





مير حامدحسين هندى 


ناشر جابى: 


موسسه فرهتكى نبا 


و4 ع قاف :اانه تانمي اميفيان 


ا ا الو لا ا ل ال تر ا ل ا اا ا 10 
خلاصه عبقات الانوار : حديث منزلت لقيو ف يا ا و خا ا ا م مم ا ا ا ااا ا اا ا تا ا ات :13 
مشخصات كتاب اماع متك ة اس دم تع مم دم كدو دعوت طتع مد وة دده عمد ودظة عدمدة كدوم دعوم وطتع مم وق وتده عد ده نل كن نط كك كرد عع د دمت ف كك خم عة تدع عد وه تشع ند كط عش كع 2 13 
اشاره دوه د سد باه دسا دب دي علاوالاداع وي ع لاتاياكي ويا ع لاناياداع وي كاتاياشاع ويا ع لاجااداع وي ع لاتالاكاه ليذ لاجاياداج و يذ كتيفاع ياي ع لانا داح يايد ع لاتالاداع لاي ع لاكالاناع يايد اناه لب اناد واد عكتا ندم ود 1 
سخن مؤلف ل ا الاي يا ص تام لاس شا تس ا اص عا اتوي ا تق تة اكات مع دع لمكم عتمم عدي يو ا 
سخن نويسنده ى عبقات الانوار موود ند تع كه ان جاه تدعا نه وه مه وك وا وكا ره و حر كه يه جا ده اهرت عدن ده 408 د لوخد م ونان جره دود دكت قاد مي وكات داع دام ولاج د فاه ونان عرد م 02 
سند حديث منزلت لان ان ناا انان ا حا حا احا نذا ان ا حا حا احا حا ان احا حا اا حا ا اا ا اا ا ا حا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا اا ا اا ا ااا 9 130 
مشهورترين راويان حديث منزلت ا 00 رون 
اشاره لا ا 7 
١‏ روايت محممدبن اسحاق ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ان 
" روايت ابوداوود طيالسى ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 0 ان 
روايت ابن سعد مم ا ا ا يا ا ا ل ئضي تي لاس لاحي امات تمص ل ماما تام عات كام مما لام عام م جام وا ناباب واماتي داح ها ءا ناه لعا وام لي 611 

؟ روايت ابن ابى شيبه انان ان نحا نان نان نان ل ان نات نات نات نان نات نات نان نات نات نات ات ات اسان لات اسان سات اسان اسان اسان اسان سات اسان سات سات اسان سالا ل ل 3617 

4 روايت احمد حنبل سد عاد واه كدح د وادن نه 3 عباتو ع نا عاك د عامان ل اجات لجان دهه ‏ عانا اع هك وا د دده دعام ياده 2 وائره ددع دعا ده عه دود ياد عاد ده 2 طباتره ذه داه 70 
5_روايت بخارى سحاد تن ردي اناك الام ناد عد ارط كر دك وناك دادم للب كر د ونام ناد مك ثراوك كر دك ولاك لاد ع لد ةا كد الك شبد حا نع شد لاك ا وت اناق لما نلعا لو لاب ل ال لوا ا عر 
روايت ابن عرفه لد داد اه د دسا شاط دا دواد دواد دود دا ود ادا دواد كدو شعادل دا داه اناا واد مراك لد نكا ل دا مواد دقن ساد ونا وراد ليك ساسا لست 62 
_روايت مسلم بن حججاج ان ل عات ل انان ل انان نات نان انان نان نان نات انان نان نان نان انان انان انان انان اسان اتات سات اسان سان اسان اسان سات سات سان سات سن سان سان ل ل ل لل ل سس سد لطر 
؟1_روايت ابن ماجه ددج عدو ود م عد نادت عدون بد مد عد م مواد عرد عد ددعم ع حادق عرد ع عد ده عع ع اده عو دده مس ع كود عدف دعس ع كاده عق وده دعس عع د60 
٠٠_روايت‏ ابوحاتم ابن حتّان تا ا اح اا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ساس لس ل 
١١_روايت‏ ترمذى ان ان ان ل عات انان لاعن نات نان ل نات انان انان انان نان نات نان انان نات نان اسان انان اسان انان اسان اسان اسان اسان اسان انان سات سات سات سان سات لسع سان سل سل لل لس سس لد ]001 
١١_روايت‏ ابن ابى خيثمه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال ساس ]1 ا 
٠_روايت‏ عبدالله بن احمد جللنيةتج عد دقش د دة د ذع سطع ده عدد د نت خطدت دديده عه دده ست عد حت محامت ع دعسن عع معد مه مده سن عد حت مس مه مع كدح ود دم مديع ع مد دد كد دو بط 801 
؟١_روايت‏ ابوبكر بار ا ا اناااا اااااا مس16 
4ل._روايت نسايى حجد عت و داه حت نكر اكد موع جات كاحاح توح جح جك اندم حرق جات عأعة داق عه جما كرح كدعا ركم كات كرح داهز عرك كل كر كدعا جع جا جاح حند عزت نا كرح حارج حرج كام داح داك حك بح جا كرحا جا عزج حاف كدأع داق عدج عا دادع حك كان 2 1016 


١ روايت ابويعلى‎ ١8 
71 طبرى عدت ار اط ويك دا يع اباط قير مجنب الل قود الاو تور اا اي ا 553 2 6 د 3 353 د ل ا‎ تياور_'١١/‎ 
روايت ابوالشيخ ذا #* اا ااا اا ا اا ا‎ 
2 روايت ابوعوانه مم ل ا ا اا‎ 
11 روايت طبرانى ات ال ا اا يض ا اا ا ا صا فا لوأك وا عت وام فطعي وأ دو لمجا و عاك معط دوادو رعو‎ _" 
00 مخلص ذهبى ا‎ تياور_."١‎ 
0 روايت مطيرى ---د-بب-بب000ا0701010701710|ا0000000000000077700ا6ااااااايايا ااا‎ 7 
1/101 كد روانت ابوليه سمرقوئ ددعوي لد دبا امد بناااء جد كد ونان خ ددح النااء جد فد نا ذه + ل دزا حأ لاد اا ا و2 زا ال لاد ا ا زا عا لاد ل ا‎ 
1/17 2 ؟"_روايت حسن بن بدر مد معام عه ممع اكت ا جام عمد ع ل مره وكات عم اج جه جاجع 252 سرع مه مادم عو وام حدن ع راجا عام دواد امن حن اح ع داح ع وو امك كاسن د وود عن‎ 
1/1 ابورا بتاكم لا ا ا اف ع ا ا‎ 
1/1 _روايت خ ركوشى ئ ا للش شت ش صصص تفص مض لاي مات ا قباد ةج عام ةق سامة ميك لق توي‎ "2 
387162 "'_روايت شيرازى ان ا ا ا نا انا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا‎ 
3 36 "__روايت ابن مردويه احاح ان حا حا حا حا حا حا حا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اس ا ا ا ا ا اس اا اا اا اا ااا اا ااا ساس‎ 
1/102 5,__روايت ابونعيم 3557 بت ددم رت دود تددو نت ونه ست درو دود دوو منت رو نت دود ات در ل ند لوت دس تو وت او‎ 
37/162 "_روايت ابن ستمان كك شه ما ام عات مسا ل عاك م ل‎ 
101 تنوخى ددر سا اد دم دع اله كد عاد داك ع دا اكد دا داك د كط عد ذا كد داك واكك ل دااد اوداك د كط عد دا اد كد داك د ل ا‎ تياور_'"١‎ 
1/0 روايت خطيب بغدادى ا ا ا ا ا ل ل اح لب‎ _"” 
روايت ابن عبدالبر لاا ا 1 ل ع ا 1 ا‎ 
6 روايت ابن المغازلى قو دع ودف 2 20 2030532 2054 233053 137 قد 3053 3330133 1 21 213 3 2330 33 03 ات 3103201303 ات‎ 
37 0__روايت شيرويه ديلمى ان ا احجان ا اناا نان ا اناا حا ا ا حا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا س4‎ 
1/1 8"؟_روايت بغوى ع مس ع ا مي مي ات فت م وات يه مي ات مي ميات عي ص ات يه م وات ع عي ات م م وات م ع وا عم 6 اواك مدع جا عمد لمجا ا ل‎ 
روايت رزين عبدرى ا 5 ا 1 ا‎ "1 
1/9 روايت عاصمى ا اما انر ات‎ 8 
2110 9_روايت عمر الملا افص فا اا ا اي ايف فوت الما ا ا وا بابق وتاي مر امه ابم ادبن وا مايا قات‎ 
؟- روايث:ابن عساكر ميدي علد ا ةا لمم مش لصم لم مم‎ 


55 _روايت موفق خوارزمى --- 


51 _روايت صالحانى 5 هظ23 


8ت :ؤوانس مباركة ابن لير سه 


ع5 روايت ابوالحسن ابن اثير - 


13 روايت ابوربيع بلنسى .--- 


8؟_روايت ابن النجار 5211 


٠ع‏ روايت علاءالدوله سمنانى 


59_ روايت ابن صبّاغ ان ل مام نان تمن ل معنن لاا انحن نان ا انان انان ا انان اعسات ا انان سل ا ااعاح عسل انسل اسل ل ل لل ل ل ل لس ل سد د د 48 [ 
روايت سيوطى أدج كاده دنه لمند عن د نري مدن كمد عط ناد تقد 2د ده لندة ساود سد ند دنه دن سا ننه كدند حنة لد مدن د كد كد سن دتو تند كد كد مث 10/3 
١لا‏ روايت ديار بكرى تمر اداه اننا مان دان راب دواد ادس دام بد د دادما ناسود دن د اد ددن دس وماد ددس د ساسح د دمن اندها اند مدن نوا م1 
"ا روايت ابن حجر مكى تسمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه له عم م عم م معز 
"'/_ روايت متقى ع عفد عام دم لج عد مه جد وه م لاج دع مه رجي ورم عم د لوعي ون عدم ع ره مداع دم دترت باد دم ممه وم عد موه عاد نمه تسيا داع ده فته مادم د مه دمه دع واه عاط فد د جك د كه ا 7ل 
روايت شهاب احمد الوط دق نطو اران وطاق اا تروط الج اكه لعو كو لان بل ا قا كرو مض نك بن لقع تومه موت ناك ارقت لوا ار لاملل رت اق ابا بت 1 ا ل ور 1 
0_روايت جمال محدّث - كدنع واه عع دوع وات عوخ دعده جد اوه سعد عت ع ددع وحم حاون يعد سد در حدم ع عا ع عع دادع در فرع الع ددع معاد سعد د فوع دع ادس كعد ع ع عرد مع لع د هوت 21 
2 روايت مثاوى جع ده دعو وان عدم عه ايام جدود دناه تاجح د ع باناماء ع جو د طايه جح ديه جانا وا وت و يلاتان عط عدر مانا عا جا جه جات عا عر ديه ج224 دده دامك حا حرده ودف وت د حاوف مد ورد جاب 323532 21[ 
٠‏ روايت عيدروس اللة©#88©>كدبفههه>4+>4ة ة©>>>ة>ة>222 ا ا ا ا ا 0 ااا 0000000000 وا 
8/_روايت ابن باكثير حا 00 رزيل 
كل_روايت محبوب عالم حل 000 رزيل 
روايت بدخشانى 8غم88--- 00 از 000000000 ياي م ل 
١/_روايت‏ محمد صدر عالم مان مدن كب عن ص و ع دقع و حر نح عن حر مدع راب كد و جرع نصح و طب طم سس طخ دام شر حرس صن وسو حون عونت دده طون فك 186 
7 روايت ولى الله دهلوى - ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا احا اا ا ااا ا اس ع 
/_روايت عجيلى 0 رين 
روايت رشيد دهلوى ا ا ل ا ا ان ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال ااا ااا لل عق 
4._روايت محقدمبين لكهنوى - ا نا ناح ا ناح نان ناح ناح انان ناح انان انا ناح ا نان انا ناح ا اناا ناح اح اناا ناح ا انا ا اح ا اناا اح اح اا ا اح اح ا ا ا اح اح ا اجا ان اح احا ااا اس اجا اج اس ساح ا ساس سال لس 16 م 3 
88 روايت ولى الله اح ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس ل 
1 روايت زينى دحلان ا ا ا ا ا ا ااا ا ين 
/_روايت شبلنجى ب لاي قا اق ا ف ا اي ااا و ل ا بض لاو ااا ا تاي ات اي لت اا اتات تي لي ب ناي ا ات ماي سام لا يق عات يباام با قد واب ساي ا ب ج82 
صحّت حديث منزلت فراواني طرق و تواتر آن ين 
اشاره لمي يا نود طوف رحج مهيا في مايه ع هاف باجم ان جو اه جات م جرعي مات عات شاع ات لات لات عت عا بات مات جاع + تاتاتة ل تتم لط م تح م لمم عاب لات ميات مااع ا عام امات لحرت 1 
اعتراف ابن تيميه 47د ناد جاه ساداك 32 جع كاداط د 5د جرع كاد د واد جرع جاداد د جد جرع د حار د نام ء جاجد د دك مده كاد كمه تداك و لقع داعا أ لق مادا لم ع دا جاه قا مام ادا ل عع اا و 15 17/25 
اعتراف عبدالحق به اتفاق بر صحّحت آن حك رودا داع لخن قا داع ماما لتقا داه مصاع ترد فا مام قبن نا ام تدع قات اداه يح لات قا داه أ خا ااه جاص رجفا اه جه لقان نادم جاح نين فاده دخات ادادوا فن اعد / 12 


كتاب تنوخى در نقل هاى حديث بر 


شرح حال تنوخى لج 44إىىى 272727279999999 2727 72>2>2>2>2>2>272> 7 001011010112177[ 
اعتراف ابن عبدالبر اببب 00‏ 0 000ا1070 
اعتراف مزرّى اا اا ااا اا ا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا 3 331 
كنجى تعدادى از صحابه راوى حديث را نام مى برد ا 00 ري 
ابن كثير و سخن ابن عساكر ال شا 11/1 
اعتراف عسقلانى م ا اح ع كن ع لك م عا اا فر عنم لت را ا انر عر ا ا ا و ا ل كاد ا و ا ا كك ا ا ا ل ا ا 1 111/1 
سخن ابن حجر مكى ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 0 رين 
تواتر اين حديث هه ة4ةظ“737373+“<777 22002222 2222200 2 22 1 2 ا 1 00110 1210ل 
حاكم نيشابورى 889448 ج227 ااا >>ة 22744894 10000 
سيوطى 2 م قد ابو 3 قد 23 313 11/2 
متقى ااا اام شاش ا اش م اش ا ا 
محممّد صدر عالم لك واوا موا ا ا ا ا دا مات ع لواو ألم ب اما ود ف ده جاع واكم لد كاي ماو اك ل الماع ولوا كلمن مقاب ماو داه د ادرق سات حاتم مامد آعم بعرت ساد صمب دخا سا ولد واتدقا ساد جاكه وديا ترد 2 11/17 
ولى الله دهلوى ااا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا الس 110 
مولوى مبين انا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اس 317 
مجادله در مورد صحت يا تواتر حديث باطل است 0 0 010 
اشاره #امع مده لوه فم ا عا ص و ل ل ص ا ا ل سي شا ل ص شي ل 2س عش شل عمس تتا فت لاا ع تام لاع ماما جاع ماد امك ع عمق و عامك ها بارآ 
[ بخش اول _ سخنان آنان] لاطت وولح مامه و دبا جوت لدع عام ةزه اع عا ع3 و لاح ع عاع ةد لاج عاه اع نه لتاع مجع إن لد حدق ولا دواع ةو لدع مان تقد لا عوا حو دعا ولق عاك قزم 1/11 
ابوالحسن آمدى ا ا ا ل 
شرح حال آمدى مم ا ل شا ا 
عضدالدّين إيجى ااا ا نا نا نا ناا ا ا اا اااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالا 13 
شمس الدّين اصفهانى لعو ل ل ا ب ا د د ب اح يت ات حم تتح اح ب ص شت لح خب مم تمي لعج عمج لمع لمع ممع 14172 
تفتازانى ا ا ا لاك تي ات ان كاج ات ات جد جا ات عه اد ناته مات جد جامد عات عات تعدا داك عدت ححا حا عاك عرد جرح جرد مت بن تا جاح حصا د عه ل وماس ب ايا وص ا و مي 1/81 
قوشجى ا ا 00 برل 
شريف جرجانى ان ان انان ان نان ان نان ان نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان ان ان نان ان انان ان سان ان لان انان ان سان ان ان سان اسان ان سات تان الالال سات لال لان لاس للست ل ل ل ل ل ل لس سس لد 2 4818[ 


حسام الدّين سهارنيورى ااا ا احا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ساس 1[ 

[ بخش دوم: ياسخ به آن سخنان] ان نان ان نان سان ان نان ان نان ان نان نان انان ان سان ان نان ان انان ان سان ان لان سان سان ان ان سات نان سان سات نان سات ساس ل سان سات لسن ساس لل لست ل لل لس ل سس لس سس سس سس ل 4818[ 
نتيجه ى سخنانشان دو مطلب است ل ل ل ل ا 111 
اشاره ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ل ا 0 
١_انكار‏ صححخت حديث عد مم ونه دهده نتن ردم جد محم 2 حرفا د مكدع لم جه م مدان فا عدم مسد وم م نهد م حمة اندم حامنات قاد م دم كو ند دود نان ددم دج بك ١/1‏ 

اشاره ا 0 0 0 00 رزرل 

ياسخ حا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا 

نفى تواترء به اين كه خبر واحد است ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا لس ل 

اشاره ا ا ا ل ل ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 1 

ياسخ ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس ]1 

انكته ى سوم] احتجاج به حديث منزلت صحيح استء كرجه حديث واحد باشد لعا حا ا لك بو اك و اح م لوا د 1/0 
اشاره ااا ا ااا اا اا يا ا حا ا ا ااا و اه توي ا ا م توا يا لو يي 11 

0 حديث هاى متواتر ديكرى آن را تأييد مى كنند : ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا‎ ١ 

؟_ حديث منزلت نزد شيعه متواتر است حم 0 ابزرل 
آنان به حديث هاى آحادى در بحث هاى كوناكون تمك مى جويند. محم ا ماح جاتر ورا ايه ف بو لظو اط طخت د لظ اا 130 
نقض حديث منزلت با حديث «الائمّه من قريش» ا ا ا اح نا ا احا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا 8 31 
أنكته ينجم: قطعى بودن حديث هاى دو صحيح] ا لوجتت وات اك او وق 36 
جعل مضمون حديث منزلت براى خليفه ى اوّل و دوم 48487 ىل+للىل8يي»*٠”٠”*ء”ب‏ لل بللللبلبللبحبأححة00007798زااالا 
اشاره ع معدي دج جه ميد علد ع جب مادا كاده دح عداو اده د عاد اله كاده دج عبد امود ديه عر عد لز عات درت حا اسه ددم عي وي ل عات يكرك عل زعا رم حرط ب لعالتى كرك جوج زاك ناه ايع طن لذ جاسيي ررك حرم لزاع بره عع حا لكات ورك عم كي ل 6 01616 
ابن جوزى آن را در شمار «كلمات بى يايه» آورده است دن تباي لخدف بايا ا ا كو تدا لج او قن ص قو اي لوت 0 صاش داري عي اال و 170016 
ذهبى كويد: دروغ و زشت و نايسند است. - حا ان 
ابن حجر: دروغ و افترا است سيت 2 لا شا ات لت امات تس نا امت متئش ص لتتئمات م الت مات صمت تماد ما بامانام مك عاو ا 1/2 7 
نقض سخنان دهلوى ييرامون حديث منزلت اه و ل و ع ع و ل و ار ا اح ل اط عر عم ل ل ع عط عد معد و 0001 
اشاره لخدت ادع مأمة دام لدج عبايت عا حت د كه جاه داعا ماد جات وده تعره د انه دك تافهن حت وعم و دكا و عد لا ترا ع م د حت ام دعت مم وت ما نف ا مت ل تك 0116 


"_ دهلوى خود را تكذيب مى كند سمه ممه م ممه ممه مم مه ممه م م مه مم م م ممه مم مه ممه مم مه مم م م مم م مم مه مم م م مم م ماه مه ممه مم م م مم م م مم م مام م م مام م م مم م مام م م مم م مام مه مم م م ماه 


"_ اعتراف دهلوى به دلالت حديث بر امامت مك عاك داك حاداد اد أ اك حال وأ داك امرك مادج حاات أد جاد عااي د دك 2 جك ع راكد اا 2 ا احا اما داح اكد جاامة 2 1ك ماك عا ا أ عا ا ا ا 


7010 كفته ى سهارنيورى اصل كفته هاى نسبت داده شده دهلوى به ناصبى هاست ل ا ات م ا لل اق عت اما عل ا‎ ." ١1 
3036102 ياسخ اعور واسطى به اين حديث ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا‎ ." 1 
1616 6 اشاره بادا لاي ير يادي ان دايا بي ماديا لجاب دح الاح يداحا لا ااا دخ اال حا ا عا لا خا سح احا اداح ا ديا حا ا لياح لا دحا لا ااا ا اي‎ 

نكاهى به كفته هايش و ياسخ أن ها ا ا ااا حا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اس ا 76 3 
بدكويى هاى او نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ا ااا 0000 

تناقض كويى هاى اعور نذا ان نان نان ا نان انان نا ان نانح ا ان انان ان ا نان انان ا ا مان انان ان ا اع انان ان ا اسان انان ان ان انان تا اسان اناس ا ال لان سس ا لاعس سس ا الل ل ا سلس 2 617 37 

افترا زدن أو بر حضرت هارون عليه السلام ا اح ا حا ا اا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا سال لس 3 ]3 

9ل 7. سخن ابن تيميه در ياسخ به اين حديث ودعو د ماده نك ك3 دم ادها حاقة دهاد ماعك 35 دك اد ماك ادع د هاده اعد كذ وماد واه ادع دعاده اعد ك3 عماد داك ادع جعادك عاك 35 دماد هات حدق مجك 2 7817 
اشاره ا ل لم ما لي ارات اس لك لاا ترد ل اياك كد لج ا وات ولو ايان اا لد ا لق ولوك اياك كد اعد واوا اولوت ايا اا م اا ا وا ا ا ا ا 1 

بررسى كفته هاى ابن تيميه و ياسخ به ان ها للم ا امصص شال و شرصص صصةتاي397ٌ7لت مال ا ل اما بقعي 501/1222 

علت كريه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 22 1ل 

جرا كفت: «آيا مرا بجا مى كذارى...؟» مر اام م ا ا يل ايو حا با ا حرا مووي لض 1 يعي عن ا حي نا ما ل على الجا ات با 2ل و 100112 

ابن تيميه باتناقض كويى هايش فتنه انكيزى منافقان را تأييد مى كند لي 1 121 

نسبت دروغ دادن به دو صحيح ا ااا 00 

8 تمايز دو خلافت لم # ئش ا ا اا ا اما ا اا باحك عم 
1_ خلافت محمدبن مسلمه. سباع بن عرفطه و ابن ام مكتوم 0000 
اشاره بلعب سم ما او ا ا مخفن ا سام مخاناطن سام عام جاسم 0 
ييامبر در تبوكء فردى غير از على را بر مدينه جانشين خود نكرد >959و9298فك9كحح7١646ةههفكديلبكه>كبك>بلفلف<هبه4©ب‏ 88-8949994 اااي ااا 0 0300000 رزو 

1 103 جانشينى مرتضى مطلق نبود ا اح ا جا ا احا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا سا‎ ١ 
701/00 خلافت. محدود بود دالا م ا ب با يا ابا ا رو ا يي ا اا ا ا لي اا ات تي ات شي ا شي ا ات و قي عت شي لا ل ات بدا صا أو كا لي اد ا ا عات ا‎ نيا_"١‎ 
اشاره عوصة طفش شوخ أطوم دوخ امايتع عم وج لخم لوخ جيه عسوم دل قف ططخ ف ره سس روفرة طرخ اططخ انار عد مجه امه سو ا سج ا ا و تعد مم لم م ةا‎ 
351 ياسخ به استدلال نويسنده ى المرافض در مورد تخصيص خلافت اح ححا ااا اح اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا اس ساس سا2‎ 
10101 _محرم بودن و عضو خانواده بودن 57 يوامرك نزم عر ردك داه موود ررك ردم سردم ارجات د دروا ارما عرد روك لاط اعرد كروك كط باق د رو عا ورد كروي د ا بك ل عرق لاط ميد برو د بي‎ ١ 
5/5 عدم دلالت برخلافت تددو بككةه 333553553253255 ود نودت عوك وده عت وو نهدت 5 5د ددم وحدوه كه دوجومو مد وده ده لح ونه ودس د ل م‎ _ ٠١١ 


0 يراكندكى سخن شيعه 6 5 6 1 12 212 ات 2 6 كت ل 6 اك ا 5 2 لك د د د 55 2 كد م لك 25 ا 2 520 
_١8‏ دهلوى دومين وجه استدلال را در حاشيه آورده و از ياسخ درمانده است فا شا ا ا ا ا 
نابسامانى هاى استدلال اا ااي ااي ”3# 


دلالت حديث بر تعميم منزلت ها 


أن 


0 


_- 


/ع_ 


اسم جنس مضاف به عَلَم از لفظ هاى عموم نيست اماك بايا ادا ااا 


حديث منزلت در روز مؤاخاه (ييمان برادرى) ديدم عد بده عرد عاد زا يد 


حديث منزلت هنكام ولادت حسنين عليهما السلام 00 


حديث منزلت روز جنك خيبر معدو اميعرموة وتتمو سد 


حديث منزلت هنكام سدّ الأبواب (بستن همه ى درها به مسجدالتبى) 





حديث منزلت در موضع ديكر حا اع ووو اد ع عاو اوت عات عت داعت علوت 


حديث منزلت در موضع ديكر ف ا ا ا 


حديث منزلت در ضمن حديث فضيلت عقيل و جعفر ل 0ع 


حديث منزلت در روز غدير و ع و 0 رن وت رمه 


همانندي خلافت اميرالمؤمنين 9 هارون عليهما السلام الس سس سه سه ممه 


تقييد جانشينى به زمان غيبت ييامبر صلى الله عليه و آله 0 


موجب اهانت مى شود سس هه سس هه ممه مم مه ممه م ممه ممه م ممه ممه م ممه 


اشاره اما ادا ااه ادا لك داه 2 د تانا عبان وك دجاه ادف تساناء واناعك دجنع د 2ك به داذ ‏ عه بد اد كعك عن جا اد 2 لاد ع انا ع ك دحا افك انا ا وك دناه اد 2 د اود 21 عاقالة 

رد كردن اباطيل و دروغ هاى ابن تيميه ا اا ا ااا رون 

/ _ صحّت استثناء دلالت بر عموم دارد 2ج راو سند ون ناو ننه اودع ان او تنه ادن ان ساو تنه ادع ان اوتنه ادن اواو تنه ا 1 
اشاره اادامو م نا بام دم وبا ام ف اك باجا ا اي عا ب وص يي ا ا ا مي ل ات لات لئس تت تي بائي تيا متايات بتاع حاتت بواد عي مساييي ل ما ياي 1 3016 
ياسخ به اين مدّعا كه استثنا در اين حديثء منقطع است دعا ا كنا ءا ادا ءا ل لتننا كك للكنا وال للنقا عا كد وأ لتنا عاك تكفا ال انا للك ا 0 721 
سخن شارحان اين حديث در اتصال استثنا المي داح كاه و حودمم ع جه واد م 5 6د ممه 5ج جك وتط ف 22 جك كن ع كام فاع فاه وت د كك سف و2 جك اعافد وه جو وات قه وات جه طق و ا 
اشاره با لفن لح مسو لم نب مساب طمن مستا للخ لع نك و ند لعا نو تسرك أن لمان لطن اتعات لن رو سانا لات مراك لحر مان انتما لا مط واه لد فر ع ا 01 

١‏ در يرتو سخنان دانشمندان در معنى حديث بلع ل حي ا فا ري جاع لي ار اريك وا ري صق ا قي اا ا ا ا جا ا ري جاه ركم اك ا ا رع ام رط او ا حي 6ل 

"- در يرتو آيه ى (قل لا أجد...) و آن جه مفشران كفته اند لا را لا ل اا اح ا 3 1701 

كونه ها و صورت هاى ديكر از دلالت اين حديث بر عموميت منزلت سا3 
اشاره ل شا ئش ا ا باح ع مي م بك ا واس ب واس دك واس ب بم واس بك لاوا د داع واد براك ف لاسا د بام هياعد لاق واس د 12 6019 
١‏ تشبيه در جايى كه احتمالش را مى دهد. عموميت را ايجاب مى كند : ل د يي د ري د ا ا يع ع ل رصي اد ب عي ب عد كيه د عد دع عي دع د د اط ع1 7111 
"_ لازمه ى قرار كرفتن شيىء به منزله ى شيىء ديكر آن است كه احكام آن براين مترتب شود |[ [ز[ز[ز ز ز | ز | ز0ز 0 0 [ 0 0 0 1 1 0 1[11[1[151[#*7101ا0ا0000 
"_ دلالت حديث بر عمومتيت به اعتراف عبدالحق دهلوى 0 ين 
؟_ دلالت اين حديث بر عموم به اعتراف فخر رازى تددو و حا واد ياب اد كيد يو اناد دهي ات كي وو عدوا بادا وي ده ذاو موادي ددا دادو د دياك وي ديك وود ديدع 0 61 
0 دلالت بر عموميت در كفته ى دهلوى ان ا نا نا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 36138 
5_ دلالت بر عموميّت در سخن ابن روزبهان لانن 
دلالت هايى بر عموميّت. از سخنان مولوى محمد اسماعيل لد واه موا ع وان لت ا عكار ااه دا عوان لا ددع وك حو ام ع وان نا واه ع كت ا فا عو ع د عع رامت تعد 2ع مع 21101 
/_ دلالت بر عموميّت بر اساس سخن خجندى در يرتو اين حديث اح ا اا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اس 1 1 36 
5 حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: جيزى از خداوند نخواستم جز اين كه مانندش را براى تو درخواست كردم... لاف مك لطا الفا ا خالا 6 
_٠‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: على نفس من است اا احااا ا ا اااا ا ا اااا ا ااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااس 8361 
١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: تو مى شنوى آن جه من مى شنوم ا اح اا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا 361 36 
١١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: يروردكارا! من همان كونه مى كويم كه برادرم موسى كفت 0 ا 0 
آيا خلافت از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام بود؟ دهلوى كويد: نمى يذيريم! فل م ل نم م من عن م ل نان ع تن ان نان عن سان عات سنن ع لات سنس لا لات لت ل ل اس لس ل لس سس ل ل 161 
_.١‏ رد كردن ادّعاى منافات بين خلافت و نبوّت اما ص نو كت ا قا كات تك لو و كت ما قو ا تت و اكت مات ل ا تت تك قو ات ماك ل اك كات دن وا دان مدت ات تت ات 510 
؟_ سخن ديكر دهلوى ولك د نا ناح ناد لنت الاك ا نا ددا د دن بطو د ان عاد دان لماك ل انح ب د اج دك ل نا واف ب بك د را باك 1 تلان د ع لوه اك لل دس د 2 21 


آيا بركنارى. كاستى نفرت انكيز است؟ - 55د 5د 5 د رموه كرد ده هرد ورد كمد ويه درده دده د رده دسم مه رمه دده قاد دده جزم دع دراه واد كردا وداه عدزم قر دزطاد عدزد دعاو 5ك درم عر درك د معد دع 2 


10 2 انقطاع خلافت را نمى توان جايز دانست. جون كاستي نفرت برانكيز است. ع مدعنت ماد دوقم تسن نتوج دن احطدر اط ارت طمن ددم ل جات دخ مرحي‎ _١ 
مثال زدن به عادت يادشاهان رفع اشكال نمى كند جود ث5 سويت نخد سد عدت ديد تند ب 55 37 5 2 2 د ب :د 53:3 ا‎ " 
10 اثبات نبوّت استقلالى براى حضرت هارون عليه السلام اشكال را رفع نمى كند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا‎ 
؟_ خلاصه سخن در اين مقام كدو ا و وا كل اطخ كبوا عاك كا لاش كفا ءا ا ادا اناد دارا داك د لاد مادا امات حك د حاد حاس كا دا د كرما اك د 1 2 1ر1‎ 
36 آيا نفرت انكيزى بر ييامبران روا است؟ اا حا نا ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا اا اا اا اا ساس‎ 
اشاره لمم م م م م م م م مه مم م م م مه م مه مم م مه م م مه مه مه مه م مه مه م مه مه مم م م مه مه م مه مه مه مه م م مه ممه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مه مم م م مم م م م م م مه مم م م م مه عم م ع عه ع مع لال ؟‎ 
سخنى بسيار زشت از فخر رازى 9727729722ةة+ة>“> 294 “100000000002020 ترون‎ 
كفته هايى در وجوب تنزيه ييامبران از نفرت انكيزها حا ا ا يبرن‎ _١ 
63 ياسخ ادّعاى رازى اين است كه مسأله بر حسن و قبح استوار است لي اي ا لك اك ا اا لات ا لاا ا ل عام ار عات ا‎ " 
آيا رحلت حضرت هارون ييش از حضرت موسى عليهما السلام بر نفى خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام يس از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دلالت دارد؟ لاله‎ 
017 9 سخن دهلوى دي ل ا ا كت ع ا يه مر ع راد لزت عار را عر عا 1 راي تدك 6 قي ورك عا ري لدت لا اه ع عا لك د كد ا ا و عا اك لاد د مت رجه عر ع ا كد عر 6 لا ص رك‎ 
0010 8137 اعتراف ييشين او به دلالت اين حديث بر امامت لل ا ا ا ا ا اا ص با الابما صق وت وات ال ا اباي مايا ا لاا ا‎ ١ 
817 |: 2 5 "_اعتراف بعدى او به دلالت اين حديث بر امامت اكاك يت حر حك ا كا كي ات ضر عت صص م صصص صم صمت صم ممم د عه ع ممع ع عم ف مم هه ممه‎ 
0171112 اعتراف هاى رشيد شاكردش به دلالت حديث مو مدي ل ع ل ب أ جد كر را سح اا أ رار وي كو ب جد ا د اا ل جد ايا ل وج ات‎ 
0101 2 ؟_ اعتراف هاى يدرش به دلالت حديث بر امامت كع الضف امل سد ع الحم ا ا ل ات كظرم عا ا ع ا ا تو د ف ل لاد موا جد لسع دا‎ 
01017 0_اعتراف كابلى به دلالت اين حديث بر امامت ةد ا عا م ما ماو وماك د حجرت د عاكاك ل جام دعاك كل عاق د جحت لما مو جاجك 2 عمد عاناك او جسم اد جا دام اع لات صا ات دوجا د ع‎ 
0 37 سخنان شارحان و دانشمندان كلام ييرامون اين حديث اا ا اح ااا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا احاح سا2‎ _8 
161/2 2534 اكر استدلال تماميّت يابد. مطلقاء دلالت بر نفى خلافت ايشان مى كند. ل برضت تبون الرتدايوة اقم ب 6ق ته يف 31 مين 3ل تاو شقان‎ ١ 
0811/8 _اين نظرء با مراد شيعه و اهل سنت هر دوء منافات دارد بد عه جد ع ركاه د عرد جد جه دك ج لذكا ديد حر عار اك كع قاط عجفت كي حا لاا جر ل عات كو جد نان د كا ع أل كا ع عقر نا و‎ 
81207220 سخن بعضى ناصبى ها بنابر نقل راغب ل ا ا ا ا ا ا‎ _1 
جنك زدن رازى به خرافه هاى جاحظ تق حدهة اذوه عه ممكة جه ده طن ابراه حر عن د طح ددحن شع عد صما دعم دسو ة حارج مد صواك د لقع عد وت حعه ده وجو تعد من دوع ده معدت :0ه‎ ٠ 
عقيده عبدالجبارء اين حديث فقط يك منزلت ثابت را در بر مى كيرد. لمم مم م مم مم مه ممه م مه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مه ممه ممه ممه ممه مع مع ع- لعه‎ هب_١‎ 
0012/2 7 دلالت بر نفى خلافتء فقط يك فرض و تقدير است 1 5 كد دو لد دع داك د ف اباد مده «اعلداك د د د قا ملالا‎ ىاعذا_١‎ 
09/2 استحقاق خلافت منزلتى ثابت شده براى حضرت هارون عليه السلام است عقت نادم سدم لرج دادم دام نذا دام تجح ناح د داه تلح حارج ذا دا تجح نات فدات نج دقان فا دام احج لحان فدات لت قات‎ ٠١ 


؟١_اكر‏ بكويند: فلانى در جايكاه فلانى است در اين مورد كه جنان نباشد. صحيح نيست. لمم مه م عه مم م م مه عه لم م مد ع ع اه لم سم م سل لم لس عم مس ل ل لس ل سس سس سس ل سد + /اله 


01/07 حديث منزلت درباره ى شيخين اا ا ا 2 تي ا م لا في و ات فد رجات م م معدا كد ف أ موا كيه د وت نغي د ع‎ "١8 
تشبيه عثمان به حضرت هارون عليه السلام ذه ددع تسوه ونه اسدعع ج خعي د - 33-3 23د سانلاه‎ ١ 
81 حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از وقتى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قبض روح شدند. خلافت را مطالبه كردند. ياد سارت العام عله بالداء دايا دواد دي له‎ 1 
001/4 2 19ل سخن عباس به اميرالمؤمنين عليه السلام ييرامون خلافت نان حا نان اح حا نان احا حا ان ا حا عا احا عا ان احا عا ان ا عا ان احا ان ان اسان ا اناا ااا ساسا سا ل سل 2 د‎ 
01017 كفتهى عباس به على عليه السلام : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم مام م ع م م م م م ع ع م ع ام م ع ام ع ع ع سام سا اس ع سس م ع اس ل اس سس سس ل سس د سد د د‎ ٠٠ 
نص عمر بر شش نفر و سفارش او به هر يك از آنان ااا ااا ااا ا حاحاااا اااااااااااااااا ااااااااا اااااا اااااااا ااا اااااااا ساا سا 112 ل‎ "١ 
815 سخن ديكر عمر بن خطاب لل ا ص ست م تت م مت 2 دادة عت مك لماعي ماد دع ع‎ "١ 
001/8 عملكرد عبدالرّحمان در شورا جد وم ونع دن وعد عت ند د عاد ود اتوكاد اناه ب جاده لاع نكادلا ده د جاده لاد ناخ كاده ل اع بعادت لدت ادك ند دع وي دن بعاد سل جا 3 ب عدبا‎ _"" 
6"؟_ كلام اميرالمؤمنين عليه السلام در شورا ا ا ا ااه‎ 
01/8 دلالت حديث منزلت م ا ا ا ا ا لا با ما اا باق +ع مياد اق 5 2د‎ 
06 210 0 مقدمه: ياره اى از وجوه دلالت اين حديث بر نفى خلافت آن سه تن ا ا ا م ا ل ا وا ا ا ا ا ا ا ا اي ل وا ل ا د د 4 رك‎ 
0/2 دلالت حديث بر خلافت عامه معدي داك ل فا واه اد دياع ياواه لم دو ماو يوا لماه ب وتوا كم ب فا جاه لد ورد رايع ولو ألم جام اولدائد بادك ساد اكاك مشايه وداه واد يسا اواك لدب متايه داعال باد بابد داع در ردت‎ 
دلالت حديث بر افضليّت ص ع دده دم عم خا عدن عع مدع سطس ع حسم مجم ع كسم ص ع عم متم ع شما قد صنت - متم ع طعا قد كنت مجم ع كساقم عحنت مجم طون دوبع زه‎ 
دلالت حديث بر عصمت اداد نط م عن ص اماد عن ص ا ل دع لاع وم م او اي ل قي بج وم صمي لياف يي ل قد عا ار ص قم او اي ل قي عا ول ما ص اا اي قم يس راطع ومس لا و امه م عا و اد لب م‎ 
دلالتش بر اعلميت اح اح ا نا ااا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا املاطل‎ 
07/22 دلائلى بر دلالت حديث منزلت ع 222 تع ردقه دعوت ا عاد ده ادم عم 2ه ومس عادو ل كاوه جم 22 جاده عام وا واد دامع ء واموا د عاج دك كاد جمد د جاو جات ماود دام دم‎ 
0/1/2 دليل هايى بر دلالت حديث منزلت فض ف عي قلا و جا موا لا ص ع وت لق فل د موا عل ل عه فا لق ذلعه ع وات لا جف ع عوات كاك 3 لمع ان حا جل د مات لق وله عوط لاد نه ع عوك لك فد د اكت‎ 
00,4 واجب بودن اطاعت حضرت هارون عليه السلام دده واواداد هاي دك وياد لاحك يداد ها بادك دياع د ردك ييا عاد ابا دك يدانب ردك وي عاد دابا دك دياداد باجدء يإواحاك هاب دك ديا حا بادك يي عاد جد حم‎ )١( 
711 امامت و جانشينى حضرت هارون عليه السلام - ةد ادق ذه لامك بوكب لاد و تور نا اكد ترط ترج جات د حو ده وم دج واد ونه دو د كد جا وك ب د‎ )1( 
امر خداوند به موسى و هارون عليهما السلام حا ا ري‎ )٠١( 
2/2 -- فرياد درخت خرما تعدخ تلدع مزيع عوط طق خط دن مدع عد و نف دن نخد د -درود دإتتطخ ةمزاع عد وفك تفط فنا دنع ده وك دقن تفخ داتع عه عفد قي 1د ذخ تدوع‎ )١١( 
2/1/6 233 2 جمله ى «جزاين كه يس از من ييامبرى نيست.» انا نب ند امات ردان امرك يداحا ركد زد بات عرد د صر بدا ردت د بره بحأ لمارا توت بدا حالم ديك ذا ده عاد ل عرد ات عرد عار ري د در واد ل عرد دقر وأ ل‎ )١١( 
20 2 كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «اكر بود» تو آن بودى.» و كأداداء كد هه 2 زء د فت هدع عأد اط مك زعا ك ره لقع ء كود ع ككا ددع ك وداه 4ك ع2 جد عارك كارع عد داه كاد عاد داع بطع‎ )١1( 
378 6 بازويم به على عليه السلام محكم شد ان اح ا نان نان انان نان ان حا عات انان حا ان عات عا احا عا ان احا عا ان احا عا احا عا ان اح ان ا ان اما اع اس ا ال اساسا اا سس‎ )١6( 


)١10(‏ كفته ى عار درباره ى حضرت أمير عليه السلام و استدلالش به حديث منزلت مجو اا دق مو ده لنت ل ا م ل العام ا لت ع ام ف مات ل ا ا ان ار با 


)١8(‏ اعلم بودنء از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام است اع ع كه دادع مسكه وعد عد مز عه سدرد ه عورد ع داع وعد جد داع مواد و مداع مد وده مداع د عمد ع سرام معاد عع اد ممص ع عه :ا 


[/ دلالت اين حديث بر اعلمتّت از زبان معاويه لانن سات ل عات م عات اسان عسات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عاك لساك عاك عاك عاك لساك لسك لسك لسك لسك لسك لس ع سد ل‎ )١1( 
3713 8 كلام ديكر معاويه نح ان نان ان ان نان نان نان ان نان ان نان نان نان ان نان ان ان ان نان ان انان ان سان ان ان ان انان ان سان تلان ان سان ان ان سان اعسات ان سات لال سان ساس للست ل لل ل ل سس ل لل‎ )1( 
سخن اروى دختر حارث با معاويه - ممه ممم مم م م م مه ممم ممم م م م مم م مم مم م م م مه ممه ممه مم مه مم مم م م مم مه م مه مم م م م مم م مم م م م م مه ممم م م م م مم م م م م عع عع ع الا‎ )15( 
1/161 افضلتيتء از جمله منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام است العدك الل نايل دن هق النا ناخ لياه ل للها كف اانا الخ ولاخ لا‎ )٠١( 
ورود حديث در جنىق تبوك به عنوان دل جويى م م مه ممه مم م م م مه مه مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه مه مم م مه ممه مم مه مم م م م مه مم م م م مم عم مم ع عم عد لمعلا‎ )5١( 
122 اصلاح امور مدينه ام ا ا و يان لت جا املظ ا ما 1 ماي ماما د لطبا مال ا‎ )١59( 
161 39 يا من بايد بمانم يا تو بمانى ا ااج ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اااا ااااااا ااااااااااااااااااااااس‎ )39( 
1/1/2 همان اجر ييامبر صلى الله عليه و آله و همان غنيمت او م د وي لك مد عع وك موادا م ل أ ما وا أده ا لاما ص ع‎ )15( 
161 بايد تو جانشين من باشى ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا الس‎ )10( 
(2؟) جانشين ييامبر يس از رحلت ايشان غ2‎ 
21101 (1؟) خليفه ييامبر قا لا ا ا و3 الا 33 الا 1 شا ا 31 الوا قا كد وام به مواد ندا اط عاك ل د لد اط اياك رق للا دواع ا‎ 
(8؟) تو را به جاى نهادم تا خليفه ام باشى عجرو يرو ع عي رو ع ع ا ل رد ا م ار اي تيرم ار‎ 
11 0 دلالت حديث بر اين كه اميرالمؤمنين عليه السلام يس از آدم و داوود و هارون عليهم السلام جهارمين خليفه است عقعع عد مد م سكع عع م مدع خد ع ت سطع ددع‎ )59( 
1/6 حديث منزلت در سياق توصيف حضرتش عليه السلام به «سيد المسلمين و اميرالمؤمنين و خير الوصيين و أولى الناس بالنبتيين» بدانابه ويب ول لح وو دلاو‎ )( 
36036 و خونش از كوشت و خون من اح حا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا‎ تشوك)"١(‎ 
3706 حديث منزلت هنكام براد ركزينى ا ان اح نا ا احا ا انا نا ا الا ا ااا ا ااا ااا ا سا2‎ )32( 
701 1 20 حديث منزلت در روز جنك_ق خيبر جو دجام داه عماج عع ودع جاحة تو لاع مواخ عن لع عماج كوا وان اناج الع عواو 3 تن اه د جاخ عدا ولمع ع ماد ف تجاه مجاعة مه ع جاح ترك‎ )32( 
1011 5 حديث منزلت در احتجاج مأمون با فقها مف 7 جارد ف 3ج 3 تاد ل 33 تاد 3275223 2023 جاه ا باو‎ )6( 
(0؟) دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله مط مدا أ ىل كاه وحم كاه دعل ل لاد اج ياك مانا ذاو جع ل دوا ا ورت دا درة جطدة ماد جاه عزة تر داك تالش دبع علد عا د عاد مك أ اك ل عقا أعله ار‎ 
دلالت حديث بر نيابت حضرت على بن ابى طالب از سوى رسول خدا لش ا وا واد غير‎ )3( 
112] جلال محلى به دلالت اين حديث بر خلافت حضرت على عليه السلام تصريح مى كند داطنم اتاد انه خط باد لد لوه عا ف د ذا لد رذ ف فوفد ديد‎ )0( 
دلالت اين حديث بر خلافت نزد بزركان اين قوم ا اه لام مط وود فك وو نه ا‎ )8( 
2121 عمر آرزو كرد كاش اين حديث در باره اش وارد مى شد. - لله دده ع عفد ره ماح ير ماع جإداط سجعاء دده لماع دسوزه ده طبه مداه جاه دهاع لد د قاط حا ل ست عم‎ )75( 
0 استدلال امام عليه السلام در شورا به اين حديث ا ا ا ا ااا ااا ا‎ )60( 


م روايت ابن مغازلى مممايدت اودع يت جع سمو 2 حت و جا مدع مسوايع يخم دع بج وميم ع لمجادع نويد وا مدت اموايع بكم دع 2 لويم عت لجاب يشم كع 2 ادع جاو يق بج با يق دخ بات د 


5 روايت موفق بن احمد خوارزمى ا 0 


مورد (3) هنكام ميلاد امام حسن و امام حسين عليهما السلام اا ل ا رار عر را وا الاي ا رار ا را ااي عا واوا ري ع وا ااي يات واوا اع اول ابو بي د د جات 


مورد 222 روز جنك خيبر 0 


مورد (0) هنكام نهى از خوابيدن در مسجد 0 


مورد (2) هنكام بستن ذَرهاى مسجد نبوى وطح در حو عا كط د اطظ لخر ريط دده كاك عدا دا دااع عبد درط دايا دا اط دااع اك دري كو عر داح اط داع طاء رك درا قاو جا داك داع اطع رك قبط كا اع ا دا دادزي د 


مورد (7) روزى كه تكيه بر على عليه السلام داده و نزد يارانش آمد 


مورد (8) در خانه ى امُسلمه مما ف ل ما ل ا ا قا قل فا عا ع ا ل فا صقا ات مق فل ل كت ل قا مي صا وت وا ل ص لات قا ع اكد ا ع كات لي فق مه فار مه فلم م و 


مورد )١١(‏ روز غديرخم جع جح بسر بج عر وم ع سج كنج ورج حدم سود عن وجا جد 15م جا جص ص جاع بوم عدجا ابا ساوج مسبج الج سام لوجخ دب جاخ بجا ع دب ب بد بع سج د كي بعس جد سبج وا يج ع با جد ج21 جا حدس مج ياي بجعا و ا 


مورد )١1(‏ در سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با عقيل اسلف اي ص ف 
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اشاره 

خلاص_ه عبق_ات الان_وار 
ح_دى_ث منزلت 

القت سلاحه ع كافك سي عدف 
تلخيص و تعريب از : 

آيت الله سيد على ميلانى 

ترجمه: محمّدباقر محبوب القلوب 


ويرايش: عبدالحسين طالعى 


خلاصه عبقات الانوار (ح_دى_ث منزلت) 

م_ؤل_ف :علامه ف ان حام_د حسى-__ن هن_دى 

تلخ_ى_ص و تع_رى_ب : آيت الله سيد على حسينى ميلانى / ترجمه : محمّد باقر 
محب_وب القل_وب / وى_رايش : عب_دالحسين طالعى / حروفجينى : انتشارات نبأ 
ليق و كراف ىق # نوو جات : تابش / جنات اول ١/8:‏ 

كد كتاب : 178/7١0١‏ / شما ركان : 18٠١‏ نسخه / قيمت :170٠٠٠١‏ ريال 

نائن - 5 #انتشارات تب )ا /تهز_ران: خيابان شريعت ى» ووتروئ ملكقه» خيابان 
شبسترى» خيابان اديبى شماره؟١‏ تلفكس : 22:7١هلالا_‏ #ارعع ٠‏ هلالا 

شاب_كك : ١‏ _ع/ا_ا#الالم_ععو_ولاة .دعا #«وسم_ععو عمو : لازا15 


ص:7 





سياس ويزه ى خداستء خداون دكار جهانيان. و درود و سلام بر محمد و خاندان ياكك نهادش. و لعنت خداوند بر تمامى 


دشمنانش از ييشينيان و يسينيان. 
اما بعد : 


اين بخس #تحديث متولت) ال كتابمان «نفحات الأزهار فى خلاصه عبقنات الأنوار فى مامه الأئمه الأطهار) استث كه آن زانه 


بلافصل اميرالمؤمنين عليه السلام بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بيابند. 


القوى)(1) ._ حضرت على عليه السلام را 


نسبت به خويش» جون جايكاه حضرت هارون نسبت حضرت موسى عليهما السلام قرار دادند كه اين حديث به جايكاه هايى 


كه براى حضرت هارون عليه السلام در قرآن كريم ثابت شده اشاره دارد. 
ص :7" 


.0 نجم(07): "ا‎ -١ 


سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره ى حضرت على عليه السلام و بيان فضيلت ها و منقبت هايش جنين بود. ببشتر 
اصول ثابتى بيان شده است. به طور مثال وقتى كه در غديرخم فرمود: «ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم)(1) به اين آيه ى 
مباركه تذكر 


دارد كه فرمود: (النبيئّ أولى بالمؤمنين أنفسهم)(؟) سيس مى فرمايد : 
«اينكك: هر كه من مولاى اويم» اين على مولاى اوست». 


و آن كاه كه مى خواهد اعلام كند كه اين امت راه نجاتى جز بيروى از اهل بيت ندارد» به حكايت خداوند سبحان در كتاب 
كريمش در مورد داستان حضرت نوح عليه السلام اشاره مى كند كه تمام امٌُتش جز آنان كه همراه او در كشتى بودندء به 


هلاكت مى رسند. يس خاندانش را به كشتى نوح شبيه دانسته مى فرمايد : 

١مثل‏ أهل بيتى كسفينه نوح من ركبها نجا و من تخلّف عنها هلكك».90) 

«مثال خاندان من جون كشتى نوح است كه هر كه سوارش شد نجات يافتء و هر كه از آن باز ماند هلاكك شدا. 
ويه هميق كوثه ذر موارد دبكر. 


در «حديث منزلت» نيزء بيامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم به آيه هايى اشاره مى فرمايد كه بيانكر مقام هاى حضرت 


خداوند متعال از زبان حضرت موسى عليه السلام فرمود : 

(و قال موسى لأخيه هارون آخلفنى فى قومى و أصلح و لا تتبع سبيل المفسدين)(6) 
وفرمود: 

(... و آجعل لى وزيرآ من أهلى * هارون أخى * أشدد به أزرى و 

ص:؟ 


١-«آيا‏ ولابت من بر مؤمنان برتر از ولايت خودشان بر خودشان نيست؟) 
؟- احزاب (7#): 8. 
إن 


ع- اعراف (/0: 157. 


أش ركد فى أفرق عه كن لحك كثير] 2 بو تذكر كك كثر ١‏ + لكك كنت بنا بضير 11001 
وفرمود: 

(و أخى هارون هو أفصح منّى لسانآ فأرسله معى ردءآ يصدّقنى...)() 

وهاتتك أن باق ديكو 


بدين روى» حديث منزلت تمام اين موقعيت ها را_ كه براى حضرت هارون نسبت به حضرت موسى عليهما السلام ثابت شده 


دست مى دهد. 

اين از جهت دلالت. 

از جهت سند نيز» حديث منزلت» از حديث هاى قطعى اسث... 

يس» اين حديثء دليل قطعى ديكرى است بر امامت حضرت على عليه السلام بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ... 


درازا و كزاف كويى كشاندند و به شرق و غرب دست آويختند» تا آن جا كه ديدكاه ها و انديشه هايشان با هم به تناقض 
افتاده سيس بعضى از آنان به جعل حديثى روى آوردند تا با آن تعارض يابد و كروهى به تحريف آن يرداختند تا هدفى 


به هر حال ياسخ هاى قوم به استدلال شيعيان درباره اين حديث و امامت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به كروه هاى زير 


تقسيم مى شود : 

١‏ دشنام دادن و ناسزاكويى؛ تحريف حديثء يا معارض دانستن آن با حديث ديكرى. 
١‏ مناقشه در سند حديث؛ با ادّعاى ضعف آن. يا اين اذّعا كه حديث واحد 

ص :6 


الطه(00:و7ا_ع”7, 


-١‏ قصص (78): ع". 


سرا. 


مناقشه در دلالت حديث, با كمان اين كه در عموم منزلت ظاهر نشده استء يا وجود قرينه اى كه مانع عموميت آن است و 


تنها به موردش اختصاص دارد كه همان زمان خروج از مدينه براى جنكك تبوك است. 


مهم در اين توجيهات _ كه وجهه ى علمى هم دارد_ كروه سوم است. اين كتابء بيان استدلال بر امامت بلافصل حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام را از حديث منزلت به عهده دارد و با نقد علمىء به مناقشه هاى غير مستند قوم _ جه در اثبات و جه 


در ردٌ آن _ نظر دارد» واين كارء تنها با بهره كيرى از كتاب هاى مشهور و مورد اعتماد خودشان انجام مى كيرد. 


ساون الوق 


سخن نويسندهى عبقات الأفوار 

ستايش خداوند را كه جانشين يس از بيامبر را در جايكاه حضرت هارون نسبت به حضرت موسى كليم عليهما السلام قرار داد. 
وبه آنان فضيلت هايى بخشيد كه برترى و تقدّم را برايشان واجب ساخت» يس آن جه كه به آنان اضافه شده ويزه ى عزّت 
خالص است و به طور همككانى نجات بخش استء بيوستكان به آنان از ثواب و نعمت ها محروم نمى شوندء بيرو اخبار و 
آثارشان كسى است كه با قلبى سليم به دركاه الاهى آمده باشد. روى كردان از جايكاه و هدايتشان در آتش جهنم غوطه ور 


و بهترين درود و سلام فراوان بر بوى خوش كسترء ييامبر و خاندانش» هدايتكران هدايت شده اى كه هر منزلت و شرافت 
والابى به وجود آنان اوج كرفته استء به ويه يسرعمويش و برطرف كنندهى غم هايش كه برخلاف خواستهى مخالفان به 
جانشينى اختصاص يافته استء ويؤكى برادرى به او عطا شده كرجه به بلاى سخت آزموده شدء مقامش را از او بازداشتند» 


ارئش را به يغما بردند» در حالى كه در جشم او خاشاكك و در كلوى او استخوان بود» صبر كرد. 
وابعك: 


ابن تلا ف كاضر العا يفي 130ةنلاه اانه سنت معن قلى _ #واكذاوقك دو وناو الغرك عنس اهن باد ركه فى عقو بوانين 
كناهان باطنى و ظاهرى او فرو افكند_ جنين كويد : 


انز خودت دوم از منهج دوم كتاب «عبقات الأنوار فى امامه الال مه الأطهار» كه براى نقض باب هفتم كتاب «تحفه 


اثناعشريه») نوشته شده كه نظرها را به حيرت 


ص :/ا 


افكنده است. الى عدلن رار وص لولم «التحفه) در حديث دوم از دوازده حديثى است كه نقل كرده و در آن ها ادّعاى 
انحصار كرده كه براى بيننده ى كتاب هاى ياران بركزيده» بطلان آن روشن است. و خداوندء توفيق دهنده ى اتمام و اكمال 


است و در آغاز و انجام» يارى از اوست و بس. 


سكق دشار و ده ىوتسفه تن الأثناعفوه دزف اتحدلال' جد سرلت 

عبدالعزيز دهلوى كويد : 

حديث دوم: بخارى و مسلم از براء بن عازب روايت كرده اند كه بيامبر صلَى الله عليه [و آله ]وسلم هنكام غزوه ى تبوككء امير 
(على عليه السلام ) را بر خانواده اش از زنان و دختران جانشين كرد. و او را به جاى خود ميان آنان كماشت و خود به آن 
جلك روف اووخرامر كفة وا سول هاا بالقراادن مساق زنانو كوه كان جاسن كار 9 بام فلن اللدغله [والة] 


وسلم به او فرمود : 
«آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من جون جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بيامبرى بعد از من نيست». 


شيعه كويد: منزلت» اسم جنس است كه به «علم» اضافه شدهء يس همه ى منزلت ها را در برمى كيرد» به جهت صحيح بودن 
استثناء» و لذا مرتبه ى نبوّت را جدا كرد. يس تمام منزلت هايى كه براى هارون ثابت شده استء براى امير اثبات مى شودء كه 
از جمله ى آن ها درستى فرمانروايى و واجب بودن اطاعت استء اكر هارون بعد از موسى زندكى مى كرد. جون هارون در 
زمان موسى داراى اين جايككاه بود. يس اكر اين مقام بعد از مركش از او برداشته شود, لا-زمه اش بركنار كردن او است. 
درحالى كه بركنار كردن ييامبر صلى الله عليه [وآله]وسلم ممتنع استء جون لا-زمه اش اهانت در حق اوست كه اين ممكن 


نيست. يس اين مرتبت نيز براى امير ثابت شده؛ و آن امامت است. 
ياسخ به اين كفته بر جند وجه است : 


نخست: اسم جنس اضافه شده به «علم» در نظر همه ى دانشمندان علم اصولء لفظ عام نيست» بلكه تصريح كرده اند كه براى 
عهد در عبارت غلام زيد و همانند آن 


ص:/ 


است,. جون تعريف اضافه معنوى به اعتبار عهد است كه اصل مى باشد. در مورد بحث ما نيز قرينه اى بر اين عهد وجود دارد. 
وآنء» سخن على است كه فرمود: آيا مرا در ميان زنان و كودكان جا مى كذارى؟ بدين معنى كه: هارون جانشين موسى بود 
هنكامى كه موسى به كوه طور رفتء يس امير هم جانشين بيامبر صلَى الله عليه[ وآله]وسلم شد هنكامى كه به جنكك تبوكك 


روى آورد. 
جانشينى با اين قيد يس از سيرى شدن زمانشء باقى نمى ماند» هم جنان كه درباره ى هارون نيز باقى نماند. 


و جايز نيست كفته شود كه قطع شدن اين جانشينى» بركنار كردن است كه موجب اهانت در حق خليفه باشد» جون سيرى 
دق عسل ونه اناق سيد دوو اش بركثان كردن بست واكر كسى اواك كار كرد مدانة» برخلدف غرق ولعت 


عمل كرده است. 


ودرست بودن استثناء دليلى بر عموميت ندارد جز اين كه استثنا متصل باشد كه در اين جا ضرورتا قطع شده است» جون 
فرموده است: (إنّه لا-نبيَ بعدى» كه جمله اى خبرى است و با وارد شدن !إن به آن به مفرد تأويل مى شود يس در حكم إلا 
عدم النبوّه) است. روشن است كه «عدم النبوه» از منزلت هاى هارون نيست تا استثناى آن صحت يابد» جون متّصل بايست از 
جنس مستثني منه و داخل در آن باشد و نقيض از جنس نقيض د نيست و داخل در آن هم نب نيست. يس ثابت شد كه اين مستثني 
نيز» از جمله منزلت هاى هارونء بز ركسالى او نسبت به موسىء و شيواتر بودن زبانش» و مشاركتش در نبوّت» و نسبت برادري 
اوبنكة ور سال كد ابن مزالف هنا ندل مورها امبر تسرك و ينامر تلق انعليه و اله يه ابججاء ثارت تيد يش اكز تهنا ذا 
متصل قرار دهيم؛ و منزلت را عموميت دهيمء لازمه اش دروغكُويى در سخن معصوم خواهد بود. 

دوم: ما نمى يذيريم كه جانشينى يس از د ركذشت موسىء از جمله منزلت هاى هارون بوده استء جون هارون ييامبرى مستقل 


در تبليغ بود واكر بعد از موسى هم زندكَى مى كرد نيز جنين بود و اين مرتبه هركز ازاو برطرف نشد. واين با جانشينى 


منافات دارد» جون نيابت ييامبر است و ميان اصالت و نيابت در قدر و شرف مناسبتى 


ص :1 


نيست. يس دانسته شد كه استدلال بر جانشينى امير از اين راه هر كز صحيح نيست. 


نيز هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله امير را به هارون تشبيه كرد. معلوم است كه هارون در زمان زندكى موسى در دوران 
غيبتش جانشين بود در حالى كه يس از دركذشت موسىء يوشع بن نون و كالب بن يفنه جانشينان او بودند. بدين روىء امير 
ني جاتشيق ,امير در زهان حياتش دو دووان غييئش بود نه سن از وفاتش: يلكد يس از وفاش فره دذيكر جاتشين خواهد شد 


تا تشبيه كاملا صورت كرفته باشد» جرا كه حمل تشبيه بر نقصان در سخن بيامبر» نهايت بى دينى است و العياذ بالله. 


بعلاسوه اككر برخى از سخنان بيشين را ناديده كيريم مى كوييم: در اين حديث دلالتى بر نفى امامت خلفاى سه كانه نيست. 
بلكه نهايت آن جه در اين باب وجود دارد» اين كه امامت در يكك دورهى زمانى محدود براى امير ثابت مى شودء كه اين 


عين مذهب اهل سنّت استء و تقريب به آن نيز تام نيست.(١)‏ 


سند حديث منزلت 


٠١:ص‎ 
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سند حديث منزلت 
در ياسخ دهلوى بايد كفت : 


حديث منزلتء يكى از مهم ترين فضيلت هاى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و يكى از برهان هاى قاطع و دليل هاى تابان بر 


نقل شده است. 


بخارى و مسلم _ كه همواره در جهت يوشاندن منقبت ها و فضيلت هاى والاى اميرالمؤمنين مى كوشند_ آن را نقل كرده اند. 


بديهى است كه نقل يكى از آن دوء براى الزام اهل تسنن به صححت حديث بسنده است تا جه رسد به اين نكات اضافى : 
_١‏ هر دو در نقل آن اّفاق دارند. 

"_ ديكر محدّثان بزركك نيز بر آن اتّفاق نظر داشته و آن را در صحاح و مسندها و جوامع خود آورده اند. 

ال بز ركان يزوهشكر هم صريتا بر دوستى آن كراهن داةه:و ه ركوته شكى :درا آذنرا نقى كردة اند 

؟_ منتقدان آنان به كثرت نقل هايش تصريح كرده اند. 

قيزر كان «انعمةاهان به هوا تزيودة ان ننه اغراف كردة اند 


اينكك نقل هاى حديث را مى آوريم ودر بى آن كفته هاى بزركان قوم را در مورد صححت حديثء كثرت نقل ها و متواتر 


مشهورترين راويان حديث منزلت 
اشاره 


شعر بزركان مشهور و يشواباق دو دانش هاي كوناكون اهل سلت ذو كذ قرن عاق مختلق» حديث متزلت :راروايت كردة 


اند. نام مشهورترين آنان _ به ترتيب زمان _ بدين كونه است : 
محمدبين اسحاق» نويسنده «السيره» 016 . 
ص:١١‏ 


-١‏ اعداد بين دو كمانكك, سال وفات اين دانشمندان را مى رساند. (ويراستار). 


ابوداوود سليمان بن داوود طَبالسى, (0©. 

_ محمّدين سعدء نويسنده «الطبقات الكبرى) (:77). 

ع الوك مدال و سصون اتن عمف مس لخ 
احمدبن محمّدين حنبل شيبانى (81). 

_ محمّدبن اسماعيل بخارى, نويسنده «الصحيح) (102). 
ابوعلى حسن بن عرفه ى عبدى (187). 

مسلم بن حجاج نيشابورىء نويسنده «الصحيح) .)228١(‏ 
_ محمّدبن يزيدبن ماجه ى قزوينىء» نويسنده «السنن) (717/7). 
_ ابوحاتم محمّدين حبان بستى» (065. 

_ محمّدين عيسى ترمذىء, نويسنده «الصحيح) (3174). 
احمدين أبوخيثمه؛ زهيرين حربء (730/8). 

عبدالله بن احمدين حنبل (41). 

اججذايق عمروين:عبةالخالق :زان 859 ): 

احمدبن شعيب نسايى» نويسنده «السنن) (07:07. 
ابويعلى احمدبن على موصلىء (00017. 

محمّدبن جرير طبرى» .001١(‏ 

أبوعوانه يعقوب بن اسحاق اسفراينى (18*). 

_ ابوالشيخ اصفهانى, عبدالله بن جعفر, (89”). 

_ ابوالقاسم سليمان بن احمد طبرانى» (020. 


تن عدار حيان سحام فت مم 


_ ابوبكر محمّدبن جعفر مطيرى» (090. 

حاتوائلك تصرية ميحثن سم رقتدغ: (ء/م 

حسن بن بدر (قرن 6). 

_ ابوعبدالله حاكم» محمّدبن عبدالله نيشابورىء نويسنده «المستدرككث» (608). 
_ ابوسعد عبدالملكك بن محمّد خ ركوشى, (/6017). 

_ ابوبكر احمدبن عبد ال حمان» نويسنده كتاب «الألقاب» (6019). 

ابوبكر احمدبن موسى بن مردويه اصفهانى؛ .)6١١(‏ 

ابونعيم احمدبن عبدالله اصفهانى» (670). 

اسماعيل بن على رازى معروف به «ابن الْسّمان)» (650). 

ابوالقاسم على بن محسن تنوخىء (657). 


١١:ص‎ 


ابوبكر احمدين على بن ثابت» خطيب بغدادى, (687). 
ابوعمر يوسف بن عبدالله معروف به «ابن عبدالبر) (627). 

حاانو لحت عاتن معتتك جلاب تعزواففن بك داق الننقاولى )سرع 
شيرويه بن شهردار ديلمى» (009). 

عسي بن سقوة قاد رتو يلقت :نالفي الستية 2812 
رزين بن معاويه عبدرىء (876). 

ابومحمّد احمدبن محمّدبن على عاصمى (قرن 6). 

غناي مرت فير ارؤيلن امدووك به الملاه (فرن 2 
ابوالقاسم على بن حسنء, معروف به «ابن العساكر» (8077). 
ابوطاهر احمدبن محمّدبن سلفه اصفهانى, (01/2). 

حااوالتؤقدة موقن :ين اتحمك مكى تقهووية «اتغطي وا ززم 8800 
سعدالدّين ابوحامد محمودبن محمّد صالحانى. (؟١6).‏ 
محمّدبن عمر فخر رازى» (2:08). 

ابوالسعادات» مباركك بن محمّدء معروف به «ابن اثير) (2:02). 
ابوالحسن علببن محمّد. معروف به «ابن اثير) (5970). 

_ ابوالربيع» سليمان بن سالم بلنسى. (275). 

_ محمّدين محمود. محب الدَّين بن نيجار (”58). 

كمال الدّين ابوسالم» محمّدبن طلحه قرشىء (2801). 
اتوالمظفرة توميق بن فرغل سيط ارق جوزئ» :هع ). 


يحيى بن شرف نووىء (517/5). 

ابوالعباس» محبٌ الدينء احمدبن عبدالله طبرىء (286). 

_ ابراهيم بن عبدالله وصّابى» نويسنده «الإكتفاء فى مناقب الخلفاء» (قرن 07. 

_ صدرالدّينء ابوالمجامع؛ ابراهيم بن محمّد حموينى» (0/17. 

ابوالفتح محمّدبن محمّد» معروف به «ابن سيد الّْْاس» نويسنده ى كتاب مشهور «السيره النبويّه) (0/7. 
شمس الدّينء محمّدبن ابى بكرء معروف به «ابن قيم جوزيه) (0/81. 

عبدالله بن اسعد يمينى يافعى» (/0/2. 

اسماعيل بن عمر دمشقى» معروف به «ابن كثير) (0/1/5. 

_ احمدبن محمّدء ملقب به «علاءالدوله سمنانى» (حدود .0/6٠‏ 

_ ولتالدين» محمّدبن عبدالله» خطيب تبريزى» نويسنده «المشكاه) (قرن 8). 


١١: ص‎ 


_ جمال الدّين يوسف بن عبدالدّحمان المزى» (0/87. 

محمّدبن يوسف زرندى, (حدود 0/87. 

سيد على همدانى» (01/28). 

_ محمّدين محمّد حلبى» معروف به «ابن شحنه) (6160). 

زين الدَّين» احمدبن عبدالرحيم عراقى» (652). 

ملكك العلماء شهاب الدّين بن شمس الدّين دولت آبادى هندى (689). 
احمدبن على» معروف به «ابن حجر عسقلانى)» (007). 

نورالدٌين» على بن محمّد, معروف به «ابن صبّاغ مالكى» (600). 

_ جلال الدّينء عبدالرّحمان بن ابى بكر سيوطىء .)41١(‏ 

_ حسين بن محمّد ديار بكرى, (488). 

_ احمدين محمّدء معروف به «ابن حجر مالكى) (91/7). 

على بن حسام الدّين متقى» (ه41). 

شهاب الدّين احمدء نويسنده «توضيح الدلائل» (قرن 7). 

عطاءالدوله بن فضل الله شيرازى» معروف به «جمال الدّين محدّث) .026٠6٠١(‏ 
_ محمّد عبدالرؤوف بن تاج الدين مناوى» .)1١71(‏ 

شيخ بن عبدالله عيدروس. .)1١5١(‏ 

ف حجنيو قال وى الو ارا 

_ محمّدبن صفى الدين جعفر, ملقب به «محبوب عالم» (قرن .)١١‏ 

_ محمّدبن معتمد خان بدخشانى (قرن .)١١‏ 


__ محمد صدر عالم. نو يسنده «معارج العلى) (قرن .)١‏ 


ولى الله احمدبن عبدالرّحيم دهلوى. .)١١7/2(‏ 
احمدبن عبدالقادر عجيلى» .)١11857(‏ 

رشيدالدين دهلوىء شاكرد نويسنده «التحفه» (قرن .)١7‏ 
مولوى محمّد مبين بن محب الله لكهنوى (قرن .)١‏ 

_ مولوىء ولى الله بن حبيب الله لكهنوى. (17170). 

_ احمدبن زينى دحلان, .)17١©(‏ 


سيد مؤمن بن حسن شبلنجى (قرن ؟15١).‏ 


اينكك متن روايت هاى آنان را با اسنادهايش مى آوريم: 
_١‏ روايت محمدبن اسحاق 


١7: ص‎ 


روايت محمّدبن اسحاق راء ابن هشام در «سيره»اش _ كه خود خلاصه ى سيره ابن اسحاق است _ نقل كرده كه متن آن جنين 


انيت : 


لاع سداق كتت: عبد اشفين ع الكو كتورة وا اباقية ونان ال براق كووب وذ كروك كناقاس ركد ازعو لك كدر 
حركت باز ماندند. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله على بن ابيطالب عليه السلام را جانشين خود بر خانواده اش كرد و فرمانش داد تا در كنارشان 
بماند. منافقان فتنه انكيختند و كفتند: او را تنها به دليل علاقه اش به دنيا و سبكك شمردن به جا كذاشت. 


فجُرف)» توقق كرده بود _ وسيد .و كفث: اى ييامبر خداء منافقان كمان يردتد توهرا در مدينه جا كذاشتي» فقط به خاطر علاقه 
ى من به دنيا و براى اين كه مرا خوار بدارى. ييامبر فرمود: «دروغ كفتند» بلكه تو را بر تمام آن جه داشتم» جانشين كردم. يبس 
بازكرد .و در خخائواده من و ححاتواذه اث جانشين من باش. اى علىء آيا راضى نمى شوى كه نسبتث به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟» 
آن كاه على به مدينه بازكشت. و رسول خدا صلى الله عليه و آله سفرش را ادامه داد. 


ابن اسحاق كفت: برايم باز كفت محر دبن طلحه بن يزيدبن ركانه» از ابراهيم بن سعدبن ابى وقاص از يدرش سعد كه اين 


ابن اسحاق كفت: سيسس على به هدينه با زكشت.و وسول خندا صلى الله عليه و آله سقركن را ادامه داةة.(1410 


"_ روايت ابوداوود طيالسى 
روايت ابوداوود طيالسى» از سعدين ابى وقاص اشت.: حافظ ابن كثير كفت : «ابوداوود طيالسى آن را از شعبه» از عاصم» از 


مصعب» از يدرش روايت كردا. 


شيخ ابراهيم وصابى حديث رااز سعدبن مالكك روايت كرد كه كفت: در غزوه ى تبوكك» رسول خدا صلى الله عليه و آله 
على بن ابى طالب را جانشين خود كماشت. كفت: اى رسول خدا!! مرا در ميان زنان و كودكان جا مى كذارى؟ ييامبر ياسخ 


داد: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء؛ جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


طيالسى مى افزايد: «اين خبر را بخارى و مسلم در صحيح خود. ترمذى در جامع, ابن ماجه در سّئنء ابوداوود طيالسى در مُسند 
و ابونعيم در «فضائل الصحابه» نقل كرده اند).20؟7) 


١6:ص‎ 


.85١ 814/7 السيره النبويّهء از ابن هشام:‎ -١ 
كه به زودى خواهد آمد. و نيز در «الاكتفاء فى فضائل الأويقة الخلفاء» (خطى).‎ .//7١ تاريخ ابن كثير:‎ 3 


"'_روايت ابن سعد 


ابن سعدء در «طبقات» خودء يكك فصل را بدين عنوان آورده: «درباره ى سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله خطاب به على 
بن ابيطالب كه: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بعد از من ييامبرى 


نسسث). 


وى دراين فصلء جند حديث آورده است : 


_.١‏ #. محمدين عمر كويد: «على از كسانى بود كه در روز احدء هنككامى كه مردم كريختند. با رسول خدا صلى الله عليه و آله 
بايدازق كرد ونيا افير فر كم رعق ثمة: رسول ندا ضلى الله عليه و آله اؤرانا بكة عي عرة يسكن .به سوق بت سعد كر 
فدك فرستادء در حالى كه يكى از سه يرجم مهاجران در روز فتح مكه را همراه داشت. نيز او را به فرماندهى لشكرى به 


«فلس» به سوى قبيله طى و هم جنين به يمن فرستاد. 


على در هيج غزوه اى از غزوه هاى رسول خدا صلى الله عليه و آله جا نماند» جز غزوه ى تبوكك كه ييامبر» او را جانشين خود 
در خانواده اش كماشت».(1) 


ا# " ففسل بن دكين از فضيل بن هرزوق* از عطيه از ابوسعيد كه كفت «رسول دا صلى الله عليه و آله يه جدك تبوكك 
رفت و على را به عنوان جانشين خود در خانواده اش كماشت. برخى از مردمان كفتند: ييامبر او رااز همراهى با خود 
بازداشتء فقط به اين دليل كه كفت وكوى با او را ناخوشايند دانست. اين سخن به كوش على رسيد, آن را براى ييامبر صلى 
الله عليه و آله ياد كرد» يبامبر فرمود: اى يسر ابيطالب! آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
قرا ركيرى؟7(0) 


؟'_ ". فضل بن دكينء از فطربن خليفه» از عبدالله بن شريكك از عبدالله بن رقيم كنانى كه كفت: وارد مدينه شديم به سعدبن 
كفت: اى رسول خداء خارج شدى و مرا جا كذاشتى؟ كفت: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من مقام هارون نسبت به 


موسى داشته باشى» جز اين كه بعد از من ييامبرى نيست.00) 


ع "”. عنان بن مسلمء از حمادين سلمه؛ از على بن زيد» از سعيدبن مسيب كه كفت : به سعدبن مالكك كفتم: مى خواهم 
درباره حديثى از تو ببرسم در حالى كه ازاين برسش مى ترسم. كفت: يسر برادرم جنين نكن اكر آكاه شدى كه دانشى 
دارم درباره ى آن بدون ترس از من ببرس. كفتم: سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله به على جه بود. هنكامى كه در جنكك 
تبوكك او را جانشين خودء در مدينه كرد؟ ياسخ داد: على كفت: آيا مرا همراه بازماند كان _از زنان و كودكان _ جا مى 


كذارى؟ ييامبر فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى؟» 


١2:ص‎ 


١‏ - الطبقات الكبرى: 7؟/". 
؟- الطبقات الكبرى: 77/". 
*- الطبقات الكبرى55:. 


آن كاه على با شتاب بازكشتء كويى كه مى ديدم كرد و خاك ياهايش مى درخشد. حماد كفت: يس على به سرعت 
بازكشت».(1) 


ه_ *. روح بن عباده» از عوفء از ميمونء از براءبن عازب و زيدبن ارقم كه كفتند : 


هنكام غزوه «جيش العسرها_ كه همان تبوك است _ رسول خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابيطالب فرمود: بناجار بايد 
من يا تو باقى بمانيم. يس او را جانشين كماشت. هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله براى جنكك حركت كرد. جمعى 
كفنلة وسول عدا او.وا جنا نكذاشت مكر يراق ابن كه از أو كراهت داشث. ابن مطلب به كوقن غلى وسيدة در ين رسول خندا 
صلى الله عليه و آله رفت تا به ايشان رسيد. به اوكفت: اى على جه عاملى تو رابه اينجا آورد؟ كفت: هيج انككيزه اى؛ اى رسول 
خداء جزاين كه شنيدم مردمى كمان مى برندكه جون ازجيزى ازمن كراهت داشتىء مرا جا كذاشتى. رسول خدا صلى الله عليه 
و آله لبخندى زد وفرمود : «اى على» آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من مانند هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه تو 


روايت ابن ابى شيبه 
متن روايات ابوبكربن ابى شيبه جنين است : 


١‏ ؟. غندر» از شعبه» از حكم» از مصعب بن سعدء از سعدبن ابى وقاص كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله على بن 
ابيطالب را در جنكك تبوكك بجا كذاشت. كفت: اى رسول خدا مرا در ميان زنان و كودكان جا مى كذارى؟ كفت: «آيا راضى 


نمى شوى كه نسبت به من به مرتبه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟) 


"_ *. غندره از شعبه؛ از سعدبن ابراهيم, از ابراهيم بن سعدء از سعدء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على كفت: «آيا راضى 


نمى شوى كه نسبت به من به مرتبه ى هارون از موسى باشى؟) 


"_ 6. عبدالله بن نمير» از موسى جهنىء از فاطمه دختر على از اسماء دختر عميس كه كفت: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و 


آله باعل عى كنثكةااثو تسية يه عن در مرقدى هاروة قميث موس سي اجر ابن كه يتن أذ من ببافيرى يسك 


ه_ع. ابومعاويه» از موسى بن مسلم. از عبدالرحمان بن سابط» از سعد كه كفت: در يكى از سفرهاى حج معاويه» سعد نزد او 
رفت و نام على را بردند. معاويه او را دشنام داد» سعد خشمناك شد وكفت: اين جنين مى كُويى درمورد مردى كه شنيدم 
رسول خداسه صفت برايش كفت كه اكر يكك صفت آن را مى داشتم برايم دوست داشتنى تر بود از دنيا و آن جه در آن 


استء شنيدم رسول خدا مى فرمود: «هر كس من مولايش بودم يس على مولايش است). 


١17: ص‎ 


.58 / الطبقات الكبرى*:‎ -١ 
."”/7 ؟- الطبقات الكبرى:‎ 


و شنيدم ييامبر مى فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
و شنيدم رسول خدا مى فرمود: «حتمآ يرجم را به مردى مى دهم كه خدا و رسولش را دوست مى دارد».(1) 
4_ روايت احمد حنبل 


متن روايت هاى احمدبن حنبل در «المسند» و «المناقب» جنين است : 


١‏ ه. يحيى بن سعيدء از موسى الجهنى كه كفت: بر فاطمه دختر على وارد شديم» دوستم ابومهدى به او كفت: جند سال 
دار © “كنت مشحاد و شطن سال. كنيف او اسه سم حتدى؟ كته اسماء موز عمس لاهن يال كنت كددوسول 
خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى 
نيست).(271 


١‏ 6. وكيع؛ از فضيل بن مرزوقء از عطيه عوفىء از ابوسعيد خدرى كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: 


«تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست20.0 


در مقام هارون نسبت به موسى هستى). 
لاسقيان "كفن شن ع امن كلدينن ال عو بنافرف تبك كك ارم 


؟_ ه. محمدبن جعفره از شعبه» از حكم, از مصعب بن سعدبن ابى وقاص كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك 
تبوكك. على بن ابيطالب را جانشين خود كرد. كفت: اى رسول نخدا مرا در ميان زنان و كودكان جا مى ككذارى؟ كفت: «آيا 


راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست"0(.0) 


ه _ ه. محم دبن جعفرء از شعبه» از سعدبن ابراهيم كه يبامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا رضايت نمى دهى كه 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى2(.0) 
ص:8١1‏ 


-١‏ المصنف: 8/98 رقم خا رضن اللمتترارة 

-١‏ مسند احمد: 1/817 رقم ١2205؛‏ فضائل على (خطى). 
”- مسئدك احمك: 3/11١7‏ رقم 49 جاب جد يك. 

- مسند احمد: 1/7947 رقم ١88٠‏ جاب جديد. 

ه- مسند احمد: 1/7198 رقم ١8/1‏ _ جاب جديد. 


#- مسند احمد: 585/١‏ رقم _١6١8‏ جاب جديد. 


#ناف ابوسعيده ال سليماق بق بلال6 و سعيلاية عبداحماقه اعاشة ينث سهد اذ يدوق سعد كه كفك: على با وسول كينا 
صلى الله عليه و آله تا «ثتيه الوداع» همراهى كردء در حالى كه مى كريست و مى كفت: ما را با بازماند كان جا مى كذارى؟ 


فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت1(.0١2‏ 


/اظ__ه. محم دبن عبد الله از يزيدبن مهران؛» از ابوبكرين عيّاش» از أجلح, از حبيب بن ابى ثابت» از ابن الس مان» از سعيدبين زيد 


كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود : «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى7(.0) 
#_ روايت بخارى 


١‏ 8. بخارى در كتاب صحيح. اين حديث را بدين سان آورده است : محمدبن شار از غندر» از شعبه» از سعدء از ابراهيم 


؟_ 2. مسددهء از يحيى» از شعبه؛ از حكم, از مصعب بن سعدء از يدرش كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله به سوى 
تبوكك حركت كرد و على را جانشين خود كماشت. على كفت : آيا مرا در ميان كودكان و زنان جا مى كذارى؟ كفت: «آيا 


راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟) 
أبوداوود كفت: «اين حديث را شعبه از حكم, از مصعب برايم نقل كرد.(50) 

”*"'_ روايت ابن عرفه 

روايت ابن عرفه به نقل «تاريخ ابن كثيرا جنين است : 


وقاص كه كفت: معاويه در يكى از سف_رهاى حي آمد» سعد ب_ر او وارد شدء نام على را بردند. سعد كفت: شنيدم رسول 
خدا صلى الله عليه و آله مى كفت: او را سه ويزكى است كه اكر يكى از آن ها را داشتم» برايم دوست داشتنى تر بود از دنيا و 


شنيدم كه مى كفت: «هر كه من مولاى او هستم. على مولاى اوست». 


و شنيدم كه مى كفت: «حتمآ يرجم را به كسى مى دهم كه خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد و خدا و رسولش اورا 


دوست مى دارنكد). 
و شنيدم كه مى كفت: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


ابن كثير كويدة برح محدثان أن رانقل تكردند» نا ان كه استادش فكو است:(19 


١9:ص‎ 


-١‏ فضائل على (خطى). 

-١‏ فضائل على الأحمد (خطى). 

*- صحيح بخارى: 17/ه. باب غزوه تبوكك از كتاب «المغازى). 
ع- البدايه و النهايه: ٠ع"//.‏ 


4 روايت مسلم بن حجاج 
مسلم در صحيح جنين نقل كرده است : 


 نوشجام يحيى بن يحيى تميمى و ابوجعفر محمّدبن صباح و عبيدالله قواريرى و سريح بن يونس» همكّى از يوسف بن‎ .6 ١ 
وقاصء از يدرش كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على كفت: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى‎ 


هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


سعيدكفت: دوست داشتم كه آن را از زبان سعد بشنوم» بدين روى سعد را ملاقات كردم؛ سخنان عامر را برايش نقل كردمء 
كفت: من از او شنيده ام. كفتم: تو از او شنيدى؟ كفت: دو انككشتش را بر دو كوش خود نهاد و كفت: آرىء اكر جنين نباشدء 
اشوا باد. 1 


١‏ 68. ابوبكر بن ابى شيبه از غندر» از شعبه؛ نيز محمدبن مثنى و ابن بشار» از محمّدبن جعفرء از شعبه» از حكم, از مصعب بن 
سعدة از سعدين ابن وقاض كه كفت: در كك تبوكة: رسول خذا صلى الله عليه و آله على بن ابيظالب را جا كذاشت: كفث: 


نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من بيامبرى نيست). 
عبيدالله بن معاذ» از يدرم, از شعبه با همين اسناد حديث را برايمان بازكفت.(1) 


"8 قتيبه بن سعيد و محمّدبن عباد_ با لفظ نزديكك به هم _از حاتم ابن اسماعيل» از بكيرين مسمارء از عامرين سعدبن ابى 
وقاص از يدرش كه كفت : معاويه بن ابى سفيان به سعد فرمان (به سبّ اميرالمؤمنين عليه السلام ) داد و كفت: جه عاملى تو 
رااز دشنام دادن ابوتراب بازداشت؟ كفت: آن سه عامل كه نام بردى» كلماتى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به او 
فرمود. بدين جهت او را دشنام نمى دهمء جون اكر يكى از آن ها را داشتم» آن را بيش از شترهاى سرخ مو (كه بسيار قيمتى 


است2 دوست مى داشتم. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله دريكى ازغزوه هايش او را جا كذاشت,. على به او كفت: اى رسول خدا! مرابا زنان وكودكان 


باشى جزاين كه يس ازمن نبوّتى نيست). 


و شنيدم كه روز جنك خيبر مى فرمود: احتمآ يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و رسولش را دوست مى دارد» و خداوند 


و ييامبرش او را دوست مى دارند». راوى كفت: به مقابله ى دشمن برخاستيم. ييامبر فرمود: على را برايم 


”7١:ص‎ 


.181٠ صحيح مسلم: 6/0 رقم‎ -١ 
صحيح مسلم: إفرويرة‎ -١ 


بخوانيد. او را_ در حالى كه جشم درد داشت _ آوردندء ييامبر در جشمانش آب دهان زد (و جشم او شفا يافت) و يرجم را 


به او داد» سيس خداوند بر او ييروزى بحخشيد. 


و هنكامى كه اين آيه نازل شد: (ندع أبنائنا و أبنائكم) رسول خدا صلى الله عليه و آله على و فاطمه و حسن و حسين را خواند 


وفرمود: يروردكارا! اينان اند خانواده ى من. 


؟_ 8 ابوبكرين ابى شيبه» از غندرء از شعبه؛ هم جنين محمّدبن مثنى و ابن بشار» از محمّدين جعفرء از شعبه» از سعدين ابراهيم» 
از ابراهيم بن سعد, از سعد از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه 


هارون نسبت به موسى باشى12.0١)‏ 
8 روايت ابن ماجه 


ابن ماجه در «سئن» جنين كويد: على بن محرا دء از ابومعاويه» از موسى بن مسلمء از ابى سابط _ كه عبدالرّحمان است __ از 
سعدبن ابى وقاص كه كفت: معاويه در يكى از حتجهايش آمدء سعد بر او وارد شد. از على ياد كردند» معاويه او را دشنام داد. 


مولاى او هستمء على مولاى اوست. 

و شنيدم كه مى فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست). 

و شنيدم كه مى فرمود: ١حتمآ‏ امروز يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد».(7) 

_٠١‏ روايت ابوحاتم ابن حبّان 

ابوحاتم محمّدين حبان حديث رادر صحيح خود جنين آورده است : 

.٠١ ١‏ ابوخليفه؛ از ابووليد طيالسىء از يوسف بن ماجشونء از مح .دبن منكدرء از سعيدبن مسيبء از عامربن سعدبن ابى 
وقاصء از سعد كه كفت: بيامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى). 
كفت: دوست داشتم كه آن را از سعد بيرسم. به او كفتم: تو خود اين رااز رسول خدا شنيدى؟ كفت: آرى. 

؟_ .٠١‏ حسن بن سفيانء از ابوبكربن ابى شيبه» از غندر از شعبه» از حكم, از مصعب بن سعدء از سعدبن ابى وقاص كه كفت: 
رسول غندا دو جدكك قبوكك غلى بن ابى طالب زاجنا كذاشت. كفت: اى رسول حعداامرا دز ميان زفانو كوه كان جاهئ 


كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى 
نبسست) :10 


7١:ص‎ 


.18171 صحيح مسلم: 6/7 رقم‎ -١ 
.17١ سنن ابن ماجه: 1/88 رقم‎ -" 


“- الاحسانء با ترتيب صحيح ابن حبان: 2/180 رقم 970ع_ ع979ع. 


البتهه روايت او را بعد از اين نيز خواهيم آورد. 


.٠١ _#*‏ درهالرياض النضره» كويد: «ازاو (يعنى از سعد) كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوكك على راجا 
ككذاشته كفث:اى وسول ندا مرا ميان زتان و كودكان جا كذاري؟ فرزمود: (اياراضى تمى شويع كه تسيت يمن دز 


مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه بعد از من ييامبرى نيست؟١»‏ احمد و مسلم و ابوحاتم آن را نقل كردند. 
و در روايتى كه ابن جرّاح نقل كرده؛ عبارت آخر جنين آمده است: غير از اين كه يبامبرى با من نيست.(1) 

_'١‏ روايت ترمذى 

ترمذى در صحيح آورده است : 


قاسم بن دينار كوفى» از ابونعيم» از عبدالسلام بن حربء از يحيى بن سعيدء از سعيدبن مسئبء از سعدبن ابى وقاصء كه ييامبر 


صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به منء در جايكاه هارونى نسبت به موسى). 


ترمذى كويد: اين حديث صحيح استء به جندين نقل از سعد از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده استء و اين نقل از 


تى بن سعيد اتضاري شكنت من تبايد 1390 

؟_ روايت ابن ابى خيثمه 

روايت احمدين ابى خيثمه» زهيربن حرب در «الاستيعاب» آمده استء كه متن آن (در فصل: صححت حديث و كثرت طرق و 
تواتر آن) خواهد آمد. 

ا_ روايت عبدالله بن احمد 


: عبدالله بن احمد از مسند يدرش (احمدبن حنبل) جنين روايت مى كند‎ .١1١ _.١ 


عباس بن فضلء از حسن بن علىء» از عمران بن ابان» از مالكك بن حسين بن مالكك بن حويرثء از يدرشء از جدّش مالكك بن 


به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟» 


""1. نيز از كتاب يدرش «مناقب اميرالمؤمنين» آورده است: ابراهيم» از يوسف بن يعقوب ماجشونء از محمّدبن منكدرء از 
سعيدبن مسيّبء از عامربن سعدء از يدرش سعد كه كفت: شنيدم ييامبر صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: آيا راضى نمى 
شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ سعيد كفت: دوست داشتم 
آن رااز زبان سعد بشنوم, لذا او را ملاقات كردم و سخن عامر را برايش باز كفتم. سعدء انككشت خود را در كوشش نهاد و 
كفت: كر شوند اككر آن را از ييامبر صلى الله عليه و آله نشنيده باشم».90) 


ص:77 


ا-الزيافن التضوة ف مكافت العكتوالمطتره 8 لاا 
- صحيح ترمذى: 0/951 رقم 9/01 
بوك مناقب على بن ابيطالب» احمدبن حنبل (خطى). 


15 روايت ابوبكر بزار 
از ابوبكر بزّار در «مجمع الزوائد» جنين آمده است : 


امه ويؤان أن زابروايت كردثه عت ابم كه كويد وورسول عدا ضكى اللاعلية و الهدر عنكه توك يماعلى قرهرةة تو را در 


خانواده جانشين كردم. على كفت: اى رسول خدا من دوست ندارم كه عرب كويند يسرعمويش را يارى نكرد و ازاو جدا 


شد. فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


"_ 15. از ابن عباس كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون 
نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ بزار و طبرانى هم آن را جنين روايت كرده اند كه فرمود: ١تو‏ 


نسبت به من در مقام هارون هستى). 


و رجال بزار» رجالى صحيح هستندء غير از ابوبلج كبير كه او ثقه است.10١)‏ 


4._روايت نسابى 
احمدبن شعيب نسايى حديث را جنين نقل كرده است : 


.١18 _١‏ بشربن هلال بصرىء از جعفر _ كه ابن سليمان است __از حرب بن شدادء از قتاده» از سعيدبين مستب» از سعدبن ابى 
وقاص كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به جنكك تبوكك رفت و على را در مدينه جا كذاشت. درباره اش كفتند: از او 
دلتدكك شد وهم صحبتى او را خوش نداشت. على دنبال بيامبر صلى الله عليه و آله رفت تا در راه به ايشان رسيد. كفت: اى 
رسول خدا! مرا در مدينه با كودكان و زنان جا كذاشتى تا اين كه كفتند: از او دلتنكك شد وهم صحبتى او را دوست نداشت؟ 
بيامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: «اى على جز اين نيست كه تو را بر خانواده ام جا كذاشتم. آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟2700 


"١‏ 18. قاسم بن زكريابن دينار كوفى از ابونعيم» از عبدالسلام» از يحيى بن سعيد» از سعيدين مسب از سعدبن ابى وقاص كه 


كفت: ييامبر عليه السلام به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى70.0) 
"_ 16. زكرياين يحيى» از ابومصعبء. از دراوردى» از صفوان» از سعيدبن مسيئب» از سعدبن ابى وقاص كه رسول خدابه 


ص :77 


. 9 مجمع الزوائد» حافظ هيثمى‎ -١ 


على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟)1(00١2‏ 


؟_ 15. زكريابن يحيى, از ابومصعبء از دراوردىء از هشام بن هاشم, از سعيدين مسئّبء از سعد كه كفت: هنكامى كه رسول 
دا ضلى الله عليهو آله براق جدكك توك ا هدينه بيرون وف عه على ذتبال رقث و كريست و كفت اى وسول داه آيا مرا 
با بازمانده ها رها مى كنى؟ ييامبر صلى الله عليه و آله ياسخ داد: «اى على! آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام 


هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟27100 


.١ 6_0‏ اختلااف در مورد محم دبن منكدر دراين حديث جنين است: اسحاق بن موسى بن عبدالله بن يزيد انصارىء از 
فاووعيى كقر ير ف سيطف وق مكدو او اسعتلانق كنز عن كد كفده وول كنذا ميل اللقاضليه و الددية على 'فرموةة اث 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست20(.0 


.١10 9‏ صفوان بن محمّدبن عمرء از احمدبن خالد از عبدالعزيزين ابى سلمه ماجشونء از محممدبن منكدر, از سعيدبن مسئب» 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من نبوّت نيست؟)» 


سعيد كفت: به شنيدن محض راضى نشدم تا اين كه نزد سعد رفتم و كفتم: بيسرت خبرى بازكفت. يرسيد: آن جيست؟ و مرا 
سخت نكوهش كرد. كفتم: فلانى ما را به اين خبر داد. كفت: يسر برادرم جه خبرى؟ كفتم: آيا شنيدى رسول خدا صلى الله 
عليه و آله به على جنين و جنان كويد؟ كفت: آرىء و به كوشش اشاره كرد, و كفت: اكرنه »كر شوند. به يقين شنيدم كه آن 


را مى فرمود.(6) 

18. ابوعبدالرّحمان كفت: يوسف بن ماجشون با او مخالفت كرد. و حديث رااز محمّدبن منكدر از سعيد, از عامرين 
سعدء از يدرش روايت كرد و در روايتش از عامرين سعدء ييرو او شد كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود : 

«تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جزاين كه يس از من ييامبرى نيست»). 

سعيد كفت: دوست داشتم كه آن را مستقيمآ از زبان سعد بشنوم» نزد او رفتم و كفتم: حديثى كه عامر از تو برايم باز كفت» 
جيست؟ وى انككشت خود را در كوشش فرو برد و كفت: شنيدم از رسول خدا صلى الله عليه و آله وكرنه كر شوند.(0) 


ص:؟77 


68 الخصائصء نسايى: 88 رقم‎ -١ 
الخصائصء نسايى: 88 رقم 7؟.‎ -" 
5/8 الخصائصء نسايى: 28 رقم‎ -' 
.69 رقم‎ 7١ الخصائصء نسايى:‎ - 
.0١ رقم‎ 7١ ه- الخصائصء نسايى:‎ 


4 _10. شعبه از على بن زيد (و عامرين سعد را ذكر نكرده است) از محمّدبن وهب حرّانى» از مسكين بن بكير» از شعبه؛ از 


هارون نسبت به موسى باشى؟) 
كفت: نخست كه شما راضى شديد» راضى شدم. آن كاه از او يرسيدم. كفت: آرى آرى.(1) 


محمّدبن منكدرء از سعيدبن مسيّبء با اين كه ابراهيم بن سعد اين حديث را از يدرش روايت كرده است. 


.18_٠‏ محمّدبن بشار بصرىء از محمّد_ يعنى ابن جعفر غندر_ از شعبه» از سعدبن ابراهيم» از ابراهيم بن سعد» از يدرش» از 


ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى؟27500 


8_١‏ 1. عبيدالله بن سعدء از ابراهيم بن سعدء از عمرء از يدرشء از ابواسحاق» از محمّدبن طلحه بن يزيدبن ركانه» از ابراهيم 
بن سعدبن أبى وقاصء از يدرش كه رسول خدا صلى الله عليه و آله _ هنكامى كه در جنكك تبوك على را در خانواده اش جا 
كذاشت _به او مى فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشىء» جز اين كه يس از من 
ييامبرى نيست؟100 


١18 _1١١‏ . ابوعبداك حمان كفت: اين حديث از عامرين سعد از يدرش روايت شده كه غير از حديث سعيدين مسب است. 


محمّدبن مثنتىء از ابوبكر حنفى» از بكربن مسمارء از عامرين سعد كه مى كفت : معاويه به سعدين ابى وقاص كفت: جه جيز 
تو رااز دشنام دادن فرزند ابى طالب بازداشت؟ كفت: او را دشنام نمى دهم به اين جهت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله 
درباره ى او سه خصلت بيان فرمود كه اكر يكى از آن ها را مى داشتمء برايم از شتران سرخ موى دوست داشتنى تر بود. او را 
دشنام نمى دهم از آن جهت كه به ياد آوردم وقتى بر ايشان وحى نازل شدء على و دو فرزندش و فاطمه را درب ركرفت و زير 
بيراهنش وارد كرد و فرمود: «يروردكارا! اينان اهل من و خانواده ى من هستند). او را دشنام نمى دهم به جهت اين كه ذكر 
شده است هنكامى كه در جنكك تبوكك او را جا كذاشتء على كفت: مرا با زنان و كود كان جا كذاشتى؟ فرمود: «آيا راضى 


نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشىء» جز اين كه يس از من نبوٌّتى نيست؟)» 


واورادشنام نمى دهم از آن جهت كه روز خيبر را به ياد آوردمء آن كاه كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «به يقين 
يرجم را به دست مردى مى دهم كه خداوند و رسولش او را دوست مى دارند و او خداوند و رسولش را دوست مى دارد. و 


خداوند بر دستانش بيروزى بخشيدا. ما كردنكشى كرديم. فرمود: على كجاست؟ كفته شد: جشم درد دارد. فرمود: او 
ص :70 


.2١ الخصائصء نسايى: ١لا رقم‎ -١ 


را بخوانيد. او را حاضر كردند. در جشمانش آب دهان انداخت. سيس يرجم را به او داد وخداوند بر دستانش ييروزى 


بخشيد. كفت: به خدا س وكند» معاويه حرفى با او نزد تاااين كه از مدينه خارج شد.(1) 


٠7‏ 18. محمّدبن بشّاره از محمّدء از شعبه؛ از حكم, از مصعب بن سعد كه كفت : در جنكك تبوك, رسول خدا صلى الله عليه 
وا آله على راجا كداشت: كفك :ا رسول عدا هرا دو ميان زثان و كودكان جائ من كذارس؟ فرمود: ايا واضى ثمئ شويى 


كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟100) 


١‏ 18. ابوعبدالرّحمان كفت: ليث سند را به كونه اى ديكر باز كفت: از حكمء از عايشه بنت سعدء مرا خبر داد حسن بن 
اسماعيل بن سليمان مصيصى خالدى, از مطلبء از ليث بن حكم. از عايشه بنت سعد كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله 


در جنكك تبوك به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست». 


13-8 اوعبدالتتحماق كنت: شعي سقظي يشكو امكو ليث شعي امكو ععدية وا عاشه وخت سعة ووافك كرد 
است: زكريابن يحيى: ال ابومضصعب:درزاوردى:» از جعيندة ا عنايشه ان تدرش كه كفث: على همراه ييامير صلى الله عليه و آله 
درراه جنكك تبوكك بيرون آمد تا به «ثتيه الوداع» رسيد, درحالى كه على از درد جِشم ناراحت بود. مى كفت: ما را با زنان جا 
مى كذارى؟ بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز 
نبوّت؟0200) 


18_12 . فضل بن سعد بغدادى. از ابواحمد زبيرىء از عبدالله بن حبيب بن ابى ثابت» از حمزه بن عبدالله» از يدرشء» از سعد 
كه كفت: رسول عمد ضاك الله غلية و آله د جك تبوكك از عدينة نيرون آهد و على راجا كذافث بداو كفت هراجا فى 
كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى 


نسست؟») 


18. بيان اختلااف درباره ى عبدالله بن شريكك در اين حديث: قاسم بن زكريا ابن دينار كوفىء از ابونعيم» از فطرء از 
عبدالله بن شريكك. از عبدالله بن رقيم كنانى» از سعدبن ابى وقاص كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى50.0 


8 1. احمدبن يحيى كوفىء از على _ كه ابن قادم است _» از اسرائيل» از عبدالله بن شريكك, از حارث بن مالككء از 
سعدين فالكك كه كفث: وسول ندا ضلى الله علية .و آله سوان بر شعز جعمراء. خود به سسكه رفت و على راجا كذاشت» على 


آمد تا از شتر 
ص :782 


5- الخصائص» نسايى: /الا رقم 06 


نشي كفيك ى كريان. كقلكة ام رسول داه قريقن هى بنداردهرا #نها بداارى دلبل حجا كذاشس كه مرا بارستكين داتس و 
هم صحبتي مرا نايسند داشتى. رسول خدا صلى الله عليه و آله در ميان مردم فرياد برآورد كه: «هيج كدام از شما نيست جز اين 
يس از من ييامبرى نيست؟» على كفت: از خداوند عَرَّوجِلٌ و از رسول خدا صلى الله عليه و آله راضى شدم.(١)‏ 


كفيك ١‏ اصرق ال دوت ارد ترهيث؟ كلت : اسماء شك غسس يلام با كفت كه برسول عدا صل اللاغليةو آله على 


فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟100) 


٠‏ ه1. احمدبن سليمان» از جعفربن عونء از موسى الجهنى كه كفت: به فاطمه دختر على رضى الله عنها رسيدم _ در حالى 
كه هشتادسال داشت __به او كفتم: جيزى از يدرت درحفظ دارى؟ كفت: نه ولى اسماءبنت عميس مرا خبر داد كه از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله شنيده است: «اى على! تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من 
ييامبرى نيس ت؟1000 


8_١‏ 1. احمدبن عثمان بن حكيم, از ابونعيم» از حسن _ كه ابن صالح است _ از موسى الجهنىء از فاطمه دختر علىء از 
اسماء دختر عميس كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى 


هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست).50) 
12_ روايت ابويعلى 
ابويعلى موصلى با اسنادهاى متعدد» حديث را در مسند جنين آورده است : 


_.١‏ 18. عبيدالله» از غندرء از شعبه» از حكمء از مصعب بن سعد از سعدبن ابى وقاص كه كفت: در جنكك تبوكء رسول خدا 
صلى الله عليه و آله على بن ابيطالب را جا ككذاشت. على كفت: اى رسول خمد!! مرا با زنان و كودكان جا مى كذارى؟ فرمود: 


«آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟2(0) 


"_ 18. ابوخيثمه» از عفان» از حماد» از على بن زيد» از سعيدبن مستِب كه كفت: به سعدبن مالك كفتم: مى خواهم 
ص :717 


.2١ الخصائصء نسايى: /الا رقم‎ -١ 
.87 ؟- الخصائصء نسايى: 78 رقم‎ 
.27 الخصائصء نسايى: 18 رقم‎ -* 
.88 الخصائصء نسايى: 4 رقم‎ - 


فدععينة ابعل ارا 


درباره ى حديثى از تو ببرسمء اما مى ترسم كه بيرسم. كفت: جنين نكن اى يسر برادرم؛ اككر دانسته اى كه دانش دارم درباره 
اش بدون ترس از من ببرس. كفتم: درباره ى كلام رسول خدا به على هنككامى كه در جنكك تبوك او را در مدينه جا 
كذاشت. كفت: اى رسول خدا! مرا در ميان زنان و كودكان جا مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در 
مقام هارون نسبت به موسى باشى؟» كفت: آرى اى رسول خخدا. آنككاه على با شتاب با زكشت»ء كُويى كه به كرد و خحاكك 


باهايش مى نكريستم كه مى درخشيد. حماد كفت: على با شتاب ب رككشت.(1) 


"_ 18. عبيدالله بن معاذء از ابومعاذ» از شعبهء از على بن زيدء از شعبه (ييش از آن كه كرفتار جنون شود)» از سعيدين مسيب 
كة سغعدين هالكق مى كفت: ببامبر غلى زاحنا كذاشث» كفت: آيا مرا جامى كذارزى؟ كفت: ١1آياراضى‏ تمن شوى كه نسيت 


به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بعد از من ييامبرى نيست؟» كفت: راضى شدمء راضى شدم.(7) 


على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى؟2000 


ه_ 18. سعيدين مطرّف باهلىء از يوسف بن يعقوب» از ابن منكدرء از سعيدين مسئبء از عامرين سعدء از سعد كه كفت: 


شنيدم رسول خدا به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه با من ييامبرى نيست». 


سعيد كفت: دوست داشتم از زبان سعد آن را بشنوم, او را ملاقات كردم و سخنان عامر را برايش بازكفتم» كفت: آرى آن را 


شييدعء كفتم: ثو آن را شنيدى؟ سعدء ذو الكشت ود وا دو كوشش قرو برد:و كفت: آرىه وان كر شوند:680 


از يدرش سعد كه كفت: رسول خدا به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از 


من ييامبرى نيست). 


/ا_ .١128‏ داوودين عمروء از حسان بن ابراهيم» از محمّدبن سلمه بن كهيل» از يدرشء از منهال. از عامرين سعدء از يدرش» ازام 
سلمه كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى 


باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟)2(0) 
ص:7/8 


.١1/59/ مسند ابويعلى:‎ -١ 

"- مسند ابويعلى: .”"٠0١‏ 
لك يرا 
#دييه الريك 0 


مد سيد ايويغلى: #الارع. 


اله يس از اين روايت هاى ابويعلى رااز كتاب هاى «اسدالغايه) و«فتح البارى» و مصادر ديكر خواهيم آوردء إن شاءالله 


تعالى. 
_ روايت طبرى 


روايت محم دبن جرير طبرى را متقى جنين آورده است: «از سعد كه كفت: سه خصلت از رسول نخدا صلى الله عليه و آله 
درباره ى على شنيدم كه اكر يكى از آن ها برايم بود از دنيا و آن جه در آن است برايم دوست داشتنى تر بود. شئيدم كه مى 
فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء» جز اين كه يس از من ييامبر نيست). و شنيدم كه مى فرمود: 
«حتمآ فردا يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد و خداوند و ييامبرش او را دوست مى دارند و 


هركز فرار نمى كند. و شنيدم كه مى فرمود: هر كس من مولايش بودم يس على مولاى اوست1(.0) 
1 روايت ابوالشيخ 


بن زكريا آورده است. وى از كسانى بود كه حفظ و مذاكره حديث مى كرد. 


عبدالدحمانء از يونس بن حبيب» از ابوداوود» از شعبه؛ از يحيى بن سعيد» از سعيدبن مسئب» از سعد كه كفت: بيامبر صلى الله 


عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى"7(.0) 
8ا_روايت ابوعوانه 


روايت ابوعوانه ى اسفراينى» از نقل «تاريخ ابن كثير) برمى آيد كه به زودى خواهد آمد. إن شاءالله تعالى. (همين فصلء شماره 
ى ٠ع‏ 


"١‏ روايت طبرانى 
ابوالقاسم طبرانى حديث را در سه كتاب خود روايت كرده اشست: 
3 المعجم الصغير 


.٠١ ١‏ محمّدين عقبه ى شيبانى كوفىء از حسن بن على حلوانى» از نصربن حماد ابوالحرب وراقء از شعبه؛ از يحيى بن سعيد 
انصارىء از سعيدين مسب از سعدبن ابى وقاص كه كفت: يبامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام 
هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه بس از من بيامبرى نيست» راوى ديكرى جز نصر آن رااز شعبه روايت نكرده 
انيت: 050 


ص:79 


-١‏ كنزالعمال: 17/187 رقم 90ع2". 
-١‏ طبقات المحدّثين باصبهان: 8؟١/8.‏ 
"- المعجم الصغير 77/:7. 


اح الاسطييى اسخاضل بن اتعسدي النبر أضقهاتى ابوشيتل ةو استاعيل بى عبداه عدي ان البتماغيل يبع انان وقاقة اق 
ابومريم عبدالغفارين قاسم, از ابواسحاق» از حبشى بن جناده ى سلولى كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: 


«تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
جز ابومريم كسى آن را از ابواسحاق روايت نكرده است. اسماعيل بن ابان در نقل اين حديثء متفرّد است.(011) 


3 المعجم الاوسط 


د در «المعجم الاوسط» با اسنادهاى بسيار آن را جنين نقل كرده است : احمدء از احمدين عمروبن عبيده ى عصفرىء از 
عبدالد حمان بن حماد شعيثىء از ابوالضّ باح عب دالغفوربن سعيد انصارىء از عبد العزيزين حكيم, از ابن عمر كه كفت : ييامبر 
صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه 


نبوّت و وراثتى نيست؟) 
اين حديث را كسى جز ابوالصاح» از عبدالعزيز روايت نكرده است. و شعيثى فقط در اين نقل آمده است.(75) 


؟_ .5١‏ عباس بن محمّد مجاشعىء از محمّدبن ابى يعقوب كرمانىء از يزيدين زريع» از سعيدبن ابى عروبه» از قتاده» از سعيدين 
مستبء از على كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «تو را جا كذاشتم تا جانشين من در خانواده ام باشى». كفت: يس 
اى ييامبر خدا مرا جا مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين 


كه يس از من ييامبرى نيست؟» 


حديث را جز يزيدبن زريع» كسى از سعيدبن ابى عروبه روايت نمى كند. و جز ابن ابى يعقوب آن را از يزيد روايت نكرده 
است. معمّر آن رااز قتاده» از سعيدين مسئّبء از سعد آورده است. جعفرين سليمان» از حرب بن شدادء از سعيدين ابى عروبه 


روايت كرده» همان كونه كه معمّر آن را آورده است.2*(0) 


.٠١ 0‏ محمودبن محمد مروزىء از حامدبن آدم, از جرير از ليث؛ از مجاهدء از ابن عبّاس, كه كفت: هنككامى كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله ميان اصحاب خود و مهاجرين و انصارء ييمان برادرى بستء ميان على بن ابيطالب و هيج يكك از آنان 
جنين نكرد. على خشمناك بيرون رفت تا به زمين كودى رسيد. بس به بازويش تكيه كرد در حالى كه باد براو مى وزيد. 
بيامبر صلى الله عليه و آله به جست وجوى او يرداخت تا او را يافتء با يايش به او زد و فرمود: «بلند شوء عنوانى جز ابوتراب 
زيبنده ات نيست. آيا بر من خشمكين شدى هنككامى كه ميان مهاجران و انصار برادرى افكندم, اما ميان تو و هيج يكك از آنان 
جنين نكردم؟ آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى 


بسكأ هان شر كس جو راموست داشكه اعتى و انما اوبزافرا كيرف وهسركبي كر راادشمن دازه خداوند أو 


7١ ص:‎ 


.26 _ 07/:1 المعجم الصغير‎ -١ 


"- المعجم الاوسط: /11/؟ رقم /154. 
"- المعجم الاوسط: 8/18 رقم 878. 


را به مركك جاهليت مى ميراند و در اسلام به عملش حسابرسى مى شودا. 


اين حديث را فقط ليث از مجاهد و فقط جرير از ليث آورده است و تنها حامدبن آدم آن را روايت كرده است.(١)‏ 


.”٠ ©‏ ابراهيم از أميِهء از يزيدبن زريع» از اسرائيل» از حكيم بن جبير كه كفت: به على بن حسين كفتم: كواهى مى دهم كه 
بندهى نيكويى مرا حديث كرد كه از على شنيد كه براين منبر مى كفت: بهترين اين امت بعد از ييامبر شماء ابوبكر و سيس 


ابى وقاص برايم بازكفت كه بيامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى). 


اين حديث را فقط حكيم بن جبير از على بن حسين روايت كرده است.(7) 


.5١‏ محمدبن احمدبن ابى خيثمه؛ از احمدبن حجاج بن صلتء از عمويش محمّدبن صلتء از على بن عابسء از عثمان بن 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست). 


اين حديث را كسى جز على بن عابس.ء از عثمان بن ابى زرعه نياورده واز على نيز جز محم دبن صلت نياورده است. 


يسربرادرش احمدبن حجاج هم يكانه نقل كننده ى آن است.(2) 


.3١ 6‏ محمّدين حسين ابوحصين» از احمدبن عيسى بن عبد الله علوىء از ابن اسماعيل محمّدبن ابى فديكك _ يندارم از ابن 


اين حديث را جز ابن ابى ذئب از زهرى نياورده وازابن ابى ذئب جز ابن ابى فديكك روايت نكرده است. احمدين عيسى 
علوى هم يكانه راوى آن است.(2) 


المسشترة محم دبن محم دبن عقبه از حسن بن على حلوانى» از نصرين حماد ابوالحارث وراق» از شعبه» از يحيى بن سعيد [از 


سعيدين مستيب اق سعدين ابى وقاص] كه كفك رسول خندا به على فرمود: «تو نسبتث به من در جايكاه هارون نسبت بة 
ص:١”7‏ 


١ط-‏ المعجم الاوسط: 0/0 رقم عليه السلام 4/,. 
؟- المعجم الاوسط: 0 رقم 1/6 در مورد اين حديث وحديث يبش »2 بايد دائست كه روش علا مهمير حامد حسين» 
احتجاج به احاديث اهل تسئن براى اثبات امامت اميرالمؤمنين عليه السلام است. از اين روءكاهى به اخبار يا مطالبى استناد مى 


كند كه خودء آنها را نمي يذيرد» حرا كه با عقا وقرآن سازكار نيسث. اينتكته در مقدمه ناشر بر مجلد حديث سفيئه از همي: 
9 دفئى دير م بسر : قثن 0 4 ر وح 2ن 9 4 ينه ان همين 


كتابء. به تفصيل تبيين شده است. (ويراستار) 
'- المعجم الاوسط: ١/_رقم‏ 6 


موسى هستى و ييامبرى يس از من نيست).0١)‏ 


.5١ ٠‏ محمّدين عبدالله خضرمىء از معمربن بكار سعدىء از ابراهيم بن سعد از زهرىء از عامربن سعدء از يدرش كه شنيد 


سول خدا ساك الله علية و الهايه على هى قرهود: اثو سيك هق دن جايكاء هاروق تسيتث يه موس هس 
اين حديث را كسى جز ابراهيم بن سعد از زهرى روايت نكرده استء و معمّربن بكارء يكانه راوى آن است.(71) 
.3١ ١‏ محمّردبن اسماعيل بن احمدين اسد اصفهانى» از اسماعيل بن عبدالله عبدىء از اسماعيل بن ابان» از ابومريم 


عبدالغفاربن قاسم انصارىء از ابواسحاق» از حبشى بن جناده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت 


به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست20(.0 


* المعجم الكبير 
در المعجم الكبير هم با اسنادهاى بسيارى آن را نقل كرده است. 


الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست5(.6) 


رةه محمدبن يحيى بن منده ى اصفهانىء از اسماعيل بن عبدالله اصفهانىء از اسماعيل بن ابان» از ابومريم» عبدالغفارين 
قاسمء از ابواسحاق» از حبشى بن جناده از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به 


موسى هستى جز اين كه ييامبرى بعد از من نيست).(2) 


؟١_ .5١‏ عبيدبن كثير تمّار كوفى» از ضراربن صرد. از على بن هاشم., از محم .بن عبيدالله بن ابى رافع» از عبدالله بن 


مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست22(.0 


6ل .١‏ محمدبن عباس مؤدّبء از هوذه بن خليفه» از عوف؛ نيز اسلم بن سهل واسطىء از وهب بن بقيه. از خالد» از عوفء از 


ص:77 


.8/87 المعجم الاوسط: 2/ 605 رقم‎ -١ 
.م//١ بوك المعجم الاوسط: 3 رقم عليه السلام‎ 
.7١70 ؟- المعجم الكبير: /ا"/, رقم‎ 


ه- المعجم الكير: /ع, رقم 016" 
ع- المعجم الكبير: 6/185 رقم 801. 


مى رفت _به على فرمود: «ناكزير» يا تو بايد بمانى يا من بمانم». يس او را جا كذاشت. برخى مردمان كفتند: او راجا 
تكذاشت جز براق عاملى كه اووا عون تداشث. ايخ مظلب. يه كوش على رسيدة ثرد وسول هذا اعد او ١‏ كاه كرد بياهير 
خنديد و فرمود: «اى على! آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه ييامبرى يس 


از من نيست».(2)1 


.70٠ 15‏ يحيى بن عبدالله بن سالم قرّاز كوفى از يدرش از يحيى بن يعلى» از سليمان بن قرم از هارون بن سعدء از ميمون 


نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى7(.0) 


/ا١1_ .٠0١‏ سلمه» از يدرشء از يدرشء از جدّشء از سلمه بن كهيلء از مجاهدء از ابن عبئاس كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 


على فر سودة :وتو تسيوك به سروه دوجا ركاف شاوواتى اتسيف زه مربي 1 


ل .7١‏ محمودبن محمد مروزى از حامدبن آدم مروزىء از جريرء از ليث؛ از مجاهدء از ابن عتّ.اس كه كفت: هنكامى كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله ميان يارانش از مهاجران و انصار ييمان برادرى بستء ميان على بن ابيطالب و هيج يك از آنان هم 
جنين نكرد» على خشمناكك بيرون رفت تا به زمين يستى رسيدء بازويش را زير سر كذاشت و باد براو وزيد. ييامبر صلى الله 
عليه و آله او را جست وجو كرد تا يافت. به ياى او زد و فرمود: «برخيز» سزاوار نيستى جز اين كه ابوتراب باشىء آيا بر من 
خشمكين شدى هنككامى كه ميان مهاجران و انصار ييمان برادرى بستمء ولى ميان تو و هيج يكك از آنان جنين نكردمء آيا 
راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ هان! هر كس تو 
وأدوسية ذاقنت ابش و اسان اوراغرا كرقوو هر كين تو را دوست نداشك هداوكهد او رايد مر كن جاهليث يمير اقددونا 


عملش در اسلام محاسبه كردد).() 


ل .٠١‏ عبيد عجلىء از حسن بن على حلوانى» از عمران بن ابان» از مالكك بن حسن بن مالكك بن حويرثء از يدرشء از 


باشى).(0) 
١"_روايت‏ مخلص ذهبى 


ص :"77 


2:09 رقم‎ 8/7١1" المعجم الكبير:‎ -١ 
.209 المعجم الكبير: 7ه رقم‎ -١ 
.60940 المعجم الكبير: ٠ه رقم‎ - 
.11١97 رقم‎ 21١/27 المعجم الكبير:‎ -* 
رقم /ا6ع.‎ 219/19١ ه- المعجم الكبير:‎ 


حافك سح علد هع وزو ادك سح ووم غبت الاسياةه مكلفين فى مضي انار من كمد ةو اناو ايض اسع كه كدق 
هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به «جرف» رسيدند, جند تن از منافقان درباره ى على طعنه زدند و كفتند: تنها به 
تحيت كراتبارى او زايحنا كداشع اوسلاحش :را برداشت و جرف تزه امير صبلى اللدعليةبو آله امدو كقت: اي رسول 
خداء بيش از اين هركز در جنككى از شما جا نماندم, و منافقان كمان برده اند كه شما از جهت كرانبارى مرا به جا كذاشته ايد. 
فرمود: «دروغ كفتند» وليكن تو را براى سريرستى آنان كه باقى مى مانند جا كذاشتم. يس بازكرد و جانشين من در خانواده ام 
باش. آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». ابن 


اسحاق آن را نقل كرد. و حافظ ذهبى مضمون آن را در معجم خود آورده است.(١)‏ 
"""_روايت مطيرى 


سيوطى در باره ى روايت ابوبكر محمّدبن جعفر مطيرى جنين كويد: «على نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى است»ء 


جز اين كه يس از من بيامبرى نيست». ابوبكر مطيرى» در رساله اشء از ابوسعيد جنين آورده است.(2)7 

"'"؟'_روايت ابوليث سمرقندى 

ابوليث نصرين محمّد سمرقندى حنفى حديث را در كتابش «المجالس» روايت كرده است. يس از اين متن كفته اش خواهد 
آمد. 

7"_روايت حسن بن بدر 

متقى در «كنزالعمال)» روايت حسن بن بدر را جنين آورده است: 


از ابن عتباس از عمربن خطاب كه كفت: از نام بردن على بن ابيطالب باز ايستيد» من شنيدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله 
فرمود: در على سه صفت نيكو استء كه اكر يكى از آن ها را داشتمء برايم دوست داشتنى تر بود از آن جه خورشيد بر آن 
مى تابد: من و ابوبكر و ابوعبيده جراح و جند تن از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله در خدمت ييامبر صلى الله عليه و 
آله بوديم» در حالى كه ايشان بر على بن ابيطالب تكيه كرده بودند» تا اين كه با دست بر شانه هايش زد و فرمود: «اى على! 
توبى نخستين ايمان آوردنده؛ و نخستين كسى كه اسلام آورداء سيس فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى 
هستىء و به من دروغ كفته است هر كس كمان برد كه مرا دوست دارد در حالى كه تو را دشمن بدارد)». حسن بن بدر و 


حاكم و شيرازى و ابن النجار آن را روايت كرده اند».(20 
8س" روايت حاكم 
روايت حاكم نيشابورى را در نقل ييشين در «كنزالعمال» ديديد. هم جنين كلام او در كتابش «المستد ركك» درباره ى اين 


ص :"7 


اك الزياض الشو 17 
؟- الجامع الصغير: /1١1/؟‏ رقم /8091. 
"- كنزالعمال: 17/177 رقم 7ولاعم. 


حديثء به زودى خواهد آمد... إن شاءالله. 

2"__روايت خركوشى 

روايت ابوسعد عبدالملكك بن محمد خ ركوشى را يس از اين خواهيم آورد. إن شاءالله. 
“*""'_روايت شيوازى 


روايت احمدبن عبدالرّحمان شيرازى نويسنده ى «الالقاب» را نيز از نقل «كنزالعمال» كه كذشت» ملاحظه كرديد. (همين فصل» 


بند 078 

روايت ابن مردويه 

روايت احمدبن موسى بن مردويه هم به زودى خواهد آمد. 
6_روايت ابونعيم 

ابونعيم اصفهانى حديث را جنين روايت كرده است : 


.55-١‏ ابراهيم بن احمدين ابى حصين.ء از محم دبن عبدالله خضرىء از يزيدبن مهران» از ابوبكرين عياشء از اعمشء از 


ابوصالح. از ابوسعيدء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى). 
ابونعيم كويد: شككفت اين است كه جز يزيد» كسى آن را از ابوبكرء نياورده است.(1) 


حبشى بن جناده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى 


هستى.) جز اين كه يس از من ييامبرى نيست)». 

ابونعيم كويد: غريب از حديث ابواسحاقء اين است كه تنها اسماعيل بن ابان آن را نقل كرده است.(1) 
"ا روايت ابن سمان 

روايت اسماعيل بن على» معروف به «ابن سمّان» نيز يس از اين خواهد آمد. إن شاءالله تعالى. 

_'"١‏ روايت تنوخى 


روايت ابوالقاسم على بن محسن تنوخى در كتابش كه نقل هاى حديث زا كرد اورف كرده اسة نيز به زود إثاشاءالله تعالى 


خواهد آمد. 


""_روايت خطيب بغدادى 

ابوبكر خطيب بغدادى حديث را در «تاريخ بغداد) جنين روايت كرده است : 

١‏ '". احمدين محمّد عتيقىء از ابوالفضل محمّدبن عبدالله شيبانى در كوفه از محمّدبن يوسف بن نوح بلخى قوادىء از 
ص :760 


8/1 حليه الاولياء:‎ -١ 


1- حليه الاولياء: 5/0 و نيز: 19//ا_/1917. 





٠. 5 5 4 .: ٠. 3‏ كحح. 
يدرشء از عيسى بن موسى غنجارىء از ابوحمزه محمّدبن ميمونء از موسى بن ابى موسى جهنى كه كفت : 


به فاطمه دختر على كفتم: حديثى برايمان بككو. كفت: اسماء دختر عميس برايم باز كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على 


فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه بيامبرى يس از من نيست)1(.0١2‏ 
1 ا" متقى هندئ كويدة خطيب يغدذادى از عمر روايث كرده كه ييامير فرفود : 

«اعلى نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست27(.0 

"_ روايت ابن عبدالبر 

ابوعمر يوسف بن عبداليرٌ قرطبى حديث را در كتابش «الاستيعاب» روايت كرده است كه عبارت او به زودى خواهد آمد. 
6"ا_روايت ابن المغازلى 

ابوالحسن على بن محمّد جلابى معروف به «ابن المغازلى واسطى» حديث را جنين روايت كرده است : 


«تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستىء» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست'. راوى كويد: دوست داشتم آن 


راذن كوشش فرو يرد و كفته ارقو و اكرئهه تاشنوا ادال 
اك تايا إسقادفن #ااعامرين سعد آذ يدرشيء أل امير صل الله علية و الها كدديه شان فرموذا وتو فسيك ابه من در مقام هاروة 
نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست).2150 


على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه بيامبرى بعد از من نيست؟ او انككشت هاى خود 
واذن كوش هايش فرو بردو كفث: حنيق اسث».وكرنه :اشنوابادا(قة 
ا بةااستاه كتوق ا وساب كه كقت: امير عدا صن الله عليه و الفايه غووه ا وقة: دن آن غزوة بعلن كت تجاتشيقة 


من در 
ص :72 


.٠١/61 تاريخ بغداد:‎ -١ 
8197© رقم‎ 1١/201 كنز العمال:‎ -" 


*- مناقب مغازلى: 071 رقم .6٠‏ 


*- مناقب مغازلى: 18 رقم .8١‏ 


ه- مناقب مغازلى: 238 رقم 67. 


خاندانم باش. كفت: اى رسول خدا! دراين صورت مردم مى كويند: يسر عتم خود را يارى نكرد. بيامبر بار ديكر سخن خود را 
تكرار كرد و سيس فرمود: «آيا راضى نمى شوى از اين كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء؛ مكر آن كه 


يس از من ييامبرى نيست.120١)‏ 


ه_ ع". به اسناد خود از انس بن مالكك كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو براى من مانند هارونى براى موسى» 


مكر آن كه بيامبرى يس از من نخواهد بود)(؟) 


ع_ع". با اسنادش تا ابراهيم بن سعدبن ابى وقاص از يدرشء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه كفت: يبامبر صلى الله عليه و آله 


هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه ييامبرى يس از من نيست20(.0 


كفت: با شما مى آيم؟ فرمود: نهه على كريست. بيامبر به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون 


نسبت به موسى باشى جز اين كه تو ييامبر نيستى؟2)500 


8_ 6”. به اسناد خود از اعمشء از عطيه؛ از ابوسعيد خدرى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من» 


در جايكاه هارونى نسبت به موسىء مككّر آن كه ييامبرى يس از من نيست.(8) 


9_ 6”#. با اسنادش تا مصعب بن سعدء از يدرش كه كفت: معاويه به من كفت: آيا على را دوست دارى؟ كفتم: جكونه او را 
دوست نداشته باشم» در حالى كه خودم شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به او مى فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون 


نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست...22(.0 


در مقام 


ص :/"7 


.8" مناقب مغازلى: 19 رقم‎ -١ 
.©# رقم‎ 0*٠ مناقب مغازلى:‎ -" 
رقم ه8.‎ ٠ مناقب مغازلى:‎ -* 
.6 رقم‎ ٠ مناقب مغازلى:‎ -* 
رقم /ا8.‎ ١ ه- مناقب مغازلى:‎ 


*- مناقب مغازلى: ١‏ رقم 68. 


هارون نسبت به موسى هستىء» جز اين كه ييامبرى بعد از من نيست0.(١)‏ 


١‏ ع” با اسنادش از عبدالله بن مسعود كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود : «تو نسبت به من در مقام 


هارون نسبت به موسى هستى). واو را جانشين خويش در خانواده اش كرد.72) 

8 روايت شيرويه ديلمى 

شيرويه بن شهردار ديلمى حديث را در كتابش «فردوس الاخبار» روايت كرده است كه يس از اين خواهد آمد. 
2"_روايت بغوى 

حسين بن مسعود فراء بغوى» حديث را جنين روايت كرده است : 


هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نسست 120:0 
7"_روايت رزين عبدرى 
ابن بطريق در «العمده) مى نويسد: 


١‏ ". رزين بن معاويه عبدرى حديث منزلت را در «الجمع بين الصحاح الستها در يكك سوم يايانى جزء سوم در باب «مناقب 


زيدين ارقم آورده اند كه كفتند: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به 


موسى هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست).260 


سعد بشنوم. او را ملاقات كردم و كفتم: تواين رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدى؟ دو انككشت غود را بر دو كوشش 
نهاد و كفت: آرى والا كر شوند.(2) 


"_روايت عاصمى 
احمدبن محمّدبن على عاصمى حديث را جنين روايت كرده است : 
ص:/7 


.26 مناقب مغازلى: 8 رقم‎ -١ 
.20 مناقب مغازلى: ع0 رقم‎ -١ 


“- مصابيح السنه: 08/11١‏ رقم 8/817. 
؟- العمده؛ از ابن بطريق: 0177 رقم 180. 
ه- العمده؛ از ابن بطريق: 0177 رقم 188. 


"8.١‏ استادم محمدبن احمدء از على بن ابراهيم؛ از محمّدبن يزيد, از احمدبن نصرء از ابونعيم» از فطرء از عبدالله بن شريكك 
عامرىء از عبدالله بن رقيم كنعانى كه كفت: وارد مدينه شديم و سعدبن مالكك را ملاقات كرديم. او كفت: رسول خدا صلى 
الله عليه و آله به سوى تبوكك حركت كرد و على را جانشين خود كرد. على به او كفت: اى رسول خدا! بيرون رفتى و مرا جا 
كذاشتى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى 


نشت 0094 


سنّش به هشتادسال رسيده بود. به او كفتم: جيزى از يدرت در حفظ دارى؟ كفت: نه» وليكن اسماء بنت عميس مرا خبر داد 


يس از من ييامبرى نيست)». 


"'_8. استادم محمّدبن احمدء از ابوسعيد رازى صوفىء از ابواحمدين منّه از ابوجعفر حضرمى» از حسن بن على حلوانى از 
نصربن حماد؛ از شعبه» از يحيى بن سعيد» از سعيدين مسيّب از سعدبن ابى وقاص كه كفت: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و 


آله به على بن ابى طالب مى فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى). 


تبشاكنة استادم محم دبن احمدك از ابوسعيد رازى» از ابواحمدبن م2 از حضرمى» از يزيدبن مهران» از ابوبكرين عتّاش» از 
اعمش از ابوصالح» از ابوسعيدء از ييامبر صلى الله عليه و آله » مانند آن را روايت كرد. 


لمششي كر استادم محم دبن احمدكء از على بن ابراهيم بن علىء از ابوعمروبن مطر» از اسحاق بن ابراهيم تونجانى در همدان» از 
يونس بن حبيب اصفهانى» از ابوداوود طيالسىء از شعبه.» از يحيى بن سعيدء از سعيدبن مسئبء از سعدبن ابى وقاص از رسول 


خدا صلى الله عليه و آله كه فرمود: «على نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى است»). 


8_9 استادم محرّدبن احمدء از على بن ابراهيم» از ابوالطيب حّراط» از حسين بن فضلء از سليمان بن داوود هاشمىء از 
يوسف بن ماجشون. از محم دبن منكدرء از سعيدين مسئّبء از عامرين سعدء از يدرش» سعدبن ابى وقاص كه كفت: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه همراهم (در درجه ى 
من) ييامبرى نيست». سعيد كفت: دوست داشتم كه آن رااز زبان سعد بشنومء نزد او رفتم و آن را براى او و براى عامر كفتم. 
عامر كفت: آرى شنيدم. كفتم : و تو هم شنيدى؟ كفت: دو انككشت خود را به دو كوشش فرو برد و كفت: آرى و در غير اين 


صورت كر شوند. 


موضوع (منزلت) حديث صحيحى از سعد بياوريد. من شروع كردم به حديث خواندن براى او از فلان و فلان. او ساكت شد. 


كفتيم: محمّدبن جعفر و يحيى بن سعيد قطان برايمان باز كفتند از شعبه از حكمء از مصعب بن سعد كه ييامبر صلى الله عليه و 


آله در جنكك تبوك به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه 


يس از من ييامبرى نيست)». 


ص :79 


كفت: كويى كه سنكتى بر دهانش نهادم. 

ابوبكر كفت: همكى آن را نقل كرده اند.(١)‏ 

8_روايت عمر الملا 

عمربن خضر اردبيلى معروف به «ملّاه حديث را در كتابش «وسيله المتعبدين» روايت كرده است كه به زودى نقل خواهد شد. 
٠؟_‏ روايت ابن عساكر 


ابق عساكر دمشقى .با استادهائ سيان زياد و لفظ هاى كوتا كوتى»حديث را در كتابش «تاريخ دمشق» روايت كرده استء به 


طورى كه بعضى از بزركان ينداشته اند كه تمام نقل هاى آن را در بر دارد. 
واين است متن رواياتش : 


.6٠ ١‏ ابوالحسن شّلُمىء از عبدالعزيز تميمى؛ از على بن موسى بن الحسينء از ابوسليمان بن زبر» از محمّدبن يوسف هروى. 
از محمّدبن نعمان بن بشير» از احمدبن حسين بن جعفر هاشمى لهبى» از عبدالعزيزين محمّدء از حزام بن عثمان» از عبدالرّحمان 
ومحتك رات خاد رع تعروالةة اق بدوشاة عاد ين عبدالله شياو كه كتف ومر ل هذا صل ال غليفو اله هرجا كنا 
در مسجد دراز كشيده بوديم _ وارد شدند و در دستشان شاخه اى رطب بود و فرمودند: «آيا در مسجد مى خوابيد؟ همانا 
كسى در آن نمى خوابد». ما ترسيديم و على بن ابى طالب نيز ترسيد» رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «اى على بياء آن 
جه براى من در مسجد حلالل استء براى تو هم حلالل استء اى على! آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در مقام هارون 
نسبت به موسى باشى جز نبوت؟ سوكند كه به كسى كه جانم در دست اوستء به درستى كه تو روز قيامت مردانى را از 
حوضم با شاخه اى تمشكك دور مى كنىء همان كونه كه شتر كمشده را از آب دور مى كنند. كويى كه جايكاه تو را در كنار 


حوضم مى نككرما. 


.8٠ ١‏ ابوالمظفْربن قشيرىء و ابوالقاسم شيحامى» از محمدبن عبدالرّحمانء از ابوسعيد محمّدبن بشرء از محمّدين ادريسء از 
سويدين سعيدء از حفص بن ميسره. از حزام بن عثمانء از ابن جابر_ آن را از جابر مى بينم _ كه كفت: در حالى كه در 
مسجد دراز كشيده بوديم» رسول خدا صلى الله عليه و آله تشريف آورندء با شاخه اى خرما كه در دست داشتندء بر ما زدند و 
فرمودند: «آيا در مسجد مى خوابيد؟ به راستى كه كسى در آن نمى خوابد. ما و على ترسيديم» رسول خدا صلى الله عليه و 
آله فرمودند: «بيا اى على» آن جه در مسجد براى من حلال استء براى تو هم حلال استء آيا راضى نمى شوى كه نسبت به 
من در مقام هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ سوكند به كسى كه جانم در دست اوستء تو روز قيامت دو ركننده از 
حوض من هستى» همان كونه كه شتر كلمشده رااز آب دور مى كنند با شاخه اى از تمشككء كويى به جايكاه تو در كنار 


حوضم مى نكرم). 


.8٠ _'*‏ ابوالمظفْر بن قشيرىء از ابوسعد اديبء از ابوعمروبن حمدان؛ نيز : ام المجتبى از ابراهيم بن منصورء از 


ص:5*0 


١-ز‏ 
زين الفة 108 
اف وذ عسوو هل 


ابوبكرين مقرئء. [او:و ابوعهزوين حمندانء هزر دو ا] ابويعلى» ان ابوهشام (ابن حمدان افزود: از.رفاضى) ال ابن فضيلة از سالم 
بن ابى حفصه. از عطيه. از ابوسعيد (ابن حمدان افزود: درى) كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «براى 


هيحكس جز من و تو جايز نيست كه در اين مسجد جنب شودا. 


ع _ 8٠‏ ابوالبركات زيدى,» ازابوالفرج شاهدء از ابوالحسين نحوى. از محة_دبن قاسم مخلدىء از عبّادبن يعقوب» از 


يا مجاز نيست _ براى كسى جز من و توء اى على» كه در اين مسجد جنب شود). 


.8٠ 0‏ ابوغالب احمدين حسن بن بنَاء از ابوالغنائم بن مأمونء از ابوالقاسم بن حبابه» از عبدالله بن سليمان بن اشعثء از عبدالله 
بن محتّه.دبن خلاد. از ابونعيم» از عبدالملكك بن ابى غنيه؛ از ابوالخطاب عمر الهجرى, از محدوجء از جسره دختر دجاجه از ام 
سلمه كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله از خانه اش بيرون آمد تا به حياط مسجد رسيد. با بلندترين صدايش فرياد برآورد: 
«اين مسجد براى جنب و حائض جايز نيستء جز براى محمّدد صلى الله عليه و آله و همسرانشء و على و فاطمه دختر محمّد 
صلى الله عليه و آله [هان! آيا روشن كردم إبرايتان نام ها را؟ تا كمراه نشويد). 


.6٠ _*‏ ابوعلى بن سبطه و ابوبكر مقرىء و ابوعبد الله بارع» و ابوغالب عبدالله بن احمدبن بركه سمسارء [همككى] از ابوالغنائم 
بن مأمونء از على بن عمربن محمد حربى, از جعفربن احمدبن محمّدين صباح؛ از احمدبن عبده؛ از حسن بن صالح بن اسود. 
از عمويش منصوربن اسودء از عمربن تُمير مَجرىء از عروه بن فيروز» از جسره. از ام سلمه كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله 
بيرون آمد تا به صحن مسجد_ يا حياط مسجد_ رسيد و ندا برآورد : «هان به درستى كه اين مسجد را جايز نمى دانم نه براى 


جنب و نه براى حائض جز براى محمّد و همسرانشء و على و فاطمه. هان آيا نام ها را برايتان روشن كردم كه كمراه نشويد؟) 


.6٠‏ ابوالقاسم على بن ابراهيمء از امير معتّزالدوله ابوالمكارم حيدره بن حسين بن مُفلح» از ابوعبدالله حسين بن عبدالله بن 
محمّدبن اسحاق بن ابراهيم طرابلسى در دمشقء از دايى ابوالحسين خيثمه بن سليمان بن حيدره القرشىء از محممدبن حسين 
حسنىء از مخول بن ابراهيم» از عبد الرّحمان بن اسود, از محم .بن عبيدالله بن ابى رافع» از يدرش و عمويشء از يدرشانء 
ابورافع كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله براى مردم خطبه خواند و فرمود: «اى مردم. خداوند به موسى و هارون فرمان داد 
كه خانه هايى براى سكونت قومشان تداركك كنند و فرمانشان داد كه در مسجدشان جنبِى نخوابد و با زنان نزديكى نكنند جز 
هارون و فرزندانشء» و براى كسى جايز نيست كه در اين مسجادم با زنان بجنكند, و نبايد جُنبى در آن بخوابد جز على و ذريه 


اش). 


السشايرة ابوالعرٌّين كادش» از قاضى ابوالطيئب طبرى» از ابوالحسن على بن عمرين محم ل حربى» از محم دبن محمّد باغندى» از 
احمدبن منيع بغوى؛ از ابو احمد زسرى» از عبدالله بن حبيب بن ابى ثابت» از حمزه بن عبدالله» از يدرش» از سعدبن ابى وقاص 
كه كفت: 

ييامبر خدا صلى الله عليه و آله براى جنكك تبوكك (از مدينه) خارج شدند و على را جانشين خود كماشت. على به ايشان كفت: 


من ييامبرى نيست؟») 


6١ ص:‎ 


9 مع. ابوعبدالله خلال از سعيدبن احمدء از ابوالفضل فامىء از ابوعد.اس سرّاجء از فضل بن سهل؛ نيز ابوغالب بن بِناء از 
ابومحمدد جوهرىء از ابوالمفضل عبيدالله بن عبدالدّحمان بن محمّد زهرىء. از عبدالله بن اسحاق مدائنى» از احمدبن منيع» إاوو 
فضل بن سهل ]از ابواحمد زسرى» از عبد الله بن حبيب بن ابى حبيب (در حديث خلال ست ابن ان ثابت) از حمزه بن عبدالله 


ال بدوش» ال سعذ 5د كفت:: 


هنكامى كه رسول خخحدا صلى الله عليه و آله براى جنكك تبوكك خارج مى شدء على را جانشين كرد. به او كفت: مرا جا مى 


ييامبرى نيست؟) 


.8٠ ٠‏ ابوالقاسم على بن ابراهيم علوىء از ابوالحسن بن ابى الحسينء از ابوبكر يوسف بن قاسم ميانجىء از احمدبن جعفربن 


نضر يال أز احمدين طاح بن ابن شريح: 
نيز: ابوعلى حسين بن مظفرء از حسن بن على. 


نيز: ابوالقاسم بن خصينء از ابوعلى بن مذهب» (هر دو) از احمدين جعفرء از عبدالله بن احمد» از يدرش (همكى) از ابواحمل 


زبيرىء از عبدالله بن حبيب بن ابى ثابت» از حمزه بن عبدالله» از يدرش از سعد كه كفت : 


نيست؟). 


نيز ابوالقاسم بن خصين و ابوعلى واعظء [ هر دو] از ابوبكر قطيعىء از عبدالله بن احمدء از يدرشء از سفيان» از على بن زيدء از 


ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در مقام هارون نسبت به موسى هستى». به سفيان كفته شد: «غير از 


اين كه يس از من يياميرى نيست».؟ كفت: آرى. 


.6٠ 7‏ عبدالرزٌاق» از مَعمَرء از قتاده» و على بن زيدبن ججدعان [هر دو از ابن مسييبء از يسر سعدبن ابى وقاص كه كفت: بر 
سعد وارد شدم و كفتم: سخنى [از قول تو إبرايم بازكفتند كه هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله على را جانشين بر 
مدينه أفرمؤدء الشمكي: شد و كفت: جه كسى آن را برايت كفت؟ نيكو نداشتم كه بكويم يسرت مرا كفتء تا بر او خشمكين 
شود. سيس كفت: هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله براى جنكك تبوكك خارج شدء على را جانشين خود بر مدينه 
كرد. على كفت: اى رسول خدا! هركز دوست نداشتم كه به سويى برويد جز اين كه من همراهتان باشم. فرمود: «آيا راضى 


أكرعسا كر كواينة ار شو سعد كمهوانى تعد رك نامقن بردم نشاف عام يز سك سرت 

6# ابوالمسعودين مجلى» از ابوالحسين بن مهتدى. از ابو حفص بن شاهين. 

نيز: ابوالقاسم بن حصينء از ابوالقاسم تنوخىء از قاضى على بن حسن جرّاحىء و ابوعمرومحمدبن عباس حيوّيه خزّاز [همكى] 
از محم دبن محم دبن سليمان باغندىء از محم دبن عبدالملكك بن ابى الشواربء از حمّادين زيدء از على بن زيد» از سعيدبين 


ص: 57 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى». كفتم: عامر آن را از 
تو بازكفت. سعد كفت: اكر آن رااز رسول خخحدا صلى الله عليه و آله نمى شنيدمء كوشهايم كو شوند. و لفظ از حديث ابن 
حضيق الست» و لفل دركر مانتد أن انلسثك: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابيطالب فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست)». 


سعيدبن مسئّب كفته: به سعدبن ابى وقاص برخوردم. كفتم: عامر از قول تو مرا جنان خبر داد. وى دو كوش خود را حم كرد و 
كفت: كو شوند اكر آن رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله نشنيده باشم. 


نيز: ابوالقاسم بن خصينء» از ابوعلى بن مذهبء [او و جوهرى] از احمدبن جعفرء از عبدالله بن احمدء از يدرشء از محمّدبن 


به سعيدين مالكك كفتم: به درستى كه انسانى تيزبين هستى و من مى خواهم از تو بيرسم. كفت: جيست؟ كفتم: حديث على. 
كفثة: بة درست كه امير صل الله عليه.و آاله.به على فرمؤد +0آيا زاضى ثمن شو كه نسبث به مق :دن جايكاه هارون نسبت 


به موسى باشى؟). على كنفت: راضى شدم. راضى شدم. سعيدين مالكك ياسخ داد: آرى» و 


سفيان» از عبيدالله بن مُعاذ. 


نيز: ابوسهل محمّدبن ابراهيمء از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرى. 
[هر دو] از ابويعلى» از عبيدالله بن مُعاذ (ابن المقرى افزود: العنبرى). 


از يدرشء. از شعبه. از على بن زيد (ابويعلى در روايت خود افزود شعية بيبش از اشنتكى )2 [هر دو] از سعيدبن مسيبء از 


امير صلى الله عليةا و آله على راجانشين كرد كفت هراوا هى كذارى؟ كفتث:«1آبا) راضى 
نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


بن مُعاذين معاذ عنبرى» از يدرشء از شعبه؛ از على بن زيد» از سعيدين مسّبء از سعدبن مالكك كه ييامير صلى الله عليه و آله و 
على را جانشين خود كماشث. يرسيد: آيا مرا (ميان زنان و كودكان) به جاى مى كذارى؟ 


ص :67 


١-اين‏ لفظ در روايت على ين زيد» «الا»» و در روايت ابوعلى» «اما» است كه هر دو يكك معنى دارد. 


فزفوةة«ابانراضى تسق از ابن كة سنت بها من :در جا بكاء فارون اسبث اموس ناشى هكر أن كه يباميرى يعن الو مم 


نيست؟» كفت: راضى شدم» راضى شدم. 
وات 5 ابوالسافرية مقيرئ ان الؤستفة :ادي اذ ابوفمرزية حمداة: 


نيز ابوسهل بن سعدويه و ابوعبدالله اديب» [ هر دو] از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرىءء از ابويعلى» از ابوخيثمه (و در 
نلوك أبرل المقر ع :اذ زهين)]راغناةة ال حمادة :از عن زر كنا سعد زاى حندان افزوة ابن السعت) كه كفده ماده 
مالكك كفتم: مى خواهم درباره ى حديثى از تو بيرسم. اما مى ترسم كه ببرسم. كفت: جنين مكنء اى يسر برادرم؛ اكر دانستى 
كه دانشى نزد من هست كه درباره اش بيرسىء از من مترس» كفتم: كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله به على» هنكامى كه 
او را در جنك تبوكك در مدينه جا كذاشت. ابن المقرىء افزود: سعد كفت: آرى» رسول نخدا صلى الله عليه و آله در جنكك 
توك على رااذن ديه جا كذاشة)؛سيس مفق شداتلة و كفت :اق وسول هداهرا در حا ماقد كان زتان لوه عبات اب 
حمدان: در ميان زنان و كودكان) جا مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


مواقت 8 كفك رف ا رسبوال د اسم علي نان مار كشت 
واحمدبن منكدر اين كونه آن را روايت كرد. 


9ل .68١‏ محمادبين الحسين» از ابوالحسين بن مهتدى» از ابوالقاسم عبيداللهى از احمدبن محم دبن سعيدء از جعفرين عبد الله 
محمّدىء از يدرش محمّدبن عبدالله» از اسحاق بن جعفرين محمّدء, از عبدالله بن حسين بن عطاءين يسارء از محمّدبن منكدرء از 


نه على م افرموةة (ت و اسيك به امن ادر بجا بكاهاقارون توه موسى هتين جز اتن كه ريافيزى بعد ان فنصت 


.8٠ ٠‏ ابومحمّد اسماعيل بن ابى القاسم بن ابى بكرء از عمربن احمدبن عمربن محمّدبن مسرورء از ابواحمد تميمى حسين 
بن علىء از ابوالقاسم بغوىء از عبيد الله بن عمر قواريرى» از يوسف بن عبدالله بن ماجشونء از محم .دبن منكدرء از سعيدين 


مستبء از عامربن سعدين ابى وقاص از يدرش كه كفت : 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه 


يس از من ييامبرى نيست». 


[سعيدبن مسب كويد] دوست داشتم آن را از زبان سعد بشنوم. او را ملاقات كردم و در باره ى آن مطالب يرسيدم. كفت: 
آرى» آن را شنيدم. كفتم: تو خود آن را شنيدى؟ دو انككشت خود را به دو كوشش فرو برد و ككفت: آرىء ودر غير اين 


صورت كر شوند. 


قر :"الو المظترن شرق ار الوسعا جترر ود 

[هر دو] از ابوعمروين حمدان. 

نيز: ابوسهل بن سعدويه؛ از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن المقرىء. 

[همكى] از ابويعلى موصلىء از سعيدبن مُطرف باهلى (ميانجى افزوده است : اب وكثير) از يوسف بن يعقوب _ يعنى 


ص :68 


ماجشون __از ابن المنكدره از سعيدبن مستبء از عامربن سعدء از يدرش سعد كه كفت : 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يبس 


از من ييامبرى نيسث)»). 

سعيد كويد: دوست داشتم آن را مستقيما از زبان سعد بشنوم, او را ملاقات كردم و سخنان عامر را برايش با زكفتم. به او 
كفتم: آن را شنيدى؟ كفت: آرىء آن را شنيدم» كفتم: تو آن را شنيدى؟ دو دستش را در دو كوشش فرو برد (و بحيرى 
كفك كو الكشتكن زا دودو كوشتق)اسيسض كقفت: آرى والاكر شونة. 

لفظ هاى اين راويان به هم نزديكك ات 


و روايت شده است از ابن منكدرء از سعيدء از ابراهيم بن سعد, از عامر. 


.68٠ _"»١‏ ابوعبدالله لضان سعيدين احمدعيار» از ابوالفضل عبيدالله بن محم د فامى» از محممّدبن اسحاق سرّاجء از عمربن 
محمّدبن حسن اسدىء از يدرشء از عبدالعزيزين ابى سلمه؛ از محممدبن منكدرء از سعيدبن مستبء از ابراهيم بن سعدبن ابى 
قاضو ار كناوقن» كد وسو لعن سمتلن اللهاعليد و النية علق من قرمورد: اما رافك تمن شو كه يدت نه من :ذو جانكاة 


هارون نسبت به موسى باشى» جز نبوّت؟). 

سعيد كفت: به كف فح تناه تا انث كداسيعن قات كردم كفتم: آبا تو از د لله 1 
شنيدى؟ كفت: آرى» وكرنه (كوش هايم) كز شوند. 

وروايت مى شود از ابن منكدرء از ابن مسب از خود سعد. 


يفا رةه ابوالقاسم زاهربن طاهرء از احمدين منصورء از ابوالفضل فامى. از ابوالعةاس حسن» از ابراهيم بن عبدالله بن حاتم 


كاه على عن (فرهؤة :تاتقي نه مق قو جاركاة هاروق تسنت به موسي هسك جز ابرق كمعد او مق انيري بس 


كفت: آرىء آن رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم. سيس دو انككشت خود را در دو كوشش فرو برد و كفت: آرىء و 


در غير اين صورت كر شوند. 


لفسايرة ابوالحسن على بن سل از ابوالقاسم نأف العلاء از ابومحمدبن ابى نصرء از احمدبن سليمان, از... حسن بن غياث» 


اتوالسبة :نه عن :دن جايكاه هارون نسشث ابه :هوس ست 


نيزابومحمدبن طاووس, از ابو [الغنائم بن ابى عثمان] [از ابومحمّد عبدالله] بن عبيدالله بن يحيى بن زكريا البيع» از ابوعبد الله 


محاملى» از على بن مسلم» از يوسف بن يعقوب ماجشونء از محمّدبن 52 57 ع 


از سعدبن ابى وقاص يرسيدم: آيا شنيدى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه 


خودت شنيدى؟ وى دو انكشت خود را در دو كوشش فرو برد و كفت: آرىء ودر غير اين صورت ناشنوا باد. 
ميخ ره ابوبكر محمدبن حسين» از ابوالحسين بن مهتدى» از احمدبن محمّد بن عبد الله بن احمدبن قاسم بن جامع الدهان» از 
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من در جايكاه هارون نسبت به موسى مى باشدء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست». 

همجنين آن راابن مسيّب و قتاده؛ و على بن الحسين» و يحيى بن سعيد» و صفوان بن سُّليم مدينى روايت كرده اند. 
حديث قتاده: 

.8٠ "1‏ ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابوالحسين بن النَقُور و ابوالقاسم بن بُسرى. 

نيز: ابومنصور موهوب بن احمدبن محمّدبن خضرء و ابوالحسين احمدبن محمّدبن طيبء از ابوالقاسم بن يُسرى. 

نيز: ابوالبركات عبدالوهاب بن مباركء از عبدالعزيزبن على بن احمدبن حسينء از ابوطاهر المخلص. 


بخارىء و ابوالدرٌ ياقوت بن عبدالله» از ابومحمّد صريفينى. 
نيز: ابوالعزٌين كادش» از اب والحسين محمّدبن محمدبين على وراق. 


نبز: ابوعبدالله حسين بن احمدبن على بيهقى» از قاضى ابوعلى محم دبن اسماعيل بن محمّد عراقى _ در طوس _از ابوطاهر 
ودامن ب انه شيوه ى املاه) از يحيى بن محم دبن صاعدء از [محتّردبن] يحيى بن عبدالكريم ازدىء از عبدالله بن داود از 
سعيدبن [ابى عروبه] از قتاده» از سعيدين مسيبء از سعدبن ابى وقاص كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على 


[فوفود ند ]: اثو نسيةة دمن وان جا ركاه هارون تست نةموسى "سق ). وااز استادق غرني الست 


نيز: ابوعبدالله حسن بن محم .دبن عبدالوهابء از ابوعلى حسين بن غالب بن مباركك مقرىء [هر دو] از ابوالفضل عبيدالله بن 


[عبدالرّحمان إبن محمّد [زهرى |. 


نيز: ابوالحصين احمدين محم دبن طيورى» از ابوالقاسم بغوى [هر دو] از محمد و حفص [هر دو] از عبدالله بن محم دبن عمر 
عوفى» از بشربن هلال صوّافء. از جعفربين سليمان» از حرب بن شداد. از قتاده. از سعيدبن مسعية استعدين :ان وقاصن كه 
كقث: .رسول مدا ضائ الله عليه و آله به على بن ابيطالب فرموةة ابا راضى ثمى شوى كه سيت ابه من 'دز جايكاء شارؤن 


نسبت به موسى باشى؟) 


نيز: اب والحسين احمدبن محمدبين طيئب» از ابوالقاسم بن قشيرى» [هر دو از محمدبن عبد الله از عبد الله بن محمدبين عبدالعزيز» از 


بشُرِبن هلال صوّافء از حجربن هارونء از حرب بن شدّادء از قتاده» از سعيدين مسيّب از سعدبن ابى وقاص كه كفت: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابيطالب فرمودند: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
باشى؟») 

.6٠ _"”‏ ابوالبركات عبدالومٌّاب بن مباركك. از عبدالعزيزين على بن احمدبن حسين» از ابوطاهر مخلص و ابوالقاسم بغوى» از 
شري تاذل نمية اين از قروو سكليها قع “سر ون اشداف ار قنادم ال تيكو مسقي ل شاف انين وقاضى كف رونل ننيذا 


صلى الله عليه و آله به على بن ابى طالب فرمود: «آيا رضايت ندارى از اين كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


ص :62 


باشى؟») 


الا .8٠‏ آن را كاملتر از اين به ما خبر داد ابوالحسن محم .دبن عبدالجتارين توبه» و ابوياسر سليمان بن عبدالله بن سليمان بن 
فرج و ابوالقاسم بن سمرقندىء و ابوعبدالله يحيى بن حسن» [همكى] از ابوالحسين بن نقور (ابن البنا افزوده است: و ابويعلى بن 
فراء» هر دو) از عيسى بن علىء از ابوالقاسم بغوىء از ابومحمّدنعيم بن هيصمء از جعفربن سليمان» از حرب بن ابى الخطاب» از 
قتاده» از سعيدبن مسئّب كه جعفر كفت : كمان كنم از سعدبن ابى وقاص شنيدم كه كفت: هنكامى كه رسول خدابه جنكك 
تبوكة رفك هلن زاادر مده حاشين وذ كرد ذناين بثارة كسد از او ملول شد وتهشرامكن :وا تستديف: ابن مظلت به 
"كوك غلن سعد ورا و 'دشوار امد ذو ى وامتر يبلن اللاعلية :و الددوفك تابه شان رسديد. كفك: اف رسال ندا هرانا 
خانواده ها و زنان جا كذاشتى تا آن جا كه كفتند : از او ملول شد و همراهيش را نيسنديد. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
«اى على راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟» 


و 


ابن منيع كفت: اين حديث را نعيم از جعفر» بدين كونه با ترديد بازكفت. و مانند آن را بدون ترديد بازكفت بشربن هلال 


صوّافء از جعفر» از حرب بن شدّادء از قتاده» از سعيدبن مسيّبء از سعدء از ييامبر صلى الله عليه و آله . 
انوت 8 بوتس اهن ادق سوا لق عضر اذ العتمان حرق 

و الو المظدر فشتوف؟ اذ اوايقة سرود ازمر و نحمة ندر 

نيز: ابوسهل محمّدبن ابراهيم, از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرىء. 

[ابوعمرو و ابوبكر] از ابويعلى احمدبن على بن مثْنّى موصلى. 

نيز: ابوعبدالله خلال از ابوطاهربن محمود, از ابوبكربن مقرىء, از ابوالقاسم بغوى. 


ابوالقاسم بن سمرقندىء و ابوالبركات يحيى بن عبد الرّحمان بن بيش [هر دو] از ابوالحسين بن النّقورء از عيسى بن على از 
ابوالقاسم بغوى از بشُربن هلال صوّافء از جعفربن [سليمان]ء از حرب بن شداد. از قتاده» از سعيدبن مسئب» از سعدين ابى 
وقاص كه كفت : 


هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به جنكك تبوك رفتء على را در مدينه بجا كذاشت [مردم كفتند: ازاو ملول شد و 
كمراهشن راالستديد] علق قوق مامير ضلئ الله عليه و الها قتحافت تاكن زاميه اشان وسيد» | تحرف كقت: اين سكن به 
كوش او رسيد. خارج شد تا در راه به ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد]» كفت: اى رسول خدا مرا در مدينه بجا ككذاشتى [با 
زنان و خانواده ها] تااين كه كفتند: يبامبر از او ملول شد و همراهيش را نيسنديد. فرمود: «اى على» جز اين نيست كه تو را 
براى خانواده ام بجا كذاشتم؛ آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى؟ غير از اين كه 


ييامبرى يس از من نيست). 


حديث على [بن حسين] 


يزيدبن زريعء از اسرائيل» از حكيم بن جُبير كه كفت: 


به على بن حسين كفتم: كواهى مى دهم كه بنده ى نيكويى برايم بازكفت كه على بر همين منبر مى كفت: بهترين اين امت 
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بعد از يبامبرشء ابوبكر و عمر و نفر سوم استء كه اكر خواستى سومى را نام مى برم. على بن حسين بر رانم زد و كفت: 


جاركاة فارون سبيت بد حوقق هس ا 


عي_لم, ابوالنجم بدرين عبدالله از ابوبكر خطيب» از ابوالقاسم حسين بن احمدبن عثمان بن شيطان بزاز» از على بن 
محم دمعٌلى شونيزى» از طريف بن عبيدالله موصلىء از على بن حكيم اودىء از عبدالله بن بُكير غنوى» از حكيم بن بير كه 
كفت: 


نيكوترين اين امّتء يس از ييامبرش ابوبكر و عمر هستند. كفت: اى حكيم تو را به كجا مى برند؟ سعيدين مسب از سعد برايم 
نال كفتك كه امير ضلى الله عليه و الدا'يه على فزموة وتز سيت نيه مق 5و جا ركاه فارون نسيت نه موسى هعست 1 1 با اموه 


خود را نابود مى سازد؟! 


.8٠ "0‏ ابومحمّدعبدالكريم بن حمزه. از ابوالحسن بن ابى الحديد» از جدّش ابوبكرء از محمدبن يوسف هّروىء از اسحاق بن 


سيارين محمّدء از على بن قادمء از اسرائيل از حكيم بن جبير كه كفت : 


به على بن حسين كفتم: مردمى در عراق كمان مى برند كه ابوبكر و عمر از على بهترند. ياسخ داد: يس جه كنم با حديثى كه 
سعيدين مسيّب از سعدبن ابى وقاص برايم باز كفت؟ كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در 
جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


ابوعبدالله مّروى كفت: اين حديث را (جز) يزيدبن زريع» و على بن قادم, از اسرائيل نقل نكرده اند. و حديث ناشناخته است و 


تواقن ان خداويد امسة 
عبيد الله نيز آن رااز اسرائيل روايت كرده است : 


/ا_ .8٠‏ ابوالقاسم بن حصينء از ابوطالب بن غيلا-ن» از ابوبكر شافعى» از ابوعبدالله [احمدبن صالح] بن محتّدد البرقى» از 
جعفربن موسى القطانء از عبيدالله بن موسىء از اسرائيل»ازحكيم بن جبيرءاز على بن حسين» ازسعيدبن مستبء ازعلى كه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوكك [بيرون آمد و] على را در مدينه به جا كذاشتء به ايشان كفت: مرا بجا مى كذارى؟ 


فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 
لاد عع يك رمدو عودالقه ادر الساق > ةا شاه سراي :زف اتن نامدا شي لامش كوه لواو سماد 


ابوعبد الله از ابراهيم بن منصور از ابوبكر مقرىء, از محم .دبن باغندىء از هارون بن حاتم (هاشمى افزوده است: المقرىء) از 


در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست'. 
ديكران نيز آن را [روايت كردند] از جمله زهرى. 
.6٠ "4‏ ابومحمّدبن طاووس. از عاصم بن حسنء از ابوعمربن مهدىء از محمّدبن مَخُلْد از عبدالله بن نسيب» از 
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تسب داهن :ذن جايكاء شاروق تسبتا به موسيى هستئ 11 
حديث صفوان 


مسن ابوالقاسم على بن ابراهيم» از ابوالحسين بن ابى نصرء از ابوبكر ميانجىء از على بن احمدين حسين عجلى _ معروف 


به ابن ابى قوبه._ از عبّادبن يعقوبء از ابن ابى نجيح. از صفوان بن سليمء از سعيدين مسب از سعدبن ابى وقاص كه كفت : 


دو كوشم شنيد و دو جشمم ديد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على عليه السلام مى فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من بيامبرى نيست». 

مم جتن منهآل:نن غمرؤاسلمه بن كيل عدي شل هرق وضويرت بن نخاز آن وا ازعابريق سعد روايت كردةانند 
حديث منهال 

١؟_ .6٠‏ ابوعبدالله فراوى» و ابوالمظفرين قشيرىء» [هر دو] از ابوسعد اديبء از ابوعمرو فقيه. 

علويه ام المجتبىء از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرىء. 


[ابوعمرو و ابوبكر] از ابويعلى موصلىء از داودبن عمروء از حسّان بن ابراهيم» از محمّدبن سلمه بن كهيلء از يدرشء از منهال 
(مقرىء افزوده است: ابن عمرو) از عامربن سعدء از يدرش وازام سلمه كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «آيا 


زاضق ثمى وى كه نسبت به من دن جابكاة هارون نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


ابراهيم» از محمّدين سلمه» از سلمه» از منهال» از عامرين سعدء از سعد و از ام سلمه كه كفتند: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» 


جزاين كه يس از من ييامبرى نيست». 


ازاابوالحسيق :بق تقيورة از فس على ان ابويكز عبدالله بن "محف وبق زياد تبشابووى (ية اناكم از من درق اشكات: از 
احمدبن مفضل كوفىء از يحيى بن سلمه بن كهيل» از يدرشء از منهال بن عمروء از عامربن سعد از يدرش سعدء و از ام سلمه 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى 


باشىء» غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


حديث سلمه 


.6٠ _#*‏ ابوبكر محم دين عبدالباقى» از ابومحمّد جوهرىء از ابوالقاسم عبدالعزيزين جعفرين محمّد خرّقى» از محمّدين محمّد 
باغندىء از محم دبن حميد رازىء از هارون بن مغيره» از عمروبن ابى قيسء. از شعيب بن خالد» از سلمه بن كهيلء از عامربن 
سعدبن ابى وقاصء از يدرش. و از ام سلمه كه كفتند : 

سول تدا صل الله عليه ؤ اله به على :فرموةتد:١اناراضئ‏ تمن شوق كه سيت نه من كن جايكاء فاروة نسيت: نه موسي 
باشى؟). 

سلمه كفت: و از يكك غلام بنى موهبه شنيدم كه مى كفت: شنيدم ابن عتباس مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله مانند آن را 


فرمود. 


ص:594 


حديث زهرى 


ه؟_ .6٠‏ ابوالحسن فقيهء از عبدالعزيزين احمدء از تمام بن محمّد و حسن بن حباره [هر دو] از خيثمه. از ابواسحاق ابراهيم بن 


اسحاق صوّافء از مَعْمَربن بكار از ابراهيم بن سعد از زهرىء از عامرين سعد كه كفت : 


با يدرم بودم. شخصى در بى ما راه افتاد كه نسبت به على كدورتى در دلش بود. كفت: اى ابواسحاق حديثى كه مردم درباره 
ى على نقل مى كنند جيست؟ كفت: كدام حديث؟ كفت: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى). سعد 
ياسخ داد: آرى» شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «تو نسبت به من مانند نسبت هارون به موسى هستى). 


حرا انكار مى كنى كه اين جنين به على بفرمايد در حالى كه او برتر از آن است؟ 
حديث حويرث 


فرائضىء از محمّدبن حسين بن ابوحنيفى كوفى. 
نيز: ابوبكر عبدالغفاربن محمد شيرودى در كتابشء و ابوالمحاسن عبدالرزّاق بن محم دين ابى نصر طبسى از اوء و ابوبكر 
احمدين حسن حيرى. از ابوالع: اس محم دبن يعقوب اصم, از محم دين حسن بن ابى الحنين كوفى _ در كوفه _از ابوغش ان 


(فرائضى افزوده است: مالك بن اسماعيل) از عبدالسّلام بن حربء از يزيدبن ابى زياد» از حويرث بن نهار از عامربن سعدء از 
يدرش (فرائضى كفت: از سعد) كه كفت : 


عليه و آله به او فرمودند: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من 


ييامبرى نيست؟). 

واين از حديث ابراهيم بن سعد» صحيح است. 

36 6 |توالمظفري فقير ال الوشعك لاما ا( ابرعمووتو مدان 

نيز: ابوسهل مزكىء و ابوعبدالله اديب [هر دو] از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرىء. 


[ابوعمرو و ابوبكر] از ابويعلى موصلىء از زهيرء از هاشم بن قاسمء از شعبه؛ از سعدبن ابراهيم, از ابراهيم بن سعدبن مالكك» از 
يندرن 5ه كفك رسول خب الى الله عليهيو الده على فزطوة د1١‏ باارراضي تمن شوق كله سيك نه مرح دو عا ركاه هارن 


نيز: ابوالقاسم بن خصين» از ابوعلى بن د [ابومحمد و ابوعلى] ازابوبكر قطيعى» از عبدالله بن احمد. از يدرش» از محمدبن 


نيز: ابوعبدالله حسين بن احمدبن علىء و ابوالقاسم زاهربين طاهرء [هر دو] از ابوبكر مقرىءء از ابوالفضل فامىء از ابوالعئياس 


سرّاج» از زيادبين ايُوب»از هاشم بن قاسم. 
نيز: ابومحمّدبين طاووس» از عاصم بن حسن» از ابوعمرين مهدى. از حسين بن يحيى بن عياش» از على بن مسلم.ء از ابوداوود. 


6٠ ص:‎ 


[همكى] از سعدبن ابراهيم از ابراهيم بن سعد از سعدبن ابى وقاص از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمودند: «آيا راضى 
نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى؟). ابوداوود و احمد نيز آن را آورده اند بخارى و مسلم 


آن را از بندار از غندر روايت كردند. 
59 _ غرة ابوالقاسم بن سمرقندى» از ابوالقاسم بن يُسرى» و ابومحمدبن انئن عثمان» و احمدبن محمدبين ابراهيم. 
وا اتوعبة الله مستقدية الحمدة ا زايد رن [عمكن ] از اسشاعنا بن مسن نت عبدالله: 


نيز: ابومحة دبن طاووسء از عاصم بن حسن» از ابوعمرين مهدى.» از ابوعبد الله محاملى» از محم دبن منصور» از يعقوب بن 
صلى الله عليه و آله به على فرمود, هنكامى كه او را جانشين خود كماشت: «آيا راضى نمى شوى اى على كه نسبت به من در 


تجايكاة قاروق تست بة موسق باشىء جز ان كه يسن از من بباميرى نيسنت 
فك 5 ابو لطر مشيرق »ناسعن ادم اذابو عير وققيه 
نيز: ابوسهل محمّدبن ابراهيم بن منصورء از ابوبكرين مقرىء. 


[ابوعمرو و ابوبكر] از ابويعلى موصلىء از زهير» از يعقوب بن ابراهيم» از يدرشء از ابن اسحاقء از محمدبن طلحه بن يزيدبن 


كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


نيز: ابوالقاسم بن حصينء از ابوعلى بن مُذُّهِب. [هر دو] از احمدبن جعفرء از عبدالله بن احمدين محمدبن حنبل» از يدرشء از 
محمّدبن جعفرء از شعبه. از حكم؛ از مصعب بن سعدء از سعدبن ابى وقّاص كه كفت : 

زنان و كودكان جانشين مى كنى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» غير 
ازاين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


4-3 او النظدرين مقيرضن ال اومفة انمه انز وعمروين تعمدات: 


و ابوسهل بن سعدويه از ابراهيم بن منصورء از ابوبكربن مقرىء. [ابوعمرو و ابوبكر از ابويعلى» از عبيدالله (يعنى: ابن عمر 


قواريرى) از غندّر. 


نيز: ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابوالحسين بن نقورء از عيسى بن علىء از ابوعبيد قاسم بن اسماعيل» از محممدبن وليد بُسرىء از 
محمّدبن جعفرء از شعبه» از حكم, از مصعب بن سعدء از سعدبن اق وقاضج كه كفت 


رسول خدا صلى الله عليه و آله على بن ابيطالب را در جنكك تبوكك بجا كذاشت. على كفت: اى رسول نخدا مرا ميان زنان و 
كودكان بجا مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه 


يس از من ييامبرى نيست)». 
م1 :8 يه ستل بورك اتوغن داه دن كتابش. 


6١ ص:‎ 


[ابوعلى و زنجانى] از ابونعيم حافظ, از عبد الله بن جعفربن احمدبن فارسء از يونس بن حبيبء از ابوداوود» از شعبه. از حكمء 


رسول نخدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوكك على بن ابى طالب را بجا كذاشت. على كفت: اى رسول خدا آيا در ميان زنان 
و كودكان مرا بجا مى ككذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از 


اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 
جمعى ديكر آن را از ابوداوود طيالسىء از شعبه روايت كردند كه كفت: از عاصم. 


؟ه_ .6٠‏ ابوعلى حسن بن مظفرء و ابوغالب بن بناء [هر دو] از ابومحتّمد جوهرىء از ابوالعد.اس عبدالله بن موسى بن اسحاق 
هاشمىء از على بن سراج مصري حافظه از نُصَيربن حرب. از ابوداوود طيالسىء از شعبه. از عاصمء از مصعب بن سعد از سعد 
كه كفت: رسول خخدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


هه_ ٠ع.‏ ابوعبدالله حسين بن عبدالملكك,ء از ابوطاهرين محمود. از ابوبكرين مقرىء, از ابوعروبه؛ از ابورفاعه» از محممّدين حسن 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى 


جزاين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


سعد افزود: على را ديدم كه شمشير را از فراز تاركك مشركان بالا مى برد در حالى كه مى كويد: شب زنده دارم كويى كه 


.6٠ _28‏ ابوالقاسم على بن ابراهيم علوىء از اميرمؤءرد معترالدوله ابوالمكارم حيدره بن حسين مفلح, از حسين بن عبدالله بن 


محمّدبن اسحاق بن ابى كاملء از خيثمه بن سليمان» از محمّدبن يونس بن موسى سامرى. 


نيز: ابوحفص عمرين محم دبن حسن فرغولىء از ابوعثمان محم دبن عبيدالله محمى» از سيد ابوالحسين محم دبن حسين بن 
داوودين على بن عيسى علوىء از ابوالاحرز محمّدبن عمربن جميل ازدىء از محمدبن يونس قرشىء از محمدين حسن بن مُعلى 


بن زياد قردوسى. 


يونس بن موسىء از محمّدبن حسن بن معلى قردوسىء از ابوعوانه» از اعمشء از حكم, از مصعب بن سعدء از يدرش سعد كه 
كفت: 


معاويه به من كفت: آيا على را دوست مى دارى؟ كفتم: جككونه او را دوست ندارم در حالى كه از رسول خدا صلى الله عليه و 


آله شنيدم كه مى فرمودند: ١تو‏ نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
اورا ديدم كه روز بدر مى جنكيد» بس شروع كرد (به عبارت ابوحفص: در حالى كه رجز مى خواند و مى كفت) : 

شب زنده دارم كويى كه يكك جن هستم 2 براى جنين كارهايى مادرم مرا زاده است 

فئان اننا كنف ناا كمشبعرق اهرون الود 


ص : 67 


عايشه دختر سعد نيز آن را از يدرش روايت كرد. 
نيز:ابوالقاسم بن خصين» از ابوعلى واعظ. 


[ابومحمّ.د و ابوعلى] از احمدبن جعفرء از عبدالله بن احمد, كه كفت: مرا حديث كرد يدرم,ء از ابوسعيد غلام بنى هاشم, از 


سليمان ب بلكل ال جعيد يق عبد اماق ازتعاسه دكت سعده آل يدرك كه كفت:: 


على همراه با ييامبر صلى الله عليه و آله خارج شد تا به «ثتيه الوداع» رسيد. على _ در حالى كه مى كريست _ كفت: آيا مرا 
همراه بازماند كان به جاى مى نهى؟ فرمود: «آيا رضايت ندارى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» مكر 


شأن نبوّت؟») 


١ _/‏ 6. ابومحةٌ دبن طاووس» از عاصم بن حسن» از ابوعمروين مهدى. از ابومحم د عبدالله بن احمدين اسحاق جوهرى» از 


ربيع بن سليمانء از عبدالله بن وهبء از سليمان (يعنى: ابن بلال)» از جعيد» از عايشه دختر سعد, از يدرش روايت كند كه: 


كة علق مين كرست وامرح كنفك :ا وول عدا 1 جاامرا ينا بازماكد كاق نهنا من اكندذارى؟ سول كذ اصلى اللتعلية يو آله 


رامودتك: (آناازاضن تمن شوق كه تست ندم دن عا كاه هازوق تسدبة ند ناش بعد بوانت 16 
عرمو ياراصى مى سوى مب نك :من دن اد رو معنا يه مو م لاس حر لبو 


.6٠ 9‏ ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابومحملى يحيى بن محم دبن حسن بن مح دبن على بن اقساسى و ابوعبد الله محم دبن 
حسن خزاعى معروف به «ابن داوود كوفيان» _ در بغداد_ [هر دو]از قاضى ابوعبد الله محم دبن عبدالله بن حسن جعفى» از 
صالح بن وصيف كتّانى, از ابومحمد قاسم بن عبدالله بن مغيره جوهرىء از ابوغسّان يعنى مالكك بن اسماعيل تود مطل 
بن زياد» از ليث. 


نيز: ابومنصوربن خيرونء از ابوبكر خطيبء از على بن قاسم بن حسن شاهد_ در بصره._ از على بن اسحاق بن محمّدبن بخترى 
مادرائى» از حسين بن شداد» از سهل بن نصرء از مطلّب بن زياد, از ليث از حكم. از عايشه دختر سعد, كه سعد كفت : 
رسول خدا صلى الله عليه و آله در يكى از جنك ها به على فرمودند_ و سهل كفت: در جنكك تبوكك _: «نو نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


.8٠ _٠‏ ابوعبدالله حسين بن عبدالملككء از سعيدين احمدبن محمّدء از ابوبكر حسن بن على بن بكربن هانىء بزاز عادل ثقه. 
از ابوعبد الله محمّدبن محمدين شادبن قتيبه راوسانى» از ابوسعيد اشج. از صلت بن زياد از ليت ازحكمء از عايشه دختر سعد» 
از سعد كه كفت: شنيدم بيامبر صلى الله عليه و آله به على مى فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


أو عطاك كوقن: درس ان سف المطلي: 


ال ابوالبركات عمرين ابراهيم» از ابوالفرج محم دبن احمدبن خازن, از محم دبن عبدالله جعفى» از على بن محم دبن 


هارون حميرىء از ابوسعيد عبدالله بن سعيد اشجع, از مطلب بن زياد, از ليثء از حكم, از عايشه دختر سعدء از سعد كه كفت:. 


امير صلق الله عليه و آله زؤن سكف موكفبيه على فرهوة ند دتو تسيت به .هن قن جاق هاروق :سنت به موسئ هئ خراايق 


كه يس از 


ص :07 


من بيامبرى نيست). 


.8٠ 5‏ ابومحتّم.دبن طاووسء از عاصم بن حسنء از ابوعمربن مهدىء از محتّ.دبن مَخُلد از احمدبن عثمان بن حكيم؛ از 
حسن بن بشرء از حكم بن عبدالملككء از زيدبن نافع» از عايشه دختر سعدء از يدرشء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على 
فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست). 

لاع_ .*٠‏ ابوم حم .دبن طاووسء از ابوالغنائم بن ابى عثمانء از عبدالله بن عبيدالله البيع» از ابوعبدالله محاملىء از عبدالله بن شبيب» 
ازابن ابى اويسء از يدرشء از سليمان بن بلال» از عبدالأعلى بن عبدالله بن ابى فروه» از عايشه دختر سعدء از يدرش سعدبن 
ابى وقاصء كه على بن ابى طالب با ييامبر خدا صلى الله عليه و آله خارج شد تا به ثنيه الوداع رسيد و رسول خدا صلى الله عليه 
و آله عازم تبوكك بود و على مى كريست و مى كفت: اى رسول خدا! مرا با بازماند كان بجا مى كذارى؟ رسول خدا صلى الله 


عليه و آله به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟). 
اين خبر راء اسودبن يزيد» و مالكك بن حارث اشتر از سعد روايت كردند. 


نيز: ابوعبدالله محم دبن احمدبن محم دبن ابراهيم» از يدرش از ابوالقاسم اسماعيل بن حسن بن عبدالله بن هيثم صرصرىء از 
احمدبن محمًّدبن سعيدبن عقده؛ از عبدالله بن احمدين مستوردهء از احمدبن صبيح قرشى» از يحيى بن يعلىء» از علاءبن عبد الله 
بن زهير _ كه از او به نيكى ياد كرد_ از عبدالّحمان بن اسودء از يدرشء و از اشتر» از سعدين مالكك كه كفت : 


رسوال عتذا صلى الله عليه و لذ به على فرمود :دتو نسبت به.من'در جابكاه فارون شيث به مسن هسقى خر أي كه يسن از مرع 
ييامبرى نيست. خداوند دوستى كند با كسى كه تو با او دوستى كنى» و دشمنى كند با كسى كه تو با او دشمنى كنى). 


اين خبر» از زيدبن ارقم» از سعد نيز روايت شد. 


بغداد _ از يزيدبن هارونء از فطرين خليفه» از عبدالله بن شريكك. از زيدين ارقم كه كفت: 


به مدينه رفتم. نزد سعد نشستيم و كفت: شنيدم بيامبر صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى هستى). و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم تمام درها جز در على را بّست. 


راوى» همين كونه كفت يعنى از زيدبن ارقم» در حالى كه اين حديث به نظر مردمء از عبدالله بن شريككء از عبدالله بن رقيم 


كنانى» از سعد است, يعنى حديث بعدى. 


نيز: ابوالقاسم بن خصين» از ابوعلى بن مُذهب. 


[ابومحممد و ابوعلى] از احمدبن جعفرء از عبدالله بن احمد. ازيدرشء. از حجاجء از فطرء از عبدالله بن شريكك. از عبد الله بن 


ذقيم كنائق» كد كفك 


زمان جنكك جمل به مدينه آمديم؛ در آن جا با سعدبن مالكك روبرو شديم. كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 


دستور به بستن تمام درهاى بازشده به مسجد را دادندء اما در على را رها كردند. 
اخ مخيريواء انق كلما انسقة رو انس كرد 
لاع_ .6٠‏ ابوالقاسم زاهربن طاهرء از ابوبكر محمّدبن حسن طبرى مقرىء» از ابوطاهر محمّدبن فضل بن محمّدبن اسحاق بن 


ص :65 


0 از ابوعبد الله محم دبن محم دبن شادبن قتيبه ى راوسانىء از ابوسعيد عبدالله بن سعيد اشج» از عبدالله بن اجلح. از 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست)». 


سعيد كندى ابوسعيد اشجء از اجلح» از يدرشء از جيب بن ابى ثابت» ازاالق لماز سفده كد كفت: شنيدم ييامبر صلى الله 
غليهو الة يه على من فرسودشل: دتؤ سك به.مى دن جا نكا« :ارون تمك يه مؤسى عسي وحخز ايخ كه فسن امن اساميرق 


نسسث)»). 


اين حديث از غير طريق سعد نيز روايت شده است»ء از عمرء على» ابوهريره؛ ابن عد اس» ابن جعفر» معاويه» جابرين عبدالله 
ابوسعيدء بُراءبن عازب» زيدبن ارقم؛ جابرين سَ مُرهء انس بن مالككء زيدبن ابى اوفى» نبيط بن شريطه» ححُبشى بن ججناده» مالكك 
بن حويرث ليثى» ابوالفيل» اسماءبنت عميس. امسلمه امٌّالمؤمنين» فاطمه دختر حمزه» از ييامبر صلى الله عليه و آله . 


روايات عمربن خطاب 


.8٠ 9‏ ابوالحسن على بن مسلّم فقيه» از عبدالعزيزين احمد تميمى» از حسين بن عبدالله بن محمّدبن ابى كاملء از محمدبن 
حسين بن صالح در كتابشء از مبارك بن محمّدء از احمدبن موسى صاحب الآدم» از اسماعيل بن يحيى بن عبدالله تيمى» از 
عبدالملك. از عطاءء از سويدين غفله كه كفت : 


عليه و آله مى فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست'. 


7ع_ 8 ابوالقاسم بن سمرقندى» از ابوالقاسم بن مسعدهة» از حمره بن يوسف» از ابواحمدبن عدى» از محم دبن احمدبن 
هارون» از حسن بن يزيد جصّاصء از اسماعيل بن يحيىء از عبدالملكك بن جريح, از عطار» از سويدين غفله» از عمربن خطاب 
كه كفت : 


عمر مردى را ديد كه على را دشنام مى داد و ميانشان دشمنى بود. عمر به او كفت : توء از منافقانى» زيرا شنيدم رسول خدا 
ضلى الله عليه:و اله من قرمؤة: #اخر'ايق نيتس كه على تنديك بهامق دن تجابكاة هازون سبكثابه مومس "اشع جز آيق كه يش از 


من بيامبرى نيست). 


.8٠ ١‏ ابومنصور بن خيرونء از ابوبكرخطيب, از احمدبن محتّد قطيعى» از محم دبن عبدالله بن محمد كوفىء از على بن 
محم .دبن مروانء ابوالحسن مقرىء (در كتابيش»» از حسن بن يزيد جص اص مخرّمى _ ساكن سرّ من رأى _ از اسماعيل بن 
بحبى بن عبيدالله تميمى» از ابن جريح» از عطاءبن سائب ثقفى (اهل كوفه)»» از سويدبن غفله» كه عمربن خطاب ديد مردى على 
را دشنام مى دهد. كفت: كمان دارم منافق هستىء [زيرا] شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمودند: «جز اين نيست كه 


على نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى استء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


؟لا_ .6٠‏ ابوغالب بن نْاء از ابوالحسين بن آبنوسى» از ابومحمّد عبدالله بن محمّدبن سعيدين محارب بن عمرو انصارى اوسى 
إصطخرىء از ابومحمّد عبدالله بن اذران خياط (به سال سيصد و جهار در شيراز)» از ابراهيم بن سعيد جوهرى وص مأمونء از 


مأمون. از رشيدء از مهدى. از منصورء (خلفاى عئاسى) از يدرشء از جدّشء از عبدالله بن عباس كه كفت : 
شنيدم عمربن خطاب در ميان كروهى كه درباره ى ييشتازان به اسلام سخن مى كفتند» كفت: درباره ى على» شنيدم 


ص :6060 


رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمودند: در او سه ويزكى است كه آرزو داشتم يكى از آن ها را داشتم كه برايم دوست 
داشتنى تر بود از آن جه آفتاب ب_ر آن بتابد. من و ابوعبيده و ابوبكك_ر و كك_روهى از اصحاب حاضر بوديم كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله بر شانه ى على زد و به او فرمود: «اى على» تو نخستين مؤمنى در ايمان» و نخستين مسلمان در اسلام. و تو 


تسسك به امن :وان جايكاة هازوق سبك به مودق هس 
روايات على 


“/ا_ ٠ع.‏ غالب بن بِنّاء از ابومحتّد جوهرىء از ابوالفضل عبيدالله بن عبدالرّحمان بن محمد زهرىء از حمزه بن قاسم هاشمىء 


از ابوعبدالله حسين بن عبيدالله» از ابراهيم بن سعيدء از اميرالمؤمنين _ يعنى مأمون _ از خليفه رشيدء از خليفه مهدى كه كفت : 


سفيان ثورى بر من وارد شدء به او كفتم: نيكوترين فضيلت على را برايم بازكو. وىء از سلمه بن كهيل» از حجيه بن عدى نقل 
كرد كه على بن ابيطالب كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به من فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


7 ٠ع.‏ ابوالقاسم عبيدالله و ابوالحسن على» يسران حمزه بن اسماعيل موسوىء و ابوالعّاس احمدبن مح دبن احمد 
اشكيدبانى؛ و ابوجعفر محم دبن على بن محمّرد مشاط طبرىء و ابوالنضر عبدالرّحمان بن عبدالجتاربن عثمان, و ابوالفتح 
محم دبن موقق بن محمد جرجانى و ابوالمظفّر عبدالفاطرين عبدالرّحيم بن عبدالله سقطىء و ابومحمّد عبدالرفيع بن عبدالله بن 
ابى اليبسر ضراب [همكى] از نجيب بن ميمونء از منصوربن عبدالله بن خالد خالدىء از احمدبن حسين بن سعيد واسطىء از 
حسين بن عبدالله بن خصيبء از ابراهيم بن سعيد جوهرىء از عبد الله مأمون از يدرش رشيدء از يدرش مهدىء از سفيان ثورى 
از سلمه بن كهيلء از حجيه بن عَدِىء از على بن ابى طالب كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به من فرمودند: «تو نسبت 


به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى). 


0ع 8٠١‏ ابوالقاسم هبه الله بن عبدالله» از ابوبكر خطيب» از قاضى ابومحمّد حسن بن حسين بن محمّدبن رامين استر آبادى» از 
ابوبكر محمّدين محمّدين بندار» (به املاء در سمرقند)» از عبدالله بن زيدان» از يونس بن على قطانء از عثمان بن عيسى رواسى» 
از زيادبن منذرء از اصبغ بن نباته» از على كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمودند: «تو نسبت به من در جايككاه هارون 


نسبت به موسى هستى». 
روايات ابن عباس 


محم دبن عبدالله بن جعفر رازىء از ابوالحسن على بن حارث بن موسى رازىء از عبدالله بن داهرء از ابوداهرين يحيىء از 
اعمشء از عبايه اسدىء از ابن عباس كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


اع_ 26 ابوالقاسم بن سمرقندى» از ابوالقاسم بن مسعده» از ابوعمرو عبدالد حمان بن محم ل فارسى» از ابواحمدبين عدى») از 
على بن سعيدين بشير رازى» از عبدالله بن داهر رازى» از يدرش داهربن يحيىء از اعمشء از عبايه اسدىء از ابن عتّراس كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله به ام سلمه فرمودند: «اى ام سلمه! كوشت على از كوشتٍ من و خونش از خونٍ من است واو نسبت 


مدر 


ص :68 


جايكاه هارون نسبت به موسى استء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
انق عند كفتك يشتير زؤاياتك ابن داهر در فضائل على روايت استء و او در اين باره متهم است. 


#حشاين. ابوالقاسم هبه الله بن محم دبن خصينء از ابوالقاسم على بن محسّن تنوخىء از على بن حسن قاضىء از محم دبن 
مع نتن مواق باعتداى» عدار مععدوع متار اذ هدو تع علد يه ان شعية الاستنة ان كين كد كنض از يكن ا 
افراد بنى موهبه از ابن عتئاس كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمودند: «آيا راضى نمى شوى نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟). 


.5٠‏ ابومسعود از ابوعلى حدّاد» از حافظ ابونعيم» از احمدبن ابراهيم بن يوسفء از سهل بن عبدالله ابوطاهرء از ابن ابى 
السرّىء از رواد» از نَهْسَّى بن سعيد؛ از ضبحاك, از ابن عباس كه كفت: ديدم على را كه خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله 
آمد. ييامبر صلى الله عليه و آله او را از يشت در بغل كرفتند» كفت: شنيدم ابوبكر و عمر و كروهى مانند آنان را نام برديد و 


مرا ياد نكرديد» ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى). 
روايات عبدالله بن جعفر 

٠١‏ ٠ع.‏ ابوالقاسم اسماعيل بن احمدء از ابومحممد صريفينى» و ابوالحسين بن نقور. 

ل نوات كات التاط ار تحصن مرش واد الس قري ] 


نيز: ابوالبركات انماطىء از ابومحم .د صريفينى. [ابومحماد و ابوالحسينء هردو] از ابوبكر محممّدبن حسن بن عَبِدان صيرفىء از 
خبيق بن ماعل تجام :از عبةالل ين غنيب از اين الى اريس ال مه ديق اسماغيلء :ان غبدالتحمان ين ان .يكن از 
اسماعيل بن عبدالله بن جعفر از يدرش كه كفت : 


هنكامى كه دختر حمزه به مدينه آمدء على و جعفر و زيد در مورد او مخاصمه كردند. بيامبر فرمودند: بككوبيد. زيد كفت: او 
دختر برادرم است و من نسبت به او سزاوارترم. على كفت: دختر عمويم است و من او را آوردم. جعفر كفت: دختر عمويم 
است و خاله اش نزد من است. فرمودند: «اى جعفر او را بككير» تواز همه ى آنان نسبت به او سزاوارترى». رسول خدا صلى الله 
عليه و آله فرمودند: ميان شما قضاوت مى كنم و كفتند: «امَا تواى زيد غلام منى و من آقاى توام, و اما تواى جعفر با تلق و 
خُلّقَ من شباهت يافته اى, و اما تو اى على» يس تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز نبوّت». انماطى 


افزود: «جزاين كه نبوٌتى (يس از رسول خاتم) نيست». 
نات بقارن 


0/0 نر ابوالقاسم زاهربن طاهر» از ابوسعد جَنْرّرودى» از سيد ابوالحسن محمدبن على بن حسين» از حمزه بن محمّد دهقان» 
از محمّ.دين يونسء از وهب بن عثمان بصرى از اسماعيل بن ابى خالدء از قيس بن ابى حازم كه كفت: شخصى مسأله اى از 


تواز مردى ناخشنودى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله او را به دانش بسيار بزركك مى داشت و به او مى فرمود: «تو نسبت به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يس از من بيامبرى نيست». 


و عمربن خطاب ازاو مى يرسيد و مى آموختء و شاهد بودم كه هروقت كارى بر عمر دشوار مى آمد. مى كفت: آيا على بن 
ابيطالب اينجاست؟ سيس به آن مرد كفت : برخيزء كه خداوند ياهايت را يريا ندارد. و نامش را از دفتر 


ص : /اةم 


حقوق بككيران حذف كرد. 


7_مع. به سند عالى: ابونصربن رضوان. و ابوعلى بن سبط و ابوغالب بن بناء[همكّى] از ابومحمٌ د جوهرى. از ابوبكرين 


مالك؛ از محمّدبن يونسء از وهب بن عمروبن عثمان نمرى بصرىء از اسماعيل بن ابى خالد؛ از قيس بن ابى حازم كه كفت : 


مردى نزد معاويه آمد و مسأله اى يرسيد. كفت: درباره ى آن از على بن ابى طالب بيرس» كه او داناتر است. كفت: اى 


است آنجه آوردىء نسبت به مردى ناخشنودى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه 


واكر جيزى بر عمر مشكل مى آمدء ازاو مى آموخت و شنيدم عمر_ در حالى كه مشكلى برايش بيش آمده بود_ كفت: آيا 


روايات ابوهريره 


.8٠ 41‏ ابومحمّد عبدالكريم بن حمزه. از ابوالحسن بن مكىء از ابومسلم محمّدبن احمدبن على بغدادي كاتب _ در مصرء از 
ابوعلى محم دبن سعيدين عبدالد حمان حرّانى _ در رقه؛ از جعفرين محم دبن حجاج رقى» از ابراهيم بن حمزه زبيرى» از 
دراوردىء از كثيربن زيدء از وليدبن رباحء از ابوهريره كه يبامبر صلى الله عليه و آله به على فرمودند: «تو نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» جز نبوّت). 
اين خبر را ديكران نيز از ابراهيم بن حمزه, از ابوحازم روايت كرده اند. 


05 3 ابوالقاسم بن سمرقندى» از ابوالقاسم جُرجانى» از حمره بن يبوسف» از ابواحمدبن عَدى. از اسحاق بن حمدان بلخى. 
از محمّدبن نوح, از حبيب بن ابى حبيب خثعمى مصرىء از زبيربن سعيد هاشمىء از سعيد مقبّرى» از يدرشء از ابوهريره: كه 
رسول خدا صلن اللاغليه :و آله به علق :فرهوةند: ١ابناراضى‏ تمن شوق كه سيت امن دن جايكاه هاروق نيت : نه موسي 


باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


روايات ابوسعيد خدرى 


.6٠‏ ابوالقاسم علوىء از ابوالحسن مقرىء, از ابومحة د مصرىء از ابوبكر مالكى» از ابوالأصبغ محم دبن عبد ال حمان بن 
كامل اسدىء از يزيدين مهران خباز ابوخالد» از ابوبكربن عتئاش» از اعمشء از ابوصالح, از ابوسعيد خدرى كه ييامبر صلى الله 


عليه و آله به على فرمودند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى). 
اين حديثى غريب از حديث ابوصالح ذَّكوان استء و آن جه نككه داشته شود» حديث | عمش از عطيه است. (حديث بعدى) 


ره ابوالقاسم بن سمرقندى» از عاصم بن حسن بن محم ل از ابوعمرين مهدى» از ابوالعئباس بن عقدم از احمدبن يحيى» 


از عبدالرّحمان _ يعنى ابن شريكك .از يدرشء از اعمشء از عطيه كوفىء از ابوسعيد خدرى كه كفت : 


رسول خدا صل الله عليه و آله در جنكك تبوكك به على فرمودند: «مرا در خانواده ام جانشي: باش». على كفت: اى رسول نخدا 
من نمى يسندم كه عرب بككويد يسرعمويش را يارى نكرد و از همراهى او بازماند. فرمود: «آيا نمى يسندى كه نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟» كفت: آرى. فرمود: «و جانشين من باش). 


ص :/6 


.6٠ 1‏ ابوالقاسم عبيدالله» و ابوالحسن على» يسران حمزه بن اسماعيل موسوىء و ابوالعئاس احمدبن محمّدبن احمد اشكيد 
بانى» و ابوجعفر محم .دبن على بن محمّد مشاط طبرىء و ابونضرعبدالرّحمان بن عبدالجبارين عثمان» و ابوالفتح محمّدبن موفق 
بن محمّد جُرجانى» و ابوالمظفر عبدالفاطرين عبدالرحيم بن عبدالله سقطىء و ابومحمّد عبدالرفيع ابن عبدالله بن ابى يَسَر ضراب» 
[شمكى] از نحيب بن ميمون ان متضورين غبداللهدية غخالد خالدى: از احمدبن محمّدبن عيسى نه ركى _در اهواز_ از هشام بن 
على سيرافى» از سهل بن عثمان عسكرىء از ابومعاويه» از اعمشء از عطيه» از ابوسعيد خدرى كه كفت : رسول خدا صلى الله 
عليه و آله فرمودند: «اى علىء آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس 


از من ييامبرى نيست؟). 


صوفىء از ابوالربيع زهرانى» از محممّدبن خازم؛ از اعمشء از عطيه؛ از ابوسعيد كه كفت : 


واسؤول خخذا:صيلن اللهاعلية.و آله به على فرمؤدقل: (تى تنبت هتمق "دن جايكاء فاؤوق سيت به موسي هس بعل ايق كه بسن از 


من بيامبرى نيست). 


قل © ابوالمز احمديق عبد الله ا ابو ميفم داتموهرى» اذ الو الحسق ين الوالقة ان اوعيفضن عمرين اوت سقط اق ابومعفرة از 


جابكاة:فاروة سبيت به موسق هس | 


ابوالحسين يسر برادر ميمى. 
نيز: ابويعقوب يوسف بن ايوب بن حسينء و ابوبكر بن مَرزّقى [هردو] از ابوالحسين بن مهتدى, از عمربن ابراهيم كتانى. 


[ميمى و كتانى] از عبدالله بن محمّرد بغوىء از عثمان بن ابى شيبه» از جرير» از اعمش. از عطيه؛ از ابوسعيد خدرى كه كفت: 
رسول غنذا صضكك الله عليه و لذ به على فرموؤةتل: توا تسيكابه مق دز جابكاة هارون سبيت بها مومى هيت + جز ابن كه يسن ا 


من بيامبرى نيست). 


عبدالرزّق بن محمد بن احمد أبهرىء و ابوابراهيم عبدالكريم بن عمرين احمد جَهبِذ و جمعه دختر احمدبن محمد قصار» 
[همكّى ] از ابوعبدالله قاسم بن فضل بن احمد ثقفىء. از محم دبن موسى بن فضلء از محمّدبن يعقوب بن يوسفء از احمدين 


محمّدبن جعفر خوارزمىء از عيسى بن احمد عسقلانى» از يحيى بن عيسى رملىء از اعمشء از عطيه عوفى» از ابوسعيد_ رملى 
افزود: خدرى .كه كفت : 


رسوال غيدا صناك الله عليه و الذيه على فرفؤذ تل: دتو سبك به من :دن جابكاه فازون منت نه موسى هستن + جر اين كليس اذ 


من بيامبرى نيست). 
تحشاين ابوالقاسم بن خصين» از ابوعلى بن مُذهبء از احمدبن جعفر» از عبدالله بن احمدء از يدرش. 
نيز: ابوالقاسم زاهرين طاهرء از ابونصرين موسىء از ابوز كريا حربىء از عبد الله بن شرقىء از عبدالله بن هاشم. 


صص :694 


[عبدالله بن هاشم و احمدبن حنبل] از وكيع» از فضيل بن مرزوقء از عطبّه عوفىء از ابوسعيد خدرى كه كفت: رسول خدا صلى 
الله علية و آله به على فرموذتك: اتو سيت به من دن جايكاه هارون 'تسبت به:موسئ. هس » حرزااين كه يسن ال من نينا هيرى 


نسسث)»). 


.*٠ _ 9‏ ابوالحسن فقيه شافعىء از عبدالعزيزين احمد (به املا-م»» از ابوالقاسم طلحه بن على بن صقر كتانى بغدادى _ در 
بغداد_از ابوالحسين احمدبن عثمان بن يحيى آدمىء از عتباس بن محمّد دورىء از ابوالجواب, از عمّاربن ريق از اعمشء از 
عطيه از ابوسعيد كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله هنكامى كه به جنكك تبوك رفتندء به على فرمودند: «در خانواده ام 
جانشين من باش». كفت: اى رسول خدا حككونه اين درد را تحمل كنم كه از شما باز بمانم؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه 


تسبت ابه من “دجا ركاه هارون نسبت به موسى باشى؟). كفت: آرى. فرمودند: «يس به جاى من بمان). 


ابونعيم» از فضيلء از عطيه. از ابوسعيد كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله به جنكك تبوك رفت و على را در خانواده 
اش به جاى خود كماشت»ء كروهى از مردم كفتند: او را همراه نبرد» فقط به اين دليل كه همراهى اش را خوش نداشت. اين 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى قرار كيرى؟). 


نيز: ابوعبد الله محم .ابن ابى طاهرء از يدرشء از اسماعيل بن حسنء از ابوعبد الله محاملى» از احمدبن محمّدبن بنت حاتم» از 
عبدالرّحمان _ يعنى ابن جَبله_ از عمروبن نعمان» از حمزه بن عبدالله غنوى» از عطيه عوفى از ابوسعيد خدرى كه ييامبر صلى 
لله غليةو اله به على فزمؤة تلد انو سيت :دمن دن جا بكاه فازوق لسسع ابه مومتى هس حراايق كه يس اومن ييافيرق 


نسسث)»). 


.6٠ 92‏ ابوالحسين مكى بن ابى طالب بن احمد بروجردى _در منى _از ابوالحسن على بن احمدبن محم دبن حَشْنام 
صيدلانى» از ابومحمّد عبدالله بن يوسفء. از ابوالقاسم جعفربن محمّدبن على _ در كوفه _ از محمّدبن جعفربن رباح اشجعىء 
از على بن منذر طريقى» از محمّدبن فضيل» از فضيل بن مرزوقء از عطيه عوفى. از ابوسعيد خدرى كه كفت : 

رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوكك خارج شد. على را در خانواده اش به جاى خود كذاشت. بعضى از مردم 


كفشن: ايخ كان يدلبل خشهى بود كه ياو كرفت على آن زافزاى سامير ضلى الله عليه آله ناد كرد فرمودة (اى سكن 


ابوطالب» آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟» 


ازهرى, از يوسف بن عمر قواسء و معافى بن زكريا جريرى [هردو] از ابن ابى الأزهر. 


نيز: حسن بن على جوهرىء از احمدبن ابراهيم» از ابوبكربن ابى الأزهرء از ابوكريب محم .دبن علاء» از اسماعيل بن صبيحء از 
ابواويس» از محمّدبن منكدرء از جابر كه كفت : 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» 


جزاين كه يس از من بيامبرى نيست؟ و اكر ييامبرى مى بودء آن ييامبر تو بودى). 


خطيب كفت: آخرين جمله: «و اككر بود تو بودى»» افزوده اى است كه فقط از روايت ابن ابى الأ-زهر مى دانيم. و درست آن 


سيت 


9١:ص‎ 


الحم ره احمدبن محمدبين صلت. از ابوالعتباس احمدبن محمدبين سعيد كوفى» از احمدبن يحيى صوفى» از اسماعيل بن صبيح 
يشكرىء از ابواويس با اسنادش مانند حديث ييشين كه آن افزوده را نياورده است. 


.68٠ 8‏ به سند عالىء ابوالقاسم بن ححص ين از ابوطالب بن غيلانء از ابوبكر شافعى (به املاء)» از محمّدبن يونس بن موسى, 


از عاصم بن علىء از ابوادريس» از محممدين منكدرء از جابرين عبدالله كه كفت : 
رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى 
جزاين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 


5 از يحيى بن محبر.دبن صاعدء از محمّدبن يحيى بن عبدالكريم ازدىء از عبدالله بن داوود از محممدبن على شلّمى, از 
عبدالله بن مح دبن عقيلء از جابر» كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 


موسى هستى). 
.8٠ ١‏ ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابوالقاسم بن بُسرىء و ابومحمّدبن ابى عثمانء و ابوطاهر قَصَارى. 


و ابوعبدالله بن قَضّْ ارى» از يدرش ابوطاهرء از ابوالقاسم اسماعيل بن حسن صرصرى» از ابوعمر حمزه بن قاسم هاشمىء از 
عباس دورىء از عبيدالله بن موسىء از شريكك بن عبدالله قاضىء از عبدالله بن محمّدبن عقيلء از جابر كه كفت : 


ديدم على در جنكك تبوك به ناقه ى رسول خدا صلى الله عليه و آله يناه مى برد و مى كويد: مرا به جاى خود مى كذارى؟ 


[فرمود :] «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست». 


ارد ابوالقاسم بن حص ينء از ابوعلى بن مَذهب» از ابوبكر قطيعى» از عبدالله بن احمد» از يدرشء از شاذان اسودين عامر» 


از شريككء از عبدالله بن محتمدبن عقيل» از جابرين عبدالله كه كفت : 


هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله خواستند على را به جاى خود بككذارند» على به ايشان كفت: اكر مرا به جاى خود 
بكذاريد مردم در باره ام جه مى كويند؟ يبامبر ياسخ داد: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


موسى باشى؟ جز اين كه يس از من ييامبرى نيست). 
روايت براء و زيد 


0 _ 26 ابوالقاسم بن سمرقندى» از ابوالقاسم اسماعيل بن مُسعده. از ابوالقاسم حمزه بن يوسف» از ابواحمدين عدي از 
ساجىء از بُندار» از محمّدبن جعفرء از عوف. از ميمون ابوعبدالله» از براءبن عازب و زيدبن ارقم كه رسول خدا صلى الله عليه و 


آلةفزكوةقك» رتو سيك مسن :مائلد هالول ست هموس مهست غير آل ابن كه تز هر كن افير لنستى). 


روايت جابرين سمره 


.8٠ ٠١‏ ابومحمّد طاهرين سهلء از ابوالحسين بن مكىء از ابوالحسين احمدين عبدالله بن حميدين زريق. 
نيز: ابومحمّد عبدالكريم بن حمزه. از ابوالحسن بن ابى الحديد؛ از جدش [ابوبكر از محمّد] بن يوسف هروى. 
وابوالقاسم نسيبء از ابوالمكارم حيدره بن حسين بن مُفْلِحء از ابوعبدالله بن ابى كامل اطرابلسى. 


حازم بن ابى غرزه؛ از اسماعيل بن ابان» از ناصح بن عبدالله محلمى» از سماكك بن حربء از جابرين سمره كه كفت : 


وسؤال عدا صلق الله عليه و اليه على 'فزمو لله تو نسيك يفن دو جاركاه هارون نت بهموسى حستى» غ نر أن ان كه سين 


از من 


ما١:ص‎ 


بيامبرى نيست». 
روايات انس [بن مالكك] 


محمّدبن زيدالأزدىء و ابوبكر خلف بن موقق بن ابوبكر وكيلء [همكتى] از ابوسهل نجيب بن ميمون بن سهل واسطىء از 


يزيدين هارونء از نوح بن قيس طاحىء از برادرش خالدبن قيس طاحىء از قتاده» از انس كه كفت : 


سول غخذااصاكن اللهغلية:و آلهة به على فرمودثلة (تو سيكت به امن >دن حابكاء هاؤون تيت نه موسى :هس ء بز اب كه بسن از 


من بيامبرى نيست). 


.6٠ 8‏ ابوالقاسم هبه الله بن احمدبن عمرء از محم دبن على بن فتح. از مح دبن احمدبن اسماعيل بن حسين واعظء از 


محمّدبن يونس مقرىء, از جعفر از شاكر از خليل بن زكرياء از محمدبن ثابت» از يدرشء از انس كه كفت : 


سال عند صل الله عليه و اله فرمود يده راق على 1 تو رمي و من اذى توا تسق يداون كر شابكاة عاووق سك ”هموس 


هستى» جز اين كه به تو وحى نمى شودا. 
روايت زيدبن ابى اوفى 


8٠_٠7‏ ابومحت_ى عبدالكريم بن حمزه از ابوالحسن بن ابى الحديد, از جدش ابوبكرء از محتّمدبن يوسف هروىء از 


محمّدبن عبد الله بن عبدالحكم, از محمّدبن اسماعيل بن مرزوقء از يدرشء از شرّحبيل بن سعد از زيدبن ابى اوفى كه كفت : 


سول خذدا ضك اللعليه و الدوارة ستحد شدتد» على بيه نا خاستفرهود ند تو تيت بيه مق در جايكام هارؤق ننحيت به 


موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست). 


روايت نبيط بن شريط 


.8٠ _٠‏ ابوبكر محمّدين عبدالباقى» از ابوبكر خطيبء از ابوالحسن على بن يحيىء از جعفرين عبدكويه. از ابوالحسن احمدين 
قاسم بن ريان مصرى. از احمدبن اسحاق بن ابراهيم بن نبيط بن شريط ابوجعفر اشجعى در مصرء از يدرشء از يدرشء از 
جدّشء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به على فرمودند: «نو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه 
يس از من ييامبرى نيست». 


روايت خحبشى بن جناده 


4ل .6٠‏ ابوالقاسم هبه الله بن عبدالله» از ابوبكر خطيبء از محمّدين عبدالله بن شهريار» از سليمان بن احمد طبرانى. 


نيز: ابومسعود عبدالرٌّحيم بن على از ابوعلى مقرىء در كتابشء از ابونعيم احمدبن عبدالله بن حافظ» از سليمان بن احمد. 


و محمّدين اسماعيل بن احمدبن اسيد اصبهانى» از اسماعيل بن عبدالله نهدى» از اسماعيل بن ابان وراق» از ابومريم عبدالغفارين 
قاسمء از ابواسحاق» از بشي بن جناده شامى كه 2 د 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمودند: اتو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از 


من ييامبرى نيست). 
روايت مالك بن حويرث 
5٠٠‏ ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابوالقاسم جرجانىء از ابوالقاسم حمزه بن يوسفه از عبدالله بن عدىء از ابن زيدان» از 


ص : 1م 


حسن بن على حلوانى 


وحسن بن مَعْمَرء از حسن بن ابى يحيىء [او و حلوانى] از عمران بن ابان» از مالكك بن حسنء از يدرش و حدس ]| كفت: 
ا «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» 


روايت ابوالفيل 


.8٠ ١‏ ابوالعلاء بيس و ابوالوفاء عتيق» از محم لدبن عبيس؛ و ابوبكر ناصربن منصوربن محمد [شوكانى] در شوكان, از 
ابوطاهر محم دبن عبيسء از احمدين محمد زعفرانى» از حسين بن هارون قاضىء از ابوالحسين عبدالله بن محمّدبن شاذان» از 
محمّدبن سهلء از عمروبن عبدالجبارين عمرو يمامى» از يدرشء از جدّشء از شقيق بن عامربن غيلان بن ابى الفيل» از يدرش» 
از جدّشء از ابوالفيل صحابى رسول خدا صلى الله عليه و آله كه كفت : 


كنذاشت«متاففيق :دن هدنه و دوالشكر وسؤل دا سل الله غلية و الهنرا شمقه :و كفيد: شرمان نص ون 
دربارهى او بد شد. اين مطلب بر على كران آمد و كفت: اى رسول خدا مرا در جاى خود ميان زنان و كودكان مى كذارى؟ 


من به خداوند يناه مى برم از نا رك خشنودى خداوند و ناخشنودى ييامبرش. ييامبر فرمود: «اى اباالحسن! خداوند از تو راضى بادء با 


رضايت من از توه قطعآ خداوند از تو راضى است. جز اين نيست كه جايككاه تو نسبت به من جون جايكاه هارون نسبت به 


موسى استء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست». 

على كفت: راضى شديم» راضى شديم. 

روايت ام سلمه 

.8٠_‏ ابوالفضل فضيلى؛ وا والعايم عااي اروكاس جرفي رسيم ب كي جاجي! الا اكتوانن حسيه كوف اذ 
سعيدين عندان بن خرازه از بحي بن سلعه بن كميل» بسي سا بن رازن الاين ريه ماري سين ار 


00 هارون نسبت به موسى الوم 1 نيست؟) 
وواانك عاك 


#الر_اع الو لكبو علي وق لمات الك واب سود تفن عن الجلكت ول لوو از ابوبكر احمدبن على بن ثابت 
تن 


نيز: ابوروح محم .دبن معمربن احمدين محتّدبن عمربن ابان عبدى لنبانى» و ابوبكر محّر.دبن ابى نصربن ابى بكر لفتوانى؛ و 
ابوصالح عبدالصمدبن عبد الرّحمان بن احمد حنوىء [همككى] از رزق الله بن عبدالوهاب تميمى. 


وابوالحسن احمدبن محمدبين محمدبن احمدين حمّاد واعظ» از يوسف بن يعقوب بن اسحاق بن بهلول بن حشان» از جدش _ 


أل فاظهة بثك على أ اسماء بيك عمس ك3 شتيد رسول خنذا صتلئ الله عليه وا آله م فرمايدةناتو تنبت دمن قن جا ركاه فازون 


نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
الي رةه ابوالقاسم هبه الله بن احمدبن عمرء از ابوطالب محمّدبن على بن فتح. از ابوالحسين بن سمعون (به املاء) از 


ص : 1 


محمّدبن جعفر طبرى» از محممدبن يوسف بن عيسىء از اسماعيل بن ابان» از جعفرين زياد احمر تيمى» و على بن هاشم بن بريد 
و حفص بن عمران فزارى» از موسى جهنىء از فاطمه بنث على بن الحسينء از اسماء بنت عميس كه كفت : رسول نخدا صلى 


لله عليه و آله فرمود: «تو در جايككاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست'). 


.8٠ 6‏ ابوغالب بن بن از ابوالغنائم بن مأمون, از ابوالحسن دارقطنى, از احمدبن محمّدبن سعيدء از محمّدين احمدبن حسن 
قطوانى» از حمادبن اعين صايغ» از حسن بن جعفربن حسن حسنىء از هارون بن سعدء و عبدالجتارين عتئاس» و حلوين سرىء از 
موسى جهنى كه كفت: به فاطمه بنت على كفتم: جيزى از يدرت حفظ هستى؟ ياسخ داد: نه» ليكن اسماء بنت عميس برايم 
كفت كه از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيد كه به على مى فرمود : «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى, 


جزاين كه يس از من ييامبرى نيست». 


حلوبن سرى كفتء عروه بن عبدالله جعفى ابومَهل برايم بازكفت كه با موسى جهنى بود» كفت: بر فاطمه بنت على وارد شد 
متكافن "كاين ديك .زا براق موهئ "درك أشماء نك عمسن از زسول هذا ملي "الله عليه و الها دمن كرف 


60_11 ابوالقاسم عبدالصمدبن محمد از ابوالحسن على بن محم ابن احمدء از احمدين محمّر دين موسى بن صلتء از 
ابوالعئاس بن عقده؛ از يعقوب بن يوسف بن زياد» از حسن بن على رزّازء از اسباط بن نصرء و منصور بن ابوالأسودء از موسى 
جهنىء از فاطمه بنت على» از اسماء بنت عميس كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه 


.8٠ 7‏ به سند عالىء ابوالقاسم بن حصينء و ابونصربن رضوانء و ابوعلى بن سبطء و ابوغالب بن بنّا [همكى] از ابومحمد 
جوهرىء از ابوبكرين مالك از اسحاق بن حسن حربىء از ابونعيم فضل بن دكين از حسن بن صالح بن حىٌ» از موسى جهنى؛ 
از فاطمه بنت علىء از اسماءبنت عميس كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت 


به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 
_١ع.‏ ابوالحسن على بن احمد فقيه و على بن حسن بن سعيدء از ابوالنجم بدربن عبدالله شيحىء از حافظ ابوبكر احمدبن 


على بن ثابت»ء از ابوالحسن على بن عبدالله مقرىء, از احمدبن فرج بن منصوربن محم .دبن حجاج ورّاقء از عبدالله بن فضل ‏ 


وراق عبدالكريم _از ابوالبِخترى عبدالله بن محممدبن شاكرء از جعفرين عون. 


نيز: ابوسعيد محم دبن موسى صيرفى. از ابوالعدةّاس محم دبن يعقوب اصم. از ابراهيم بن عبدالله عبسىء از جعفرين عون, از 
موسى جهنىء از فاطمه بنت على كه كفت : اسماء بنت عميس برايم بازكفت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى 


فوسودة «كودلميت 6 من 3و جا بكاة هارون: سيك به موسي عست و جذا ايخ كة بين امن ربامرى تنيت 
لفظ حديث ابوالبخترى 


8 +8 ابوالحسن على بن مسلم فقيه و ابوالفتح ناصربن عبد الرّحمانء [هردو] از ابوالقاسم بن ابى العلاء از قاضى ابونصر 


محمّدبن احمدبن هارونء از خيثمه بن سليمانء از ابراهيم بن عبدالله عبسىء از جعفربن عون از موسى جهنى. 


و خيثمه؛ از احمدبن حازم بن ابى غرزه؛ از ابوغسان مالك بن اسماعيل. 
نيز: خيثمه» از محممّدبن عوفء از على بن قادم, از جعفربن زياد تيمىئ احمرء از موسى جَهَنى. 


جيزى از يدرت حفظ هستى؟ كفت: نه» جز اين كه اسماء بنت عميس برايم باز كفت كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على 


فزمؤدة لتو لبت ابقا عقر :قو حا بكاه:هاووق 'تشيث به مسن لص و خض انق كه يسن از من' ببافيرى الست 


ص : 56 


.8٠ ٠٠‏ ابوالبركات عمرين ابراهيم زيدى» از ابوالفرج محمّدين احمدين لاني خارن: از قاضى ابوعبدالله محمّدبن عبدالله 
بن حسين جعفىء از ابوالحسن على بن محمّدين هارون بن زياد حميرى» از عبدالله بن سعيدء از ابوالاحلج از موسى جهنىء از 
فاطمه بنت على» از اسماء بنت عميس كه كفت: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: «تو نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


5_1 ابوالقاسم بن خصين» الوا تعلق واد دهي ار ايد جعفر» از عبدالله بن احمد» از يدرش» البغية الوق لميرء از 
موسى جهنىء از فاطمه بنت علىء از اسماء بنت عميسء از رسول خدا صلى الله عليه و آله كه به على مى فرمودند: «تو نسبت به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست». 


.8٠ 5‏ ابوالقاسم على بن ابراهيم؛ از ابومنصور محتّر دبن عبدالله» از ابوبكر خطيبء از احمدبن محمّد عتيقى» از ابوالمفضل 
مح .دبن عبدالله نسايى در كوفه _از محمّم.دبن يوسف بن نوح بلخى _ در بازار يحيى __از عبدالله بن احمدبن نوح بلخى 
عوادىء از يدرشء از عيسى بن موسى عَنّجارء از ابوحمزه محمدبن ميمونء از موسى بن ابى موسى جهنى كه كفت: به فاطمه 
بنت على كفتم: حديثى برايم بازكو. كفت: اسماء بنت عميس برايمان كفت كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست)». 


.6٠ _‏ ابوالبركات انماطىء و ابو عبدالله بلخى» [هردو از ابوالحسين بن طتورىء و ثابت بن بُندار» [هردو] از حسين بن 
جعفر»_ ابن طتورى افزود:_ و ابونصرمحمٌّدبن حسنء [هردو] از ابوالعئاس وليدين بكرء از على بن احمدبن زكرياء از صالح بن 
الحجك» ا بارش كاز يدركن كه كفت؛ وان موس عيق تروانك دم نوة). كنت خمروين افيس قلات و سفيان تورئ نوه من 
آمدند وبه من كفتند: اين حديث را در كوفه باز مككوى كه ييامبرمى فرمايد: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 


موسى هستى). 


اله آنان روايت آن را در كوفه اكراه داشتند» مبادا در غير جهت معروفش به كار كرفته شود. و كمان مى رود كه نصّ بر 


ساؤفظ على باشد هرا كت ب يفخي فقعل من اميت أو وال مدي وجاتقية تتاسين تاشن: 
روايت فاطمه بنت حمزه 


عثيمه» از كريمه دختر عقبه از فاطمه بنت حمزه كه كفت: خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله بودم. شنيدم مى فرمود: «على 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى استء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست». 
روايات ديكر كه بر آنجه آورديم دلالت مى كند : 


.8٠‏ ابوسهل محتّ. .بن ابراهيم» از ابوالفضل رازىء از جعفرين عبدالله» از محمّ.دبن هارونء از ابن اسحاقء از هوذه؛ از 


عوفء از ميمونء از براءبن عازبء از زيدبن ارقم كه كفت : 


هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمان به جيش العسره دادء به على فرمود: «همانا بناجار بايد يا تو در مدينه بمانى يا 
مناه ] ذا كاف على وان كفاع عرد كدانت و عر كك كرد مدق كفيك اودزا حاف كداقت وان علض كه از أل 


جه عاملى تو را به اين جا آورد؟ كفت: اى رسول خدا شنيدم مردمانى كمان مى برند كه جون به دليلى از من ناخشنود 


ص :80 


ديد مرا باق عورد كذاشيلد؟ باهر عند يدثل و فرمودئلة «اباؤاضص تمن شوئ كد تستيك به من دن جايكاه فازون تسبت 


بداهوسى باشىة غير از ايخ كداثو امير نسي كفة: آرى اق وسول لخدا قرموة: وندان كه سحن هميق اسث): 


.8٠ 2‏ ابوالمعالى محمّدبن يحيى قرشىء از ابوالحسن على بن حسن بن حسين» از ابوالعباس احمدين حسين بن جعفر عطار» 
از ابومحمّد حسن بن رشيقء از ابوعبدالله محمّدبن زريق بن جامعء از سفيان بن بشراسدى. از على بن هاشم از على بن حزورء 


ال سرعمويشس: ال انس بعالك كد كفيت: 


و غنيمت تو جون غنيمت من باشد0.0١)‏ 


8٠ _١١1/‏ ابوالبركات عبدالوهاب بن مباركك انماطىء از ابوبكر محم دبن مظفرين بكران شامىءاز ابوالحسن احمدبن محمد 
عتيقىء» ازابويعقوب محم دبن يوسف بن احمدبن دجيلء از ابوجعفر محم دبن عمرو عقيلى» از على بن سعيدء از عبدالله بن 
داهربن يحيى رازى» از يدرشء. از اعمشء. از عبايه الأسدى: از ابن عبباس»ء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به امُسلمه فرمود: «اى 
الم به يقيق» كرشت على ال كوشت عن و خوتقن از خون منه و او تبت همق دو جايكاه هازوق سيت به هوسى ات 
غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست10.0) 

ا'_ روايت ابوطاهر بن سلفه 

روايت ابوطاهر» احمدين محمّدين سلفه اصفهانى» از عبارت «الرياض النضره» كه خواهد آمدء آشكار مى شود. 


"؟_ووايت موفق خوارزمى 


موفق بن احمد مكى خوارزمى مشهور به «أخطب خوارزم» آن رايس از روايت حديث طير با اسنادش جنين روايت كرده است 


ات #اابم ابن استافاق ابرعيسى فرمدي از كيه السام بن اليساعيل» زكتري ستعاره اق عاتريج سعديق ىوقا ص 1ق 


رسول خدا شنيدم كه مى فرمودء لذا هركز او را دشنام نمى دهمء اكر يكى از آن ها برايم بود» آن را بيش از شتران سرخ مو 


دوست مى داشتم. 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود_ زمانى كه او را در بعة جنككهايش به جاى خود كذاشت _ 
عل_ى كفت: آيا مرا با زنان و كودكان به جاى مى كذارى؟ رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه نبوّتى يس از من نيست؟1. 


ص :88 


.185 _179 /87 تاريخ دمشقء از ابن عساكر:‎ -١ 


لا فازيخ دمشق) از ابخ عساكزه 81/61 


و شنيدم روز جنكك خيبر مى فرمود: ١سوكند‏ كه فردا يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و رسولش او را دوست دارند واو 
خداوند و رسولش را دوست مى دارد). ما براى آن منقبت سر و كردن را بالا كشيديم. آن كاه ييامبر فرمود: «برايم على را 
بخوانيد؛. او را با جشم درد آورندء ييامبر در جشمانش آب دهان انداخت و يرجم را به او تحويل داد» سيس خداوند براو 


ييروزى را آوردا). 


نيز: اين آيه نازل شد كه خداى تعالى فرمود: (فقل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم و نسائنا و نسائكم) _ تا آخر آيه. رسول نخدا 


صلى الله عليه و آله على و فاطمه و حسن و حسين را خواند و فرمود: «خداوندا اينان خانواده ام هستند). 
ابوعيسى كفت: اين حديث نيكو غريب» صحيح از اين وجه است. 


خوارزمى كويد: اين كه ييامبر فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟). دو 
شيخ (بخارى و مسلم) آن را در صحيح خودء از نقل هاى مختلف آورده اند.0١)‏ 


؟5'_5. شيخ زاهدء ابوالحسن على بن احمد عاصمىء از اسماعيل بن احمد واعظ. ازيدرش احمدبن حسين بيهقى» از 
ابوالحسين على بن محمّدبن على مقرى» از حسن بن محمّدين اسحاق اسفراينى» از يوسف بن يعقوب قاضىء از محمّدبن ابى 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه 
ييامبرى با من نيست». سعيد كفت: دوست داشتم كه آن را از زبان سعد بشنوم» بدين روى او را ملاقات كردم؛ سخنان عامر را 
برايش ياد كردم. كفت: آرى آن را شنيدم. كفتم: تو آن را شنيدى؟ او دو انككشت خود را در دو كوش خود كرد و كفت: 
آرى وانًا كو شوند.(5) 


*"_ ”8. استاد فقيه عادل» ابوبكر محمّدين عبيدالله ابى نصربن حسين زاغونى در مدينه السّلام» از استاد ثقه ابوالليث و ابوالفتح 
نصرين حسين جاجىء از استاد ابوبكر احمدبن منصور مغربى» از استادٍ حافظ ابوبكر محم .بن عبدالله بن حسين بن زكريا 
شيبانى جاجى» معروف به «جوزقى»» از ابوالعئباس دغولى» از محمّدين مسكان.» از ابوداوود طيالسى» از شعبه» از سعدين ابراهيم» 
از ابراهيم بن سعدبن ابى وقاص از سعدء كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابى طالب فرمود: «آيا راضى نمى شوى 
كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى؟». دو شيخ (بخارى و مسلم) اين حديث رادر صحيح خود نقل 
كردند.20) 


ع اال ابوالعلاء حسن بن احمدء از ابوجعفر محمّدبين حسن بن محمّد عطارء از ابوعلى محمدبن محمّدبن موسى بن محمدبن 


نعيم از ابوالحسن محمّدين حسين بن داوود» از محمدبن يونس قرشىء از محمّدبن حسن بن معلى بن زياد فردوسىء از 


ص :اا 


.١١8 رقم‎ ٠١8 مناقب خوارزمى:‎ -١ 


"- مناقب خوارزمى: 18 رقم 1ه1. 


ابوعوانه؛ از اعمش»ء از حكم» از مصعب بن سعدء از يدرش كه كفت: معاويه به من كفت: آيا على را دوست مى دارى؟ كفتم: 
جكونه اورا دوست ندارم در حالى كه شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون 
نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست'. و او را ديدم كه روز جنكك بدر جون فرياد اسب شيهه مى 
كشد و مى كويد : 


شب زنده دارم كُويى كه يكك جن هستم براى جنين كارهايى مادرم مرا زاده است(١)‏ 
_روايت صالحانى 


روايت ابوحامد صالحانى» از عبارت كتاب «اتوضيح الدلائل» كه در جاى خودش آن را خواهيم آورد روشن مى شود. ان 
شاءالله تعالى. 


6"'_روايت فخر رازى 

فكرالذ ين سضدين عسر رازى انرا روايت كردهاست ان عنا كه كويد: 

بزركان مهاجر و انصار مى كفتند: براى جهاد از ييامبر صلى الله عليه و آله اجازه نمى كرفتيم» زيرا خدايمان جند بار ما را به 
آن فرا خوانده است» يس در اجازه كرفتن جه فايده اى است؟ آنان جنين بودند كه اكر ييامبر آنان را به نشستن فرمان مى داد. 
برايشات سيار سكت بود مكر تمي بيس كد على ين اب طاليرضى الله عتهييتكاي كه رشول نهدا ضلى الله عليه.ى الها قرماقشى 
داد كه در مدينه بماند» بر او بسيار سخت آمدء و راضى نشد تا اين كه ييامبر به او فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى هستى).72) 
64 روايت مبارك ابن اثير 
ابن اثير» حديث را در «جامع الاصول» جنين روايت كرده است : 


-١‏ قع: رسول ندا ضلى الله عليه و آله ور جدككه توكده على بق ابى طالب رابة اق خود كذاشث, كفث: اى رسول مهذا! 
مرا ميان زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود : «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


از من ييامبرى نيست» نيامده است. 


١‏ 0؟. در روايت مسلم است: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 


موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست). 


كفتم: تو آن رااز رسول خمدا صلى الله عليه و آله شنيدى؟ دو انككشت خود را بر دو كوشش كذاشت و كفت: آرى والَا كر 


شوند. 


ص :8 


.1817 رقم‎ ١21 مناقب خوارزمى:‎ -١ 


"- تفسير كبير فخر رازى: ./8/1١8‏ 


*_ ق؟. درروايت ترمذى بهطون مختصر اهمده اسك: به غلى قرمودة وثو تسبت يه هن دن جايكاه هارون ثسيت بة موسى 


هستى).(11) 


وباس غيل ال عليه الناه على قرعوة وق تيك بد.هن :د شاركاه هارون تست ناموس فيش وح ابن كاين از 


من ييامبرى نيست». ترمذى آن را نقل كرد.(5) 


ذ_ ثه؟. معاويه بن ابى سفيان به سعد فرمان داد و كفت: جه جيز تو را از دشنام دادن به ابوتراب باز مى دارد؟ كفت: جواب 
آن سه مطلب است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود لذا هركز او را دشنام نمى دهم, كه اككر يكى از آن ها 


برايم بودء آن رااز شتران سرخ مو بيشتر دوست مى داشتم. 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به او مى فرمود_ وقتى كه در بعضى جنككهايش او را به جاى خود كذاشت _على به او 
كفت: اى رسول خخحدا مرا با زنان و كودكان به جاى خود كذاشتى؟ رسول خدا فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من 
در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من نبوّت نيست. و شنيدم او روز جنكك خيبر مى فرمود: به يقين» 
فردا يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و رسولش را دوست مى دارد و خداوند و رسولش او را دوست مى دارند. ما سر و 
كردن ها را بالا كشيديم. فرمود: على را برايم بخوانيد. او را با جشم درد آوردند. ييامبر در جشمانش آب دهان افكند و يرجم 
را به او داد. آن كاه خداوند بر او بيروزى آورد. هم جنين هنككامى كه اين آيه نازل شد (ندع أبنائنا و أبنائكم) رسول نخدا 
صلى الله عليه و آله » على و فاطمه و حسن و حسين را خواند وفرمود: يروردكارا اينان خانواده ى من هستند. مسلم و ترمذى 
آن را نقل كردند.20). 


62_روايت ابوالحسن ابن اثير 
_١‏ 6#. حديث را ابوالحسن على بن محمّدبن اثير جزرى جنين روايت كرده است : 


ابومنصور مسلم بن على بن محمّدبن سنجىء از ابوالبركات ابن خميسء از ابونصربن طوقء از ابوالقاسم بن مرجىء از ابويعلى 
موصلىء از سعيدبن مطرّف باهلى» از يوسف بن يعقوب ماجشونء از ابومنذرء از سعيدبن مستبء از عامرين سعيد» از سعد كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله (به على) مى فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يبس 
از من بيامبرى نيست. سعيد كفت: دوست داشتم آن را از زبان سعد بشنوم, او را ملاقات كردم و سخنان عامر را برايش كفتم. 


برسيدم: تو آن را شنيدى؟ دستهايش را در دو كوش خود فرو برد و كفت: آرى والا كو شوند.() 
ص :4 


.5/4 جامع الأصول: 2694 رقم‎ -١ 
.29٠ رقم‎ 28٠ /8 جامع الأصول:‎ -١ 
.289١ رقم‎ 88٠١ / 8 ل جامع الأصول:‎ 


#داسدالغانة #/ يع 


1 #ع. ابن اثير در شرح حال نافع بن حارث بن كلده كويد: از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه به على فرمود: 


تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى.(١)‏ 

/17؟_روايت ابوربيع بلنسى 

ابور بيع بلنسى حديث را در كتابش «الكتفا» روايت كرده است كه به زودى خواهيد دانست. 
6 روايت ابن النجار 

روايت ابن النتجار» را يبش از اين به نقل از كتاب «كنز العمّال)» آورديم و باز هم خواهد آمد. 
64 _روايت ابن طلحه قرشى 

آن رادر كتابش «مطالب السؤول» جنين روايت كرده است : 


بيشوايان ثقه: بخارى و مسلم و ترمذى آن را در صحاح خود روايت كرهده اند. با اسنادهاى حديثى خودشان كه بر آن اتّفاق 


كرده اند. و بعضى از آنان لفظ هاى ديكرى را افزوده اند و همه ى آن ها صحيح هستند» از جمله ى آن ها روايات زير است : 


1 68 از سعلايق اى وقاض كه كفت:زسول ذا صل اللاعليه و آلهدر دك توه على زاواجاى خؤدكن در خاتراده 
اش كذاشت» كفت: اى رسول خدا مرا با زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به 
من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من بيامبرى نيست.» ابن مسب كفت: عامرين سعد اين را از 
يدرش به من خبر داد؛ اما دوست داشتم آن را از زبان سعد بشنوم. او را ملاقات كردم و به او كفتم: تو آن رااز رسول خدا 
ضلق الله عليه .و آله تشع ؟ او اتكفت غود وا وو كوشصس كذاشت و كفت: ارو كرقه كو شود 


؟_ 69. جابربن عبدالله انصارى رضى الله عنه كفت: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله به على مى فرمود: «تو نسبت به من 


5 
در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست). 


مسلم و ترمذى با اسناد خود روايت كردند: معاويه بن ابى سفيان سعدبن ابى وقاص را فرمان داد و كفت: جه جيز تو را از 
دشنام دادن ابوتراب بازداشت؟ كفت: ياسخ تو در سه امراست كه رسول خحدا صلى الله عليه و آله به او فرمود دين روى» 
هركز او را دشنام نمى دهمء جرا كه اككر يكى از آن ها را داشتمء برايم دوست داشتنى تر از شتران سرخ مو بود. هنكامى كه 
ذن يكن أو حنكها رسول ذا ضك الله عليةى آله او رابه حاق غود كذاشت على كفة» هرا يا زنان و كود كان نه حاى عفود 
كذاشتى؟ رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى 
باشىء» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). و شنيدم مى فرمود:_ روز خيبر_ كه به يقين فردا يرجم را به مردى مى دهم كه 
خداوند و رسولش را دوست مى دارد و خداوند و رسولش او را دوست مى دارند. ما براى آن سر و كردن كشيديمء فرمود: 


على را برايم بخوانيد. او را با جشم درد آوردند. در جشمهايش آب دهان انداخت و يرجم را به او داد. يس خداوند براو 


7/١ ص:‎ 


.078 /  :هباغلادسا‎ -١ 





ييروزى آورد.(١)‏ 
0 _روايت سبط ابن جوزى 
سبط بن جوزى حديثث راجنين روايت كرده است : 


2١ ١‏ احمد در مسند __به اسنادى كه از بيش آمد_ از محمّدبن جعفر» از شعبه بن حكم» از مصعب بن سعدء از يدرش 
معدي ا وقافن كه كقك: وسول نخدا صك اللناعليه و الور كه قي كده على زاانهحاى عورد كيارف كفة: اق رسول 
خدا مرا ميان زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت 
به موسى باشىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). آن را در دو صحيح (بخارى و مسلم) نقل كردند. 

١‏ ١ه.‏ مسلمء از عامربن سعدبن ابى وقَاصٍ كه كفت: معاويه بن ابى سفيان سعد را فرمان داد و كفت: جه جيز تو را از دشنام 
دادن ابوتراب بازداشت؟ سعد در ياسخ كفت : سه كلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه به او فرمود لذا هركز او 
را دشنام نمى دهم. كه اكر يكى از آن ها را داشتم, برايم دوست داشتنى تر بود از شتران سرخ مو. و حديث يرجم رااز آن 
جمله ياد كرد كه يس از اين آن را خواهيم آورد. ان شاءالله. دوم: هنكامى كه آيه نازل شد: (قل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم) تا 
آخر آيه» رسول خدا صلى الله عليه و آله على و فاطمه و حسن و حسين را خواند و فرمود: يروردكارا! اينان خانواده من هستند. 
سوم: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله در يكى از جنكك هايش او را به جاى خود كماشت. كفت: اى رسول خدا مرا با 
زنان و كودكان رها كردى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى..»). و حديث را ذكر كرد.(70) 

١‏ _روايت كنجحى 

ابوعبدالله محم دبن يوسف كنجى در كتابش (كفايه الطالب) آن را روايت كرده است كه متن آن را در صفحات آينده در 
جاى خودش خواهيم آورد. ان شاعالله تعالى. 

7_ روايت نووى 


وى به تروف ديك راد كايقن (فيةين الأسنام و القاك )ارد كرسروايك كدوابيت: 


در صحيح بخارى و مسلم از سعدبن ابى وقاص روايت كرده اند: رسول اكرم ودر جنكك تبوكء على بن ابى طالب را به 
جاى خود كمارد. كفت: اى رسول خخدا! ميان زنان و كودكان: مرا به جاى خود مى كمارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست0.0) 
"ه_ روايت محبّ طبرى 
محب الدّين احمدبن عبدالله طبرى مكى عنوان زير را آورده : 


«اين كه او رضى الله عنه نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله در جايكاه هارون نسبث به موسى است.» و ذيل آن؛ جند روايت 


آورده اشيت 
ص: الا 


1 مطالب السو ل فى مناقب آل الوسؤل: اباع: 


ا كوم الو ا 
تزناين الأكتاء و لفاك م عم 


١‏ ”"6. از سعدبن ابى وقاص: ييامير صلى الله عليه و آله به على رضن اللدعته فرمودة اثو نسبث به من دن جايكاه هازون تسبث 


؟_”. واز اوست كه كفت: رسول خخدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوكك على را به جاى خود كمارد. كفت: اى رسول 
خدا مرا ميان زنان به جاى خود مى كمارى؟ فرمود: «مككر راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». مسلم و ابوحاتم آن را نقل كردند. 


“"_ "ه. در روايتى كه ابن اسحاق نقل كرده. آمده است: هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در جرف فرود آمد. مردانى از 
منافقين در مورد فرمانروايى على بد كُويى كردند و كفتند: او را تنها به جهت كرانبارى به جاى خود كمارد. على سلاح خود 
زابندوش كرفت نا دز خرف تزد ييافير صلى الله عليه و آله آمن.و كفت: اى وسول عهدا! بيقن از اين هركر دو جتكن از شا 
به جا نماندم, اما مردمى از منافقين كمان بردند كه به جهت كرانبارى مرا به جاى خود كذاشتى. فرمود: «دروغ كفتند» من تو 
را به جاى خود كذاشتم به جهت آن جه در يشت سر دارم. بازكرد و به جاى من در خانواده ام باش. آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟.1(0) 
5 _روايت وصَابى 
ابراهيم بن عبدالله وضّابى يمنى حديث منزلت را جنين روايت كرده است : 


_١‏ 8. از سعدبن مالكك كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوك على بن ابى طالب را به جاى خود كمارد. 
كفت: اى رسول خد!! آيا مرا ميان زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در 


جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست). 


بخارى و مسلم در دو صحيح خود. ترمذى در جامع خود. ابن ماجه در سنن خود.ء ابوداوود طيالسى در مسندش و ابونعيم در 
«فضائل الصحابه») آن رانقل كرده ان 


تحن شو ايت بمو دوك كا هارو ز انميت نه عوسي نالقن) عمل ايض كد بين اذ قز با مرق تبسك 
بخارى در صحيحشء ترمذى در جامعشء و ابن ماجه در سنن خود آن را نقل كرده اند. 


آن را بيشتر از دنيا وآن جه در آن استء دوست مى داشتم. شنيدم او مى فرمود: «١تو‏ نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 
موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست». و شنيدم كه او مى فرمود: «سوكند كه فردا يرجم را به مردى مى دهم كه 


خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد و خداوند و ييامبرش او را دوست مى دارند» هركز فرار نمى كند.» و شنيدم كه او مى 


فرمود: «هركس من مولاى او هستمء على مولاى اوست.) ابن جرير در تهذيب الآثار» و امام ابوعبد الله محم دبن يزيدبن ماجه 


قزوينى در سئن خود. آن را نقل كرده اند. 


ص :"لا 


.27 ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى:‎ -١ 


؟_ 8ه. يس از نقل حديثى از على عليه السلام كويد: وازاوست كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله هنكامى كه مرا به 
جاى خود در مدينه كذاشت,ء فرمود: «تو را به جاى خود كذاشتم تا جانشين من باشى). كفتم: جكونه از شما اى رسول خدا 
باز بمانم؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من 
بيامبرى نيست». طبرانى آن را در «المعجم الأوسط» نقل كرده است. 


ه-عهدازعامرية سعد ازيدرش كه كفتك: رسول عدا ضئلكن الله علية:و آله قرهودة براق على سه ضصفت است» كه أكر يكن از 
آن ها را داشتمء از شتران سرخ برايم دوست داشتنى تر بود : [اوٌّل] بر رسول خدا صلى الله عليه و آله وحى نازل شد يس على 
و فاطمه و دو يسرك را زير لباس وارد كردء سيس كفت: ويرورد كارا ايئان بستكان و خانواده ام هستند./[دوم] هنكامى كه او 
وادرسكن جانشين غود نفوف على كفت: اى رسول خدا مرا دن زان وكودكان بةجاى غود كماردئ؟ رسول مهدا ضصلى 
الله عليه و آله به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از 
من بيامبرى نيست؟). [سوم ]روز جنكك خيبر به او فرمود: «حتمآ يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و رسولش را دوست مى 
دارد و خداوند و رسولش او را دوست مى دارند. خداوند بر دستانش ييروزى مى دهد.» مهاجرين براى يرجم رسول خدا صلى 
الله عليه و آله سروكردن كشيدند. فرمود: على كجاست؟ كفتند: جشم درد دارد. فرمود: او را بخوانيد. او را خواندند. يس در 


جشمانش آب دهان انداخت و خداوند بر دستان او ييروزى داد. حافظ محب الدّين ابن نتجار آن را در تاريخش نقل كرد.10). 


4 روايت حموينى 

صدرالدّين حموينى نقل هاى متعددى از حديث را در كتابش (فرائد السمطين) روايت كرده استء, كه بعد از اين آن هارا 
خواهيم آورد ان شاءالله. 

35_ روايت ابن سيد الناس 

ابوالفتح محمّدبن محمّد معروف به «ابن سيدالناس» آن در سيره ى خود جنين روايت كرده است : 


در زمره ى آن جه ابن اسحاق ذكر كرده است: هنكامى كه رسول نخدا صلى الله عليه و آله خواست از مدينه بيرون رودء على 
بن ابى طالب را به جاى خود كمارد. منافقان فتنه انكيختند و كفتند: او را به جاى خود نككذاشت جزاز جهت كرانبارى و 
سبكك شمردن اوه على سلاحش را بركرفت و خارج شد تا به رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيد كه در جرف فرود آمده 
نود. كفت اى بيامير خداء متافقان كمان برده اند كه ثنها براق كراثبارى وسبكك شهردن مرايه جاى غود كمازدى. فرموة: 
«دروغ كفتند, بلكه تو را به جاى خويش كماردم به جهت آن جه يشت سرم رها كردم. يس بازكرد و جانشين من باش در 
بستكانم و بستكانت. آيا راضى نمى شوى اى على كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى؛ جز اين كه يس از 
فق يبافيرق لست ؟) آن كاه على به مدينه باز كت :1 


ص :"ا 
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/اه_ روايت ابن قبّم جوزيه 
شمس الدّين ابن قم جوزيّه حديث را جنين روايت كرده است : 


ابن اسحاق كفت: «هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله قصد خخارج شدن كرد على بن ابيطالب را جانشين خود بر 
ساثوافة ان ثموة فتاقان فعه اتككسن و كنسن: أو واية ساق خوى تكداشن جز يراق كرانبازق و شسكة شمردة او علي 
سلا-حش را بركرفت و خارج شد تا خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيد كه در جرف فرود آمده بود. كفت : اى 
بيامبر خدا منافقان كمان بردند كه جون مرا كرانبار دانستى و سبكك شمردىء به جاى خود كماردى. فرمود: «دروغ كفتندء 
وليكن تو را به جاى خود كماردم به جهت آن جه يشت سرم كذاردم. باز كرد و جانشين من باش در خانواده و خانواده ات. 
آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟» جنين 
شد كه على به مدينه با زكشت).(1) 


6_روايت يافعى 


عبدالله بن اسعد يافعى در ضمن شرح حال اميرالمؤمنين عليه السلام حديث را روايت كرده و بر صيحت آن تصريح كرده 
است.(27) 


8_ روايت ابن كثير د مشقى 
اسماعيل بن عمر دمشقى معروف به «ابن كثير) آن را جنين روايت كرده است : 


١_4ه6.‏ روايت سعدين ابى وقاص: در دو صحيح (بخارى و مسلم) آمده است: از حديث شعبه از سعدبن ابراهيم بن سعدبن 


به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟) 


كفت: معاويه بن ابى سفيان به سعد فرمان داد» و كفت: جه جيز تو را باز مى دارد كه ابوتراب را دشنام دهى؟ كفت: سه سخن 
مو. [از جمله آن كه] در يكى از جنكك هايش او را به جاى خود كذارد. على كفت: اى رسول خخدا مرا با زنان و كودكان به 
جاى خود مى كمارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس 


از من بييامبرى نيست...) 


به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى.) 


؟*_ 29. احمد از ابو احمد زبيرىء از عبدالله بن حبيب بن ابى ثابت» از حمزه بن عبدالله» از يدرش عبدالله بن عمر» از سعد كه 


كفت: هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به تبوكك خارج شدء على را به جاى خود كذاشت. على كفت: آيا مرا به 
جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس 


از 
ص : */ا 
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من ييامبرى نيست؟) اين اسناد بسيار خوبى استء ولى آن را نقل نكردند. 


على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى 


نيست؟» آن رااز حديث محمّدبن جعفر نقل كرده اند. 


#_ 9ه. احمد از ابوسعيد غلام بنى هاشم, از سليمان بن بلال» از جعيدبن عبدالرّحمانء از عايشه بنت سعد از يدرش كه كفت: 
على با ييامبر صلى الله عليه و آله خارج شد تا به «ثنيه الوداع» رسيدند» در حالى كه على مى كريست و مى كفت: مرا با زنان به 
جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟). 
اسنادش صحيح استء اما آن را نقل نكردند. 


/ا_ 694. حسن بن عرفه العبدى از محمّدبن حازم ابومعاويه نابينا» از موسى بن مسلم شيبانى» از عبدالد حمان بن سابط» از سعدبن 
ابى وقاص _ كه وقتى نام على را بردند_ كفت : شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: [على] سه صفت دارد كه 
اكر يكى از آن ها براى من (سعد) بود. دوست داشتنى تر بود برايم از دنيا و آن جه در بر دارد. شنيدم مى فرمود : «هركس من 
مولاى او هستم؛ على مولاى اوست. و شنيدم مى فرمود: ١حتمآ‏ يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و رسولش را دوست مى 
دارد.» و شنيدم مى فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست.) 


اسنادش نيكوست, اما آن را نقل نكردند. 


معاويه حج كرد دست سعدبن ابى وقاص را كرفت و كفت: اى ابواسحاقء ما قومى هستيم كه اين جنكك ما رااز حج دور 
كرد تا آن جا كه نزديكك است بعضى سنت هايش رافراموش كنيم. يس طواف كن كه با طواف تو طواف كنيم. كفت: يس از 


فراغت او را وارد «دارالندوه» كرد و با خود بر تخت خويش نشانيد. 


سيس از على بن ابى طالب ياد كرد و او را دشنام داد. كفت: مرا به خانه ات وارد كردى و بر تخت خود نشاندى» سيس على 
را دشنام دادى. به خداوند سو كند اكر يكى از سه ويزكى او را داشتمء برايم دوست داشتنى تر بود از داشتن آن جه خورشيد 
بر آن مى تابد. [ اوّل] اين كه برايم مى بود آن جه را رسول صلى الله عليه و آله هنكام جنكك تبوك فرمود: «آيا راضى نمى 
شوى كه نسبت به من در جايكّاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). اين برايم دوست 
داشتنى تر است از آن جه خورشيد بر آن بتابد. [ دوم] اين كه برايم مى بود آن جه روز خيبر فرمود: ١حتمآ‏ يرجم را به مردى 
مى دهم كه خداوند و رسولش را دوست مى دارد و خداوند و رسولش او را دوست مى دارند خداوند براو ييروزى مى دهد 
و هركز فرار نمى كند. برايم دوست داشتنى تر بود از آن جه خورشيد بر آن طلوع مى كند. [سوم] اين كه همسر دخترش 
باشم. و از او خويشاوندى داشتم كه او دارد» كه اين برايم دوست داشتنى تر است از دارابودن آن جه خورشيد بر آن مى تابد. 


حال كه جنين مى كويىء از امروز به بعد در خانه اى كه تو هستى وارد نمى شوم. سبس لباسش را تكان داد و خارج شد. 


بن ابى طالب رابه جاى خويش كمارد.كفت:اى رسول خدا مرا ميان زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا 
راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست.) اسئادش به 


شرط آن دو (بخارى و مسلم) است و برخى از محدّثان آن را نقل نكردند. 


٠٠‏ 64. همين حديث را ابوعوانه روايت كرد: از اعمشء از حكم, از مصعبء از سعدء از يدرش. 


١/0: ص‎ 


+م_ روايت علاءالدوله سمنانى 


احمديك انك درن احمنة فلن يدعلة الدوله سطاق قر كباش (الغرؤة الوق 1ق راروايت كرد انيك كه بعد از ايد 


خواهيم آورد. 
اع_ روايت خطيب تبريزى 
حديث را در كتابش «المشكاه» جنين روايت كرده است : 


اسحديق ات وقافئ كد كفت وسول دا ضاك الله عليه نو الددية على قرهوةه الى تسبت همق دوجا ركاه شاروة سيكابه 


موبين هنس غير اوااينخ كه مسن اذ هن باشرى كسةو ابن ديك موود اثفاق سمكان ابت 
"_ روايت جمال مزى 
عمال الذرن فوسف بن عبد لحان مرق 31 را روات كرده اسث وى كويد : 


به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى.) 


سعدبين ابراهيم» از ييامبر. 
"_ 27. (س) در «المناقب» (ق) در السنه» همكى از بندار» از يبامبر.0) 
؟_ ”م. (مت س) ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى.) 


ماجشون, از محمّدبن منكدرء از سعيدبن مسئّبء از عامربن سعدءازيدرشء ازييامبر. سعيد كفت: سعد راملاقات كردم.او آن را 


برايم باز كفت. 


ع_ك'ثارت) در «المناقب» از قاسم بن ديئار كوفى» از أبونعيم» از عبدالس لام بن حرب» از يحيى بن سعيدء از او. وى عامرين 


سعد را نام نبرده و كفته: صحيح. و حديث يحيى بن سعيد را غريب مى داند. 


”2. (س) در آن و در«السير) از قاسم بن زكريا به همان سند. و از على بن مسلمء از يوسف بن يعقوب ماجشونء كه 
عامرين سعد را نام نمى برد. و از بشربن هلال صوّافء از جعفربن سليمان» از حرب بن شدّاد» از قتاده» از سعيد» از سعد به طور 
كامل و آغازش جنين است: «هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله به جنكك تبوكك رفت,. على را به جاى خود كمارد...).() 


21. سعيدبن مسيّب مخزومىء از عامربن سعدء از يدرشء (م) كه ييامبر به على فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه 
ص ٠/2:‏ 


-١‏ تاريخ ابن كثير: // "6١ _#*٠‏ با اندكى اختلاف در لفظ ها و ترتيب روايت ها. 
؟- مشكاه المصابيح: .١719 / ٠"‏ 
'- تحفه الاشراف: ١١10 / ٠‏ رقم ارك 


- تحفه الأشراف: */ ١18‏ رقم /88 


هارون نسبت به موسى هستى.) ييش از اين در شرح حالش به نقل از سعد آمد.(1١)‏ 
"ام روايت زرندى 
حدق يوسف زوندى حديثة رااين كرنه روايتك كرد انث : 


«ترمذى با اسنادش به عامرين سعدبن ابى وقاص» از يدرش روايت كرد: يكى از اميران بر او كفت: جه جيز تو را از دشنام 
دادن ابوتراب بازداشت؟ كفت: سه جيز را ياد آوردم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود, لذا هركز او را دشنام نمى 
دهم. اكر يكى از آن سه مورد. از آنِ من بود برايم دوست داشتنى تر بود از شتران سرخ مو. [ از جمله اين كه] شنيدم رسول 
خدا صل اللعليهو اله يه على م فرمودة زماتى كه دز بكى ازحتككه فايش اؤواية جا غود كساشت» على كقت: اق 
رسول خدا مرا با زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى 


كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟...27(.0 


عم_روايت همدانى 


سيك على هتمدذائى ععديث وا جنيق روايت كردهة اسثة اق جابر رضن الله عيه كه كفت + وسول كتذا ضلى الله غليه و آله يه على 


فرهو ةنا على » كو نيك بم دو جا ركام عاروق كسيف ينافوسق هنس ضر بق 6ه مين الهف مباسيرض لت 1111 


هفسم_روايت ابن الشحنه 


ابوالوليد محمّدبن محمّد حلبى معروف به «ابن الشحنه» آن را روايت كرده است و كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله على 
را جانشين خود بر خانواده اش كرد. منافقان كفتند: او را فقط براى كرانبارى اش به جاى خود كذارد. على خود را به رسول 
خدا صلى الله عليه و آله رسانيد. به او فرمود: «دروغ كفتند» تو را تنها بر آن جه در يشت سر دارم به جاى خود كماردم» يبس 
بازكرد. آيا راضى نمى شوى كه جايكاه تو نسبت به من جون جايكاه هارون نسبت به موسى باشدء جز اين كه يس از من 
ييامبرى نيست)2150.0 


#_ روايت زين العراقى 


زين الدّين احمدبن عبدالرّحيم عراقى نيز حديث منزلت را روايت كرده استء حسين دياربكرى كويد: حافظ زين الدّين عراقى 


خانواده اش كمارد و آن روز به او فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس 


ص :لاا 


8/7 رقم‎ ١١937 /7 تحفه الأشراف:‎ -١ 
.٠١ 7 ؟- نظم درر السمطين:‎ 


*- موده القربى _ در فصل الموده السابعه. 
؟- روض المناظر فى اخبار الأوائل و الأواخر_ ذيل رويدادهاى سال نهم هجرى. 


از من ييامبرى نيست.) اين در دو صحيح (بخارى و مسلم) از حديث سعدين ا وقاضن آله اكد .و ازى عبدالبر أن را ترجيح 
داد.(١1)‏ 


/اعم_ روايت ملى العلماء 

ملك العلماء دولت آبادى حديث را در «هدايه السعداء» روايت كرده استء كه به زودى خواهد آمد. 
روايت ابن حجر عسقلانى 

حديث رادر شرح حال اميرالمؤمنين عليه السلام جنين روايت كرده است : 


ابن عبدالبر كفت: به تحقيق اجماع كرده اند كه او نخستين كسى است كه به دو قبله نماز كزارد» در بدر و احد و ديكر جنكك 
ها حضور داشت» در بدر واحد و خندق و خيبر تلاش بسيار عظيمى كرد در ميدان هاى جنكك بسيارى يرجم رسول خدا 
صلى الله عليه و آله در دست او بود. و جز در تبوكك به جاى نماند. رسول خدا صلى الله عليه و آله او را به جاى خود بر مدينه 


كمارة و به او قرهود: اث تسسة يةامن وو جايكاء ارون تسيث به فوسى هنقىء حابن كه يس از هخ يباميرى فبست» 20 
فير_روايت ابن صبّاغ 
نورالدٌين ابن صباغ مكى حديث را جنين روايت كرده است : 


مسلم و ترمذى روايت كردند: معاويه به سعدبن ابى وقاص كفت: جه جيز تو را از دشنام دادن ابوتراب باز داشت؟ كفت: سه 
عامل است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود» يس هركز او را دشنام نمى دهم. اكر يكى از آن ها را داشتم, برايم 
دوست داشتنى تر بود از شتران سرخ مو. [از جمله آن كه] شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمودء در حالى كه در 
يكى از جنككها او را به جاى خود كمارد. على كفت: مرا با زنان و كودكان به جاى خود نهادى؟ رسول خدا صلى الله عليه و 
آله به او فرمود: : «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من 
ييامبرى نيست؟2000.0...6 


_'/١‏ روايت سيوطى 
جلال الدين سيوطى حديث را جنين روايت كرده است : 


.١ ١‏ دو شيخ (بخارى و مسلم) از سعدبن ابى وقاص نقل كرده اند كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوك على 
بن ابى طالب را به جاى خود كمارد. كفت: اى رسول خدا مرا با زنان و كودكان به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى 


نم شوق كلا لش ابه سن دو عا ركاه هاروة تك ود موسي باق قين از ان كه فس اثاهق اصرق الست 


١‏ ع8ظ احمد و يزار آن رااز حديث ابوسعيد خدرى آورده.؛ و طبرانى از حديث : اسماء بنت عميس. امُسلمه.» 


ص ://ا 


.178 / 7 تاريخ الخميس فى احوال انفس النفيس:‎ -١ 
.,752/9/ ”ا تهذيب التهذيب:‎ 


*- الفصول المهمه: 2؟١.‏ 


حبشى بن جناده؛ ابن عمرء ابن عبباس» جابربن سمره؛ براءين عازبء و زيدبن ارقم نقل كرده اند.10) 

ا/ا_ روايت ديار بكرى 

_١‏ ال. قاضى حسين بن محمّرد ديار بكرى حديث را در تاريخش جنين روايت كرده است: رسول خدا صلى الله عليه و آله 
على بق اى طالب :را نه اق هوه ير خاتواده اق كماره و قرهاتقن داد كة فيان آثان ندائد. متافقنان فحه اتكيتحد و كنسد: او 
را به جاى خود نككذاشت جزازجهت كرانبارى وسبكك شمردن او.هنكامى كه جنين كفتندءعلى اسلحه اش را بركرفت و از 
شهر خارج شد تا نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله _ كه در جرف فرود آمده بود_ رسيد و كفت: اى ييامبر خدا منافقان 
كمان بردند كه مرا به جاى خود كماردىء تنها از جهت كرانبار بودن و سبكك شمردن من. فرمود: «دروغ كفتند» من تو را به 
جاى خود نهادم براى آن جه يشت سرم كذاشتمء بازكرد و جانشين من باش در خانواده ام و خانواده ات» آيا راضى نمى شوى 
اى على كه نسبت به من در جايككّاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). على به مدينه 
ناز كشت :و سول خدا صلى الله عليه و آله سفر خود را ادامه داد. در كتاب هاى «الاكتفاء) و «شرح المواقف» جنين آمده است. 


و استاد ابواسحاق فيروزآ بادى در عقايدش كويد: يعنى هنكامى كه موسى به ميقات يرو ركارش رفتء هارون را به جاى خود 


در ميان قومش كمارد.(؟) 


١‏ ١ل.‏ ديار بكرى كويد: [على] تمام جنكك ها را حضور داشت و تنها در تبوكك بجا ماند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله 
او رابه جاى خود در خانواده اش كمارد» على كفت: اى رسول خداء آيا مرا در ميان زنان و كودكان به جاى خود مى 
"كذارى؟ قرمود: اآباراضي تسى شوى كد سيك يدمو ددر جايكاء فاون سبع :نه مرسص باشن : غير از ابن كل بس ازهن 
ييامبرى نيست؟1». در دو صحيح (بخارى و مسلم) آن را نقل كردند و در كتاب «الصفوه) نيز آمده است.20 


"/ا_ روايت ابن حجر مكى 
روايت ابن حجر مكىء به زودى متن آن از «الصواعق» خواهد آمد. 
"ال/ا_ روايت متقى 


همان كونه كه نقل شدء على بن حسام الدين متقى» از جند نفر از بزركان حديث آن را در كتابش «كنزالعمال» روايت كرده 


است. 
وهر اناا عدو انيف" 
«آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى 


ص :ةلا 


.124 تاريخ الخلفاء:‎ -١ 
.18 / ١ تاريخ الخميس:‎ -" 
.10 / 7 تاريخ الخميس:‎ -* 


نيست). حم د ق ه از سعد.(0١)‏ 

_"١‏ "”ل/. نيز در آن است: 

«تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست». م ت از سعد. ت از جابر.(7) 
6/ا_ روايت شهاب احمد 

شهاب الدين احمد در كتاب خود (توضيح الدلائل) حديث را روايت كرده است كه متن آن را خواهيم آورد. 

0__روايت جمال محذث 

عطاوالة شير ارق معروق :ب إجمال الميه محلف و عدية را فرسرد اشن (روفه الأحات) زوايت كزده ايك كدجو اهد امد 
2/_ روايت مناوى 

عبداكؤف مناوى در شرح «الجامع الصغير» حديث را روايت كرده است كه خواهد آمد. 

//ا_ روايت عيدروس 

شيخ بن عبدالله عيدروس حديث را جنين آورده است : 


دو شيخ (بخارى و مسلم) از سعدبن ابى وقاصء و احمد و بزار ازابوسعيد خدرى, و طبرانى از: اسماء بنت عميس. و امٌسلمه و 
حبشى بن جناده و ابن عمرء و ابن عبّاسء و جابربن سمره؛ و علىء و براءبن عازبء و زيدبن ارقم نقل كرده اند كه: رسول خدا 
ضلى الله عليه و آله على بن ابى طالب .را در جتكك تبوكك به جاق خود كمارد. كفت: اق وسول خخدا مرا فيان زئان و كودكان 
به جاى خود مى كذارى؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى, غير از اين 


كه يس از من ييامبرى نيست؟2000.0 

روايت ابن باكثير 

لبقي كنيل ادن وفك باككئن وك ادو را ووالت كد اميك ساعد اكد 
04__روايت محبوب عالم 


محتّ.دبن صفى الدين جعفرء ملقب به «محبوب عالم» حديث منزلت را روايت كرده است كه آن را از تفسيرش نقل خواهيم 


كر 


١م_روايت‏ بدخشانى 


محمّدبن معتمدخان بدخشانى آن را از مسلم و ترمذىء از سعدبن ابى وقاص جنين روايت كرده است: «مسلم و ترمذى 
ص:١٠/‏ 


.,18/2 رقم‎ 044 / 1١ كنزالعمال:‎ -١ 
818/1 رقم‎ 049 /1١ كنزالعمال:‎ -" 


“'- العقد النبوى و السر المصطفوى/19١.‏ 


از سعدبن ابى وقماص نقل كرده اند كه معاويه بن ابوسفيان او را فرمان داد و سيس به او كفت: جه جيز تو راااز دشنام دادن 
و آله در حالى كه او را در يكى از جنككهايش به جاى خود كمارده بود» مى فرمود. و متن حديث را آورده است.(1) 


أ١لم_‏ روايت محمد صدر عالم 

محمد صدر عالم» آن را در كتايش (معارج العلى) آوردهء جنان كه خواهد آمد. 

47_روايت ولى الله دهلوى 

ولى الله احمدبن عبدالرّحيم» (يدر دهلوى) در تاريخش به نام «ازاله الخفا» روايت كرده استء كه آن را خواهيم آورد. 
م روايت عجيلى 

احمدبن عبدالقادر حفظى عجيلى آن را كتابش در «ذخيره المآل» روايت كرده است كه كفته اش را خواهيم آورد. 
5 _روايت رشيد دهلوى 

رشيدالدّين خان _ كه شاكرد دهلوى است _ حديث را در كتابش «الفتح المبين» جنين روايت كرده است : 


درمفتاح النجاءفصل دوازدهم ازياب سوم آمده است:خطيب ازعمرنقل كرده است : رسول خدا صلى الله عليه و آله به سوى 
تبوكك حركت كرد وعلى رابه جاى خود كمارد. كفت: آيا در ميان زنان و كودكان مرا به جاى خود مى ككذارى؟ فرمود: «آيا 


راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من بيامبرى نيست؟). 
8 روايت محقدمبين لكهنوى 

مولوى محمّد مبين لكهنوى حديث را در كتابش «وسيله النجاه» روايت كرده است كه خواهد آمد. 

85 روايت ولى الله 

ولى الله لكهنوى آن را در كتابش (مرآه المؤمنين) از بخارى روايت كرده است. 

17م/_روايت زينى دحلان 


احمدبن زينى دحلان حديث را در سيره اش جنين روايت كرده است : 


ييامبر صلى الله عليه و آله » على بن ابى طالب رضى الله عنه را جانشين خود بر مدينه نمود و بر بستككان و خانواده اش نيز به 
جاى خويش كمارد. منافقان فتنه انكيختند و كفتند: او را به جاى خود نككذاشت جز از كرانبارى و سبكك شمردن. على رضى 
الله عنه سلاحش را ب ركرفت و نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله _ كه در جرف فرود آمده بود_ رفت و كفت: اى ييامبر 
خدا منافقان كمان برده اند كه مرا به جاى خود كذاشتى فقط از آن رو كه مرا كرانبار دانستى و سبكك شمردى. فرمود: «دروغ 
كفتند» من تو را به جاى خود كماردم براى هرجه يشت سرم رها كردم. يس بازكرد به ميان خانواده ام و خانواده ات» آيا 


راضى نمى شوى __اى على _ كه نسبت به من در جايكّاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى 
ص:١١م/‏ 


-١‏ مفتاح النجا فى مناقب آل العبا (خطى). 


8 ت؟) على به مدينه بازكشت. و در روايتى است كه على رضى الله عنه كفت : راضى شدم» سبس راضى شدم» سيس راضى 
شدم.10) 


_روايت شبلنحى 
شبلنجى آن را روايت كرده است و جنين كويد : 


علىء همه ى جنك هارا حضون داشت و فقط در تبوكك باقى هاندء كه وسول خندا صلى الله عليه و آله او را جانشين ود در 
خاتوادة اشن كرىر كفيك ان رسول خهدا|! هرا فيان زتان و كود كاة يحاي غوة هن كذارى؟ فرفودة «آياراضى تعى شوى 5 
نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست.) هر دو شيخ (بخارى و مسلم) 
آن را نقل كردند.70) 


صحّت حديث منزلت» فراواني طرق و تواتر آن 


اشاره 


ص: "م 


.١ 732 / ” السيره النبويه» ابن دحلان:‎ -١ 
22 اك تو الأبصار‎ 


در صفحات ييشين بخشى از طرق نقل حديث منزلت را به آكاهى رسانديم» و كثرت راه هاى معتبر آن روشن و آشكار شد. 


افزون بر اين كه اين حديث در صحيح بخارى و مسلم و ديكر صحيح ها آمده است. 


يس اين حديث» صحيح و ثابت با اسنادها و نقل هاى بسيارى در كتاب هاى اهل سنّت است... و اين حقيقتى است كه كروهى 
به آن اعتراف كرده اند : 


اعتراف ابن تيميه 

اخ كيمية كته اميت : 

«إين حديث بدون ترديد صحيح است. در دو صحيح (بخارى و مسلم) وديكر كتاب عام سويكن تك ده اكلا 
اعتراف عبدالحق به اتفاق بر صخت آن 

متن سخن عبدالحق دهلوى جنين است: 

«بزركان علم حديث بر صححت اين حديث (منزلت) اتّفاق دارند و سخن آنان مورد اعتماد است).(7) 

كفتار كنجى درباره صخت آن 


ديد إن شاءالله تعالى. 


كتاب تنوخى در نقل هاى حديث 


ابوالقاسم على بن محسّن كتاب جداكانه اى در موردنقل هاى اين حديث كردآورده است. و آن زاال كرفقب شس دمعت 


نفر از صحابه روايت كرده است. 


نويسنده «الطرائف» كويد : 


«قاضى ابوالقاسم على بن محسّن بن على تنوخى _از بز ركان رجال اهل تسدّن _ كتابى كردآورده است كه آن را «ذكر 


الروايات على النبى 4 انّه قال لأميرالمؤمنين على بن ابى طالب: أنت منى بمنزله هارون من موسى إِلَا أنّه لا نب بعدى» و 


ص :7/ 


-١‏ منهاج السنّه: 7 / ين 
7- شرح مشكاه المصابيح» باب مناقب على. 


بيان طرقها و اختلاف وجوهها» ناميده است. اين كتاب را از نسخه اى شامل سى بركك كهنه ديدم كه تاريخ روايت آن را سال 


تنوخى حديث منزلت را ازاين اصحاب و تابعين روايت كرده است. 


عمريخ خظات؛ د امير المؤاتية على بن انبطالت 4 مبعديق أن وقاض »عبد الله بق يعوو عت الله دق عناس 1 جا بريق 
عبدالله انصارى؛ . ابوهريره؛ . ابوسعيد خدرى؛ . جابربن سمره؛ . مالكك بن حويرث؛ . براءبن عازب؛ .زيدبن ارقم؛ . ابورافع غلام 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ؛ . عبدالله بن ابى اوفى؛ . (برادرش) زيدبن ابى أوفى؛ . ابو سريحه حذيفه بن اسيد؛ . 
مالكك بن انس؛ . ابوبريده أسلمى؛ . ابوبرده أسلمى؛ . ابو ايوب انصارى؛ . عقيل بن ابيطالب؛ . حبشى بن جناده سلولى؛ . معاويه 
بن ابى سفيان؛ . ام سلمه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ؛ . اسماء بنت عميس؛ . سعيدبن مسئّب؛ . محمّدبن على بن 
الحسين عليه السلام ؛ . حبيب بن ابى ثابت؛ . فاطمه بنت على؛ . شرحبيل بن سعد. 


شرح حال تنوخى 
ابوالقاسم تنوخى از بزركان علماى اهل سنّت است كه او را فقيه» محدّثء اديب» ثقه و بسيار راستكو مى دانند. 


_.١‏ سمعانى كويد: «ابوالقاسم على بن محسن بن على بن محم .بن ابى الفهم تنوخى. از ابوالحسن على بن احمدين كيسان 


ديكرى در اين طبقه» حديث شنيد. 


ابوبكر احمدبن على بن ثابت خطيب او را نام برده و كويد: درباره اش نوشتم» و شنيدم كه مى كفت: در نيمه ى شعبان سال 


3" در بصره متولّد شدمء و كواهى دادن او در آغاز جوانى نزد حاكمان يذيرفته شده بود و اتا يايان عمرش ادامه داشت. 


او كر كواهى دادن كاملا هوشمتد ودر يحديث محتاط و سيار راستكو بوذء قضاوت عتدين متطقة بر عهده داشة» ان تجمله: 


مدائن و شهرهاى ييرامونش» آذربايجان. بردان و قرميسين. 


سمعانى افزايد: ابوبكر محمّدبن عبدالباقى انصارى از او روايت هاى بسيارى را در بغداد برايمان نقل كرد و از تنوخى اجازه ى 


صحيحى را داشت. وى در محرّم سال /ا55 دركذشت»01(.2) 


؟_ابن خلكان ضمن شرح حال يدرش كويد:«وامًا يسرش ابوالقاسم على بن محسن بن على تنوخىء» اديبى فاضل... بودا. 
سيس كفته ى خطيب را نقل كرده است.(7) 


اعتراف ابن عبدالبر 


ابوعمر يوسف بن عبدالبر كويد: «حديث منزلت را كروهى از صحابه روايت كرهده اند. اين حديث از استوارترين و صحيح 
تريخ خبرهاست: كروهى آن وااز وامبر صل الله عليه و الهروايت كرده انذه از جملهسعدين ابى وقاض» كه تقل على أو 


بسيار زياد 
ص :5/ 


“اساي سيف ات ا و 


؟"دوفات الاعنان: + ع1 


است و ابن ابى خثيمه و ديكرانى آن را آورده اند. هم جنين ابن عباس و ابوسعيد خدرى و كروهى ديكر كه نام بردن آنان به 
درازا مى كشد).102) 


اعتراف مزى 
مرّى نيز در شرح حال مولايمان اميرالمؤمنين عليه السلام جنين كويد : 


اارسول غندا ضلى الله عليه و آله ون جدكك تيوكة او را جاتشين خوه در مدينه ير عاتواده اشن كرد و به اوفرهوة اث واتسبت به 
من در جايكّاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست.) كروهى از اصحاب اين كلادم ييامبر را 
روايت كرده اند. اين حديثء از استوارترين و صحيح ترين آثار است. كروهى از راويان» آن را از ييامبر صلى الله عليه و آله 
روايت كرده اند از جمله : 


سعدبن ابى وقاص؛ ابن عتباس؛ ابوسعيد خدرى؛ جابربن عبدالله؛ ام سلمه؛ اسماء بنت عميس و كروهى ديكر كه نام بردن آنان 
به درازا مى كشد).72) 


كنجى تعدادى از صحابه راوى حديث را نام مى برد 
كنض ابس أ نووايت حفديث وال تعداذ سيارى از صحايهة كويد: اذ ان حتملة اتد: 


.١‏ عمر؛ ”. على؛ ". سعد؛ 6. ابوهريره؛ 6. ابن عبّاس؛ #. ابن جعفر؛ لا. معاويه؛ جابرين عبدالله؛ 9. ابوسعيد خدرى؛ .٠١‏ براءبن 
عازب؛ .١١‏ زيدين ارقم؛ 7١.جابرين‏ سمره؛ 17. انس بن مالكك؛ .١6‏ زيدبن ابى أوفى؛ 18. نبيط بن شريط؛ 18١.مالكك‏ بن 
سورك 1897 امتمارقث فس 7:4 >قاظمه نت تحمره وذركران 1 

ابن كثير و سخن ابن عساكر 


ابن كثير يس از روايت حديث از نقل هاى متعدّدى كويد: كروهى از راويان» حديث منزلت را از عايشه دختر سعدء از يدرش 
روايتث كرده اند. ابن عساكر كويد: اين حديث را كروهى از صحابه از رسول خحذا صلى الله عليه و آله زوايت كرده ائده از 
جمله ى آنان : 


١.عمر؛‏ ". على؛ ”. ابن عباس؛ 6. معاويه؛ ه. عبدالله بن جعفر؛ ©. جابرين عبدالله؛ لا. جابرين سمره؛ 8. ابوسعيد؛ 4. براءبن عازب؛؟ 


ما.١18 حبشى بن جناده؛ 1. مالكك بن حويرث؛ 15. انس بن مالكك؛ه1. ابوالفيل؛‎ .١7 نبيط بن شريط؛‎ .١١ زيدبن ابى اوفى؛‎ .٠ 
سلمه؛ /ا١. اسماءبنت عميس؛ 18. فاطمه بنت حمزه‎ 


ابن عساكر اين حديث ها را در تاريخ خود در شرح حال على» نقل كرده و مجموعه اى نيكو و سودمند به بار آورده كه 


ص :6/ 


.1١937/ / "* الاستيعاب:‎ -١ 
.57 / ٠١ ؟- تهذيب الكمال:‎ 
.588 كفايه الطالب فى مناقب على بن ابى طالب:‎ -* 


آن را بر موارد همانند و مشابه و همسان برترى فراوان داده است.(0) ابن كثير» از خداوند خواسته تا روز قيامت او را مورد 
رحمت قرار دهد. 
اعتراف عسقلانى 


ابن حجر عسقلانى يس از روايت حديث از كروهى صحابه كويد: «اين حديث به روايت راويان ديكر به جز سعد از ييامبر 
صلى الله عليه و آله نقل شده است از جمله : 


١.عمر؛‏ ”. على؛ ”. ابوهريره؛ 5. ابن عبّاس؛ ه. جابرين عبداللّه؛ #. براء؛ لا.زيدين ارقم؛ 8. ابوسعيد؛ 4. انس؛ .٠١‏ جابرين سمره؛ 


1 حشى بن حتادهة 19 سعاوين 1 اسحاءيتث عسيس و انراد ديكر 

ابن حجر افزايد: ابن عساكر در شرح حال على بن ابى طالب» تمام نقل هاى آن را برشمرده است.(7) 
سخن ابن حجر مكى 

ابن حجر مكى هنكام روايت اين حديث كويد : 


سلمه؛ حبشى بن جناده؛ ابن عمر؛ ابن عبباس؛ جابربن سمره؛ على؛ براءبن عازب؛ زيدبن ارقم روايت كرده اند كه : 


وسول خدا صلى الله عليه و آله:در جلكك تبوكةه على را جائشين ود ساغخت» كفة: اى وسول غندا! آيا مرا جاتشين غود ميان 
زنان و كودكان مى كماريد؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء غير از 
اين كه يس از من ييامبرى نيست2000.0 

تواتر اين حديث 

روشن شد كه نقل هاى اين حديث فراوان است و بيش از بيست نفر از صحابه آن را نقل كرده اند» بس شكى در تواتر آن از 


بايد دانست كه آن كروه در مورد خبر نمازخواندن ابوبكر ادّعاى تواتر مى كنند» جون از هشت نفر از صحابه نقل شده است. 


جه 
ابن حجر در اين مورد كُويد: 


«بدان كه اين حديث متواتر است» جون از عايشه. ابن مسعود» ابن عّاس. ابن عمر» عبدالله بن زمعه» ابوسعيد» على بن ابى 


طالب و حفصه نقل شدة اسيث)د 


بلكه از نظر ابن حزم تواتر با روايت جهارنفر از صحابه محقق مى شود و براين يايه در كتابش (المحلى) فروش آب را منع 


كرده اسيتة: 


ص :72 


-١‏ تاريخ ابن كت 00 اضرم رفرفرة 
#دالموامق المرفة 7 


يس وقتى حديث با روايت هشت نفر بلكه جهار نفر متواتر مى شودء با روايت جند برابر اين تعداد با اولوت قطعىء متواتر مى 


بدين روى» تعدادى از بزركان اين قوم به تواتر حديث منزلت اعتراف كرده اند» از جمله : 
حاكم نيشابورى 
كنجى يس از روايت حديث كويد : 


«اين حديث مورد اناق است. بيشوايان حافظ و يزركك آن را روايت كرده اند» مانند: ابوعبد الله بخارى در صحيح. مسلم بن 
حتجاج در صحيح» ابوداوود در سئنء ابوعيسى ترمذى در جامع» ابوعبداك حمان نسائى در سنن و ابن ماجه كن شت عم نر 


صبّحت آن اتّفاق كرده اند. و اين اجماع آنان بر اين موضوع است. 
حاكم نيشابورى كويد: اين حديث به حدٌّ تواتر رسيده است.1(0) 


سيوطى 


حافظ جلال الدّين سيوطى آن را در كتاب خود ييرامون حديث هاى متواتر آورده است و كويد: «آن را احمد از ابوسعيد 
خدرى واسماء بنت عميس؛ و طبرانى ازام سلمه؛ ابن عئاس. حبشى بن جناده. ابن عمرء على» جابرين سمره. براءبن عازب» و 
زيدين ارقمء نقل كرده اند».72) 


3 


منعى 


شيخ على متّقَى كويد: «سباس ازْآنٍ خداوند است ودرود و سلام بر بياممرش 4و بعد: فقير به د ركاه خداى متعالى على بن 
حسام الدّين مشهور به متقى كويد: در اين كتابء نزديكك به هشتاد و دو حديث متواتر آمده است كه علامه سيوطى _ رحمت 
خداوند تعالى براوباد_ آن را كرد آورده و آن كتاب را «قطن الأزهار المتناثره) ناميده استء ليكن من راويان را حذف كرده 


و فقط متن حديث ها را آورده ام تا حفظش آسان كردد.» وى در زمره ى اين احاديث» دو حديث زير را مى آورد : 
«هر كه من مولاى او هستمء على مولاى اوست.) 

«آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟). 

محمد صدر عالم 

محمّد صدر عالم كويد: 


«دو شيخ (بخارى و مسلم) از: سعدين ابى وقاص؛ احمد, و يزار از ابوسعيد خدرى؛ نيز: طبرانى از اسماء بنت عميس و ام سلمه 


و حبشى بن جناده. و ابن عمرء و ابن عبّاس» و جابرين سمره. و على» و براءبن عازب, و زيدبن ارقم نقل كرده اند كه : 


ص :/ا/ 


.787 كفايه الطالب فى مناقب على بن ابى طالب:‎ -١ 
اك الأزهان المتتاكره فى الأحاديث المتواثرة ناب حرق الألقف:‎ 


در زنان و كودكان جانشين خود مى كنيد؟ فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
باشى» غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟). 

واين حديث نزد سيوطى متواتر است).0١)‏ 

ولى الله دهلوى 


ولى الله دهلوى در ضمن برترى هاى على بن ابى طالب كويد: «يكى از حديث هاى متواتر» اين حديث است: تو نسبت به من 
فو جا ركاه هارواق تسوة يه وري عنس ادم محدييك» أو دين ا و قاض اسناد شك صيوني» على يق أن للبم عبد الل يض 


عباس و ديكراث: روابت شده است2 .1 

فين كويتة رايف عدي سيان زباة و مدعل تواتر اسك فيان كرقه كد حديرك ا زهان ووشيده تست كا 
مولوى مبين 

مولوى محمّد مبين در باب فضيلت هاى امام عليه السلام كويد: 


اشر حديث شاف 5 كرشدة دو ارق باية :ال اخاديك مفوائر اسه جاتنك خديث :تو اسيك نة من در جاركاه هارون تبث به 
موسى هستى. و حديث: من از على ام و على از من است. [حديث|]: و خداوندا يارى كن هر كس او را يارى كرد و دشمنى 
كن با هر كس كه با او دشمنى كرد. و حديث: حتمآ يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد و 


خداوند و ييامبرش اورا دوست مى دارند. و غير از آن).(20) 


ص :// 


-١‏ معارج العلى فى مناقب المرتضى (خطى). 
"- إزاله الخفاء عنوان مآ ثر على بن ابى طالبء از مقصد دوم كتاب. 


قره العينين: /1. 


ع وسيله النجاه فى مناقب الشادات: ١/ا‏ (ياب دوم كتاب). 


مجادله در مورد صحت يا تواتر حديث باطل است 


اشاره 


اين است حديث منزلت» كه صيحت» ثبوت و شهرت بلكه تواتر آن نزد اهل سنّتء بر بايه سخنان صريح يايه كذاران و 


در اين ميان» بسيار شككفت انكيز است از برخى متكلمين آنان كه به علت ناتوانى در ياسخ كويى از استدلال به آن باز مى 


آوريم» وسبس ياسخ مى كوييم]. 
[ بخش اوّل _ سخنان آفان] 
ابوالحسن آمدى 


ابوالحسن آمدى درباره ى آن كويد: «صحيح نيست» و بسيار تعيتّجب آور است كه ابن حجر مكى در مقام ياسخ به استدلال» 
سخنى بسيار زشت مى كويد: «اين حديث اكر صحيح نباشد_ آن كونه كه آمدى كويد_ يس ظاهر 


ص:9/ 


.11.0 
شرح حال آمدى 


مجروح است. براى اثبات اين مدّعاء تاركك الصّلاه بودن او بسنده است. ذهبى كويد: 


«سيف الآمدى, متكلم و نويسنده» على بن على. به دليل سوء اعتقادشء از دمشق بيرون رانده شد و طبق نقل صريح؛ نمازش را 


تركك كرده بود. از خداوند خواستار عافيت در دين هستيم, او از هوشمندان بود وسال 28١‏ د ركذشت»).(21 


يسن اعتماد ابن حجر مكى بر كفته ى جني مرد فاسدى را جيزئى جز تعضب باطل مى ثوان ذانست؟ لكن اين سحن بى اساس» 
ويزهى اين سخنكوى فاسد نيستء بلكه متكلمين ديكرى هم به آن زبان كشوده اند از جمله : 


عضدالدين إيجى 


حديث..).00 
شمس الدّين اصفهانى 


شتصني الدتن محمودبن عبدالرّحمان اصفهانى يس از آوردن جند دليل تحت عنوان اياسخ دومين» كويد: «از جهت سند» 
استدلال به آن صحيح نيست. و جنان جه صيحت سند قطعآ يذيرفته شود بازهم نمى يذيريم كه كلام ييامبر» شامل تمام جايكاه 


هارون نسبت به موسى باشد)150.0) 


هم جنين كويد: «همان كونه كه در حديث ييشين كفته شدء از نظر سندء استدلال به آن صحيح نيست. و جنان جه صحيح 


بودن قطعى سند يذيرفته شدء ليكن نمى يذيريم كه كستره ى اين حديث» تمام جايكاه هاى هارون نسبت به موسى باشد)».(0) 
تفتازانى 

سعدالدّين تفتازانى كويد: «و ياسخ: منع تواتر استء بلكه حديث منزلت» خبر واحدى است در مقابله با اجماع» و منع 
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"'- ميزان الاعتدلال: ؟ / 309 رقم /811". 
"'- المواقف فى علم الكلام: 608. 
- شرح الطوالع (خطى). 


ه- شرح التجريد(خطى). 


عموميت مقام ها».(١1)‏ 


نيز كويد: «اين حديث ردٌ شده. به اين كه تواترى نيست» هم جنين اختصاصى به على ندارد» و خبرهاى آحاد در رويارويى با 
اجماع اعتبار ندارد».(2؟) 


قوسجى 


علاءالدّين قوشجى كويد: «به حديث منزلت ياسخ داده اند كه: با يذيرفتن صبحت آنء بقا بر جانشينى بعد از وفاتش را به طور 
قطع نمى رساند؛ علاوه بر اجماعى كه بر خلاف آن روى داده مر 


شريف جرجانى 


شريف جرجانى در شرح كلام نويسنده ى «المواقف» كويد: «ياسخ: منع صبحت حديث استء همان كونه كه آمدى از منع آن 


د. كفته است. اين حديث نزد محدّثان صحيح است هرجند كه از آحاد است):(68) 
اسحاق هروى 


اسحاق هروى نواده ى ميرزا مخدوم شريفى در كتايش (السهام الثاقبه) كويد : ١كفتيم:‏ تواتر درست نيست. اين حديثء تنها 


يكك خبرواحد در برابر اجماع استء يس اعتبار نداردا. 


عبدالكريم صذيقى 


عبدالكريم نظام _ كه نسبش به ابوبكر مى رسد و به اين جهت, «صديقى» لقب دارد_ در كتابش «إلجام الرافضه) كويد: «و 


ياسخ آن است كه اين حديث _ همان كونه كه آمدى كفته _ صحيح نيست...). 
حسام الدين سهارنيورى 


حسام الدّين سهارنيورى كويد: «اين خبر صحيح نيست»ء همان كونه كه آمدى به آن تصريح كرده استء و بنابر صححت _ كه 


نظر محدّثان است _ باز هم خبر واحد است نه متواتر» يس براى احتجاج بر خلافت شايستكى ندارد).(0) 


[ بخش دوم: باسخ به آن سخنان] 


نتيجحه ى سخنانشان دو مطلب است 
اشاره 


1١: ص‎ 


.7 7 / شرح المقاصد: ه‎ -١ 
تهذيب الكلام (بخش جواب به حديث منزلت).‎ -١ 
.1878 _78١ / 8 شرح المواقف:‎ - 


ذ- مرافض الروافض (خطى). 


بانكرش به كفته هاى آنان مى بينيم كه در كفتار» همه از هم بيروى كرده و آن را آورده اند بدون اين كه جيزى بر آن 
بيافزايندء جون هدف اصلى آن هاء ابطال امامت اميرالمؤمنين عليه السلام ست تا استدلال بر اثبات آن را _از هر راهى كه 


اشاره 


آمدى كويد «اين حديث صحيح نيست» و همان ها كه يس از او آمده اند از او نقل مى كنند» بدون هر كونه توضيح و دليلى 


مطالبى كه بيش ازاين آورديم؛ براى ياسخككويى به جنين سخنانى بسنده است. كفتيم كه اين حديث در بالا-ترين درجه ى 
صكت نزد آن كروة است ونا استادهاى فعتر و نقل هاى فراوان از كروه بسبارئ از صحابه آن زا روايث كرده اند. سيس 


ديديم كه بر صيحت و تواتر آن از رسول خدا صلى الله عليه و آله تصريح كرده اند. 


هم جنين ديديم كه مسلم و بخارى آن رادر صحيح خود آورده اند وهم جنين نويسندكان ديكر صحيح ها. بنابراين اكر 
سنديّت اين حديث صحيح نباشد» يس كدام حديث نزد آنان صحيح است؟ و اكر عيب جويى در سند جنين صحيحى ممكن 
باشد» يس جككُونه مى توانند براى بز ركانشان فضيلتى يا باورى از باورها يا حكمى از احكام شرعى را اثبات كنند؟ 


ديق كرتيبه اكر اسغوانه عاق اهل ست در رويازوى باشيع جين حال داققه باشيل» اميد جه خيرى مى ثواق ال آنان داشت 


ودر بحث هاى علمى انتظار جه انصافى را داشته باشيم؟ 


ازاين جا روشن مى شود كه اين قوم در بحث با شيعه به هيج ملاكك و ضابطه و قاعده اى ياى بند نيستند. 


كتابهاست».(١)‏ ديكران نيز كفته اند كه با مراجعه 


به كتاب نووى (المنهاج فى شرح المنهاج)؛ كتاب ابن حجر عسقلانى (شرح النخبه)» كتاب دهلوى (قره العينين) و ديكران» 


كاملا روشن مى شود. 


آنان عقيده دارند كه ييامبر صلى الله عليه و آله كتاب بخارى را كتاب خود دانسته و به آموزش آن فرمان داده استء آن كونه 


كه در مقدّمه ى ١فتح‏ البارى» آمده است. 


آنان از حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده اند كه تمامى حديث هاى بخارى را صحيح دانسته و اجازه ى روايت 
آن ها را داده استء و همين كونه است نسبت به صحيح مسلمء آن كونه كه در كتاب «الدرالثمين فى مبشّرات النبى الامين» 


نوشته ى ولى الله دهلوى آمده است. 
تا آن جا كه كفته اند: كسى كه آن ها را سبكك بشمارد. بدعت كذار» و رهرو راه غيرمؤمنان استء آن كونه كه در 


ص :17 


-١‏ الصواعق المحرقه» فصل اوّل در خلافت ابوبكر. 


«حبجه الله البالغه») 1مده است. 


و بدين كونه براى رد فضيلت هاى اميرالمؤمنين على عليه السلام كه در خبرهاى هر دو كروه (شيعه و سنّى) آمده است» جرأت 
يافته اند» آن هم به علّت ناهمكونى ميان آن ها با حديث هاى صحيح بخارى و مسلم و مقدّم داشتن حديث هاى آن دوء با 
ادّعاى اجماع بر صيحت آن دو كتابء جنان كه در كتاب «قره العينين» آمده است. آنان شيعه را ازاين جهت نكوهش مى كنند 
كه به حديث هاى آن دو كتاب» اعتماد ندارد. آن كونه كه در «النواقض» آمده است. 


و مطالب ديكرى كه در شأن دو صحيح كفته اند 
بااين همه حديث منزلت را_با آن كه در هر دو صحيح نقل شده است _ ضعيف مى دانند. 


به هرحال؛ آن جه بيش از اين درباره ى سند حديث منزلت و صححت و استوارى و تواتر آنء از كفته هاى آنان آورديم _ به 


ويزه اين كه از حديث هاى دو صحيح و ديكر صحيح هاست _ كافى است تا تضعيف آنان در سند اين حديث را باطل كند. 
"؟_نفى تواتر» به اين كه خبر واحد است 
اشاره 


مطلب دومء نفى تواتر حديث و ادّعاى اين كه خبر واحد استء آن هم بعد از اعتراف به صبحت آن در نظر اهل حديث. 


باسخ 


بطلان اين سخن مانند مطلب نخستء آشكار و روشن استء از اين رو كه ديديم بيش ازبيست نفرازا صحاب روايتش كرده 


در همين حالء كروهى از بزركانشان _ و يبشاييش همكّى حاكم نيشابورى _ نصٌّ بر تواتر آن دارند و سيوطى و متّقى آن را 


در كتاب هاى خود درباره حديث هاى متواتر» آورده اند. 
[نكته ى سوم] احتجاج به حديث منزلت صحيح استء كرجه حديث واحد باشد 
اشاره 


اميرالمؤمنين عليه السلام به جند دليل صحيح است,ء از جمله : 


: حديث هاى متواتر ديكرى آن را تأييد مى كنند‎ _١ 


اككر حديث منزلت را متواتر ندانيم؛ قطعآ حديث هاى متواتر ديككرى آن را تأييد مى كنند مانند حديث «من كنت مولاه فعليٌ 
مولالها» و مانند آنء كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به طور متواتر در كتابهايشان در فضايل و مناقب حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده است. 


: حديث منزلت نزد شيعه متواتر است‎ _"١ 


بدون شكك اين حديث نزد شيعه متواتر استء افزون بر نقل بزركان و اركان اهل سنّت _و با نقل هاى بسيار_ كه موجب قطع 


و ينين به صدور آن ان يبامير اسث: و هديفي كه تحنية جا يكاهي داشعه باشده اشكالى در تمشكك به آن نيسث. 


ص :17 


""'_ آنان به حديث هاى آحادى در بحث هاى كوناكون تمشك مى جويند. 


احتجاج به حديث هاى احادى نزد اهل سنّت جايز استء و اين روش آنان در بحث هاى مختلف است. يس با فرض اين كه 


حديث منزلت از حديث هاى آحادى باشدء باز هم تمشكك به آن جايز است. 


بلكه در كفته هاى بعضى از آنان» كم كفر داده شده است به كسى كه خبر واحد را انكار كند. شهاب دولت آبادى كويد: 
دووكتاب الشهاذات» مده اك كشي كخير واحد وقياس وا اتكار كتدو أن رايت تدانده كاف م شود ا كر يكوين: 


ايم عي فيكت تذارة ابن قباس 'استوان لبسك» كاقر ندى شوة» ولى فاسق فى 273545 
©"_ نقض حديث منزلت با حديث «الاثمّه من قريش>» 


يايه و اساس در خلافت ابوبكر و دليل اصلى آن نزد اهل سدّت» خبرى واحد استء» يعنى حديث «الاثمّه من قريش» كه ابوبكر 
خود به تنهايى آن را روايت كرده. جنان كه بزركانشان تصريح كرده اند(؟) 


يس اكر به اين نكته ملتزم باشيم كه استدلال به خبر واحدء مجاز نيست»ء يايه ى خلافت ابوبكر ويران مى شود. 


* فخر رازى در كتاب «نهايه العقول» در مسأله هشتم از اصل بيستمء كويد: «در ياسخ به اين سخن كه «انصار خواستار امامت 
شدند با علم به حديث ييامبر كه ائمّه از قريش اند»» مى كوييم: اوّلا اين حديث از رديف آحاد استء ثانيآ دلالت ضعيفى دارد 


بر منع امامت غير قرشى. 
جون وجه تعلق به آن» يا از جهت وابستكى حكم به اسم است كه اقتضاى نفى ديكرى را دارد» يا اين كه الف و لام اقتضاى 


استغراق را دارد. شق اوّل» باطل است. در دومى هم اختلاف است. بدين ترتيب جكونه با مدّعايشان برابرى مى كند كه مى 
كويند : نص متواترى است كه احتمال تأويل هم ندارد؟ 


ثالئآ: حديث با وجود ضعف در اصل و دلالتء هنككامى كه با آن در برابر انصار احتجاج كردندء آنان امامت را رها كردند» 


بس جكونه مى توان از آنان باور كرد كه نص متواتر آشكار را نيذيرفتند؟) 


[يس از نقل كلام فخر رازى مى كوييم]اكر احتجاج ابوبكر به يكك حديث كه تنها خودش روايت كرده. مجاز باشد_ با وجود 
ضعف در دلالت كه رازى به آن اعتراف كرده است _ براى شيعه هم مجاز خواهد بود كه به حديث منزلت بر خلافت 
امبرالمؤمتين غليه اللسلام العفجاج كند سكى اكر تزد اغل سكت متواتر تباشدء اعون بدوة ترديد ال نظر سكف ودلالك :از آن قو 


تر است. 


اكر در عبارت رازى با دقت بنكريد» خواهيد ديد كه با هزار دليل بر بطلان خلافت ابوبكر برابرى مى كندء جون دليلى كه 


ص :15 


-١‏ هدايه السعداء (خطى _ جلوه ى جهارم از هدايت ينجم). 
؟- علماى اهل سنّت آورده اند كه ابوبكر دو حديث را خود. به تنهايى از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كردهاست: 
يكى: «كسى از ما كروه ييامبران ارث نمى برد آن جه بجا كذاريم صدقه است'. و ديكر: «ائمّه ازقريش اند». در اين مورد در 


آينده سخن خواهد رفت. 


كه آن جه در دلالت ضعيف باشدء بدون ترديد احتجاج به آن جايز نيستء هرجند كه در اصل قوى باشدء يس حككونه خواهد 


بود اكر در اصل هم ضعيف بوده باشد؟ 


* نيز نويسندهى «المرافض» تصريح مى كند كه حديث «الائمّه من قريش» خبر واحد است و تنها كمان را مى رساند, و براى 


انصار هم جاى بحث داشت. 


* نويسنده ى «النواقض» نيز نصّ بر اين مطلب مى كندء ليكن روايتش را به (يكك شخص» نسبت مى دهد. عبارتش _ در فصل 


«دليل دهم: سيره نويسان و محدّثان نقل كرده اند كه روز سقيفه ابتدا در امر خلاافت اختلاف كردند. انصار مى كفتند: 
خلافت مهاجرين بر خود را نمى يذيريم» بلكه يكك امير از ما و يكك امير از شما. شخصى به يا خاست و كفت: شنيدم رسول 
خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: اثمّه از قريش اند. انصار ساكت شدند و با ابوبكر بيعت كردندء در اثر نهايت ييروى آنان از 
سخنان بيامبر صلى الله عليه و آله و نيز به دليل كمال يرهيزكارى شان. آنان با اين كه خلاافت مهاجران را بر خود بسيار 


ناخ وشايند مى داشتند» با اين همه تنها با يكك خبر واحد راضى شدند» هر جند كه برايشان جاى بحث وجود داشت). 


* واز شكفتيهاى اين جايكاه؛ اعتراف اين كروه است به اين نكته كه دليل خلافت ابوبكر» منحصر به اين حديث است كه 
وضع زا دانستيد. به مولوى عبدالعلى شارح كناب «مسلّم النبوت» بنكريد كه جنين كويد : 


«دوم اين كه داريم: صحابه بر وجوب عمل به خبر شخص عادل اجماع دارند. و در آن به كار بعضى ها استدلال نمى شود تا 
اين كه كفته شود كه اكر اجماع نباشد حمَعيّت ندارد و از آنان است اميرالمؤمنين على؛ كه در يككانككى او كرّم الله وجهه 
نابودي ادله اى است كه براى رافضى ها آراسته شده _ خداوند متعال ياريشان نفرمايد_ به دليل آن جه به تواتر از ايشان 
رسيده است. نيز در آنء» توه دادن به رد اجماع آحادى استء يس اثبات مطلوب بر اساس آنء دَوْر مى باشد._از احتجاج و 
عمل به آنء يعنى به خبر واحدء نه از آن جهت كه فتوايشان به مضمون خبر مورد اتّفاق قرار كرفته است. بر اين اساس» نمى 
توان مطلب را ردٌ كرد بدان دليل كه عمل به مستند ديكرى است. نهايت آن جه در اين باب مى توان كفت» اين كه با 
مضمون خبر توافق دارد» در رويدادهاى غيرقابل شمارش. اين مى رساند كه عمل آنها خبر راوى عدل در عملى است. بدين 
سان اين شبهه دفع مى شود كه عمل به برخى از اخبار كه محفوف (يوشيده) به قرائن باشد. جايز است و اين كلت را ثابت 
نمى كندء بدون اين كه كسى منكر آن باشد. و اين به طور عادّىء به اتّفاق آن ها علم را مى رساند, مانند كفتار صريحى كه 
علم را براى او ايجاب كندء جنان كه در ياره اى از تجربه هاست. بدين سانء بطلان اين يندار نيز روشن مى كردد كه اجماع, 


سكوتى است و اين خود افاده ى علم هم نمى كند.» سيس بعضى رخدادها را تفصيل داده و كويد : 


از جمله: آن كه تمامى صحابه رضوان الله تعالى عليهم به خبر خليفه ى رسول خدا صلى الله عليه و آله » ابوبكر صديق اكبر 
رفني الل تعالى عدة ععل كردتتل كدروايت كردة بود اتثنه اقزيشن عمس وا كسئ از.ما كروه اميزان اريك تم برد كه 
بيش از اين نقل شد) و نيز اين كه ييامبران همان جا كه مى ميرند دفن مى شوند. وقتى كه در خاكسيارى رسول خدا صلى الله 
عليه و آله اختلاف كردند. ابن جوزى 
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اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله به آن عمل و احتجاج كرده اند نه اين كه به دليل ديكرى به آن عمل كرده اند نهايت اين 


كه با مضمون خبر توافق دارد. 


آكاه شديد. 


ديديم كه نويسنده «النواقض» كفت: «تنها به يكك خبر واحد راضى شدند» اين جمله صريحا مى رساند كه رضايت آنان به 
سبب اين خبر واحد بوةة نه به امرى ديكر. شايد كة آن مرد ال نسبت ذاذك زوايث به انوبكر حنجالت كشيده:و أن را به (مردى]) 


نسبت داده است!! 


شايد به همين دليل باشد كه ابن روزبهان دركتابش (إبطال الباطل) ادّعا كرده كه ابوبكر اصلا اين حديث را روايت نكرده 
أسمكه او كويلة وتهنيث 7الخنقه مق قريقن ترا انوبكن ووانت تكرقة بلكه مستحابه ى ذيكر أن راروانت كردتكه و اوير خبر 


واحد اعتماد نمى نمود). 


اما اين مدّعا بسيار شكفت استء جون علماى اين قوم با قاطعيت؛ روايت آن و احتجاج به آن را به ابوبكر نسبت مى دهند آن 
هم در بحث هاى مختلف خود. اين مطلب بر كسى كه در «شرح المختصر» ملاحظه كند يوشيده نمى ماند. وى كويد: ١‏ صحابه 
به خبر ابوبكر: «ائمّه از قريش اند) عمل كردند».(70) در «فواتح الرحموت _ شرح مسلم 


الثبوت» كه متن آن از ييش آورده شدء ودر (ازاله الخفاء فى سيره الخلفاء» و كتاب هاى ديكرى ازاين كروة تيز جين آمده 


است. 


دقت شود. 


[نكته ينجم: قطعى بودن حديث هاى دو صحيح] 


حديث منزلت _ جون در دو صحيح (بخارى و مسلم) آمده است _ صدور آن در نظر قوم» قطعى است حتّى به فرض اين كه 
در حدٌ تواتر نباشد» جون حديث هاى دو صحيح در نظر دانشمندان قطعى الصدور است,. مانند: ابن الصلاح.» ابواسحاق 
اسفرايينى» ابوحامد إسفرايينى» قاضى ابوالطئب» شيخ ابواسحاق شيرازىء ابوعبد الله حميدى, ابونصر عبدالرّحيم بن عبد الخالق» 
سرخسى حنفى» قاضى عبدالوهاب مالكىء ابويعلى حنبلى؛ ابن زاغونى حنبلى» ابن فورك؛ بيشتر اهل كلاسم و تمامى اهل 
حديثء تمامى سلفى مذهب هاء محمّدين طاهر مقَدٌّسى __ بلكه آنان كه كفته اند به شرط نقل آن دو_ بلقينى» ابن تيميّه» ابن 


كثير» ابن حجر عسقلانى» سيوطى» ابراهيم كردى كورانى» احمد نخلى» عبدالحق دهلوى و ولتّالله دهلوى... 
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.177 / فواتح الرحموت فى شرح مسَلّم الثبوت: ؟‎ -١ 


.59/17 شرح مختصر الأصول. عضدى:‎ -١ 


تمام اينان و ديكر محدّثان مى كويند كه صيحت حديث دو صحيح قطعى است. 
اينك در اين باب بعضى نوشته هاى صريح آنان را به طور خلاصه مى آوريم و به آن بسنده مى كليم: 


* سيوطى در «شرح التقريب» كويد: «اكر بكويند: حديثئى صحيح و مورد اتّفاق استء يا بر صيحت آن اتّفاق استء منظورشان 
اناق دو شيخ است نه اتّفاق امّت. ابن صلاح كفته است: ليكن لا-زمه ى اتفاق آن دوء اتفاق امت بر آن استء جون تلقَى 
بذيرش از آن مى شود. و شيخ _ يعنى ابن الصلاح _ كويد: «آن جه آن دو يا يكى از آنان روايت كرده» صيحتش قطعى 
استء و علم قطعى بر آن حاصل است.» او اين سخن را كفته» بر خلاف كسى كه آن را نفى كرده است. 

بلقينى كفته است: آن جه نووى و ابن عبدالسّلام و بيروانشان كفته اند. نادرست استء زيرا بعضى از حافظان متأخر مشابه كفته 
ابن الصلاح را از كروهى از شافعى ها مانند ابواسحاق اسفرايينى» ابوحامد اسفرايينى» قاضى ابوالطئب» شيخ ابواسحاق شيرازى» 
نيز سرخسى و زاغونى از حنبلى هاء هم جنين ابن فوركك و بيشتر اهل كلام اشعرىء تمامى اهل حديث و تمامى سلفى مذهب 
ها نقل كرده اند. بلكه ابن طاهر مقدُّسى در «صفوه التصوف» بر آن تأكيد كرده و به آن افزوده است آن جه را با شرط آن دو 
نقل شدهء هر جند كه آن دو آن را نقل نكرده باشند... 


شيخ الاسلام كويد: آن جه نووى آورده؛ از سوى اكثريت مسلّم استء اما نه محمّقان. البنّه برخى محمّقان نيز با ابن الصلاح 


موافقت كرده اندك... 
ابن كثير كويد: من با ابن الصلاح هستم بر آن جه تكيه و به آن راهنمايى كرده است. 
سيوطى كُويد: و آن جيزى است كه من مى كزينم و جز آن باور ندارم.10) 


# مد أكرم بن عبدالزتحمان مكى در كنابش (إمعان النظر فى توضيح 'لنغبه الفكر) كويد «من آبن الصلاح؛ تويسثده كتاب 


(نخبه الفكر) راء و يبش از او استادش بلقينى را به بيروى از ابن تيميه تأييد مى كنم). 
* زين العراقى در كتابيش (شرح الألنه) عدت عراز احكم دو صحيحا كويد. 


به صيحت آن جه اسناد داده اند» قطع و يقين كنء» جنين است براى او» و كفته شد كمان است و نزد يزوهشكرانشان جنين است 
كه نووى نسبت داده است و در صحيح هم جيزهايى روايت شده كه ضعيف به شمار آمده است. و آن دو كتابء مطالبى 
بدون سند دارند كه اككر جزم شود صحيح است يا بيماركونه تلقّى شود جنان نيستء بلكه درستى اصل آن احساس مى كردد» 
آن كوثة كه ذكر من شود 


شرح: يعنى آن جه مسلم و بخارى اسناد دادند» منظور جيزى است كه با اسناد متصلشان روايت كردند» صتحت آن قطعى است. 
ابن صلاح هم اين جنين كفت: و علم يقينى نظرى در آن واقع شده است برخلاف كفته كسى كه آن را نفى كرده است. يبش 


از او نيز جنين كفته اند: محمّدبن طاهر مقدسىء و ابونصر عبدالرحيم بن عبدالخالق بن يوسف. 


نووى كفته است: ابن الصلاح با يزوهشكران و اكثريت مخالفت كرد آنان كفته اند : اكر متواتر نباشد, افاده ى ظن 
ص :/41 


اشتؤوينة الزلوفة اتاضك عار 


مى كند».(١1)‏ 


* عبدالحق دهلوى در كتابش (تحقيق البشاره الى تعميم الإشاره) كويد : «حديث متواتر ضرورتا افاده ى علم يقينى مى كند. 
البنّه ممكن است خبر واحد هم افادهى علم يقينى كند, ليكن نظرى و با قرائن. جنان كه رأى مختار است. شيخ امام حافظء 
شهاب الدّين احمدبن حجر عسقلانى» در شرح نخبه الفكر كويد: خبر آميخته به قرينه هاى بسيارء جندكونه است: از جمله: 
مشهورء اكر نقل هاى متباين داشته و ضعف راويان و علت ها را نداشته باشد و از جمله: آن جه دو شيخ در دو صحيحشان نقل 
كرده اند كه به حدٌ تواتر نرسيده است كه با قرينه هاى بسيار آميخته است. از جمله جلالت آن دو دراين مقام و بيش كسوتي 
آن دو در كزينش صحيح برديكران» و يذيرش دو كتابشان توسّط دانشمندان. از جمله بزركان علم اصول كه تصريح كرده 
اند نقل هاى مسلم و بخارى علم يقينى نظرى مى آورد» استاد ابواسحاق اسفراينى استء و از بز ركان حديث: ابوعبدالله 


حميدىء و ابوالفضل بن طاهر مى باشد. 


* شيخ محم دمعين بن محم بد امين رساله ى جداكانه اى در اثبات قطعى الصدور بودن حديث هاى دو صحيح دارد كه در 


كنايقي اللدواسات اللبيب) اووةه امف كه يخمن إل كنم عاض تعن اس : 


حجاج قشيرى _ خداوندمتعال رحمتشان كندومارااز بركاتشان بهره مندسازد_ سرمايه ى كسى است كه راه به سوى خداوند 


متعال را يييمايدة با اسوه ى حسته براي تيكى همكى خلق: و معجزه ى باقيمائده اق رسول حمدا صلى الله عليه و آله اكه ؤيرا 


استادهايقن زاابا كذشت قرن ها نا زمان ما نكاءاهن دارده بسن أن همسان قر ان است دو معجره ى بافية اشن 


«ييشواى دوران خويش حافظ جلال الدّين سيوطى اين سخن را كسترده و روشن نموده استء دليل هاى دو طرف را آورده و 


سخنان تأييدى يزوهشكران از ابن الصلاح را كه براى خردمند بسنده است). 


ابس روشن شد كه موافقت اجماع محدّثان برايش حاصل استء البنّه يس از موافقت تمامى علماى جهار مذهبء و نيز اشاعره 
ى متكلم... و نيز متأخَران كه منتقدانٍ زرف نككر در دليل بيشينيان هستند... و همين است راى مختار امام حافظ سيوطى كه 


تجديد كننده ى دوران خويش است..). 
«ابن الصلاح به اين صورت منطقى مسأله دست آويخته است كه: آن جه در دو صحيح استء قطعى الصدور از ييامبر صلى الله 


عليه و آله استء جون امّت بر يذيرش آن اجماع كرهه اند» و هرآ نجه امّت بر يذيرش آن اجماع نمايد قطعى است» يس هرآن 


جه در دو صحيع اسيت قطعى است)». 
اثبات صغراى اين قضيه, به تواتر رسيدن از ييشينيان به آيندكان است. 


وامّا كبراى مسأله به عاملى است كه قطعى بودن اجماع را اثبات مى كندء كرجه بر اساس ظنء همان كونه كه در مسأله اى 
قياسى اجماع به دست آيد. زيرا اجماع در آن جا ظنّهاى كردآمده اى است كه ره آوردش قطع به مظنون استء به جهت 


عصمت امّت. همين كونه است خبرهاى واحد كه در نفس خودش مظنون است. يس اككر در مورد آن ها اجماع 
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-١‏ فتح المغيث فى شرح ألفيه الحديث: ١‏ / 8ه. 


حاصل شدء قطعى بودن را به دست مى دهد. 


نووى به اين صورت منطقى مسأله تمشّكك جسته است: آن جه در دو صحيح استء ظنى الصدور از ييامبر صلى الله عليه و آله 


ثبوت صغرىء. ظاهر استء به جهت اين كه تواتر بسيار كمياب است. و اما ثبوت كبرى, كه در اين فن مفروغ عنه است. 


اين ضووت مسأله معارضه ميان دو تمشكك اسثه كه در توشتهى كتاف آشكاز است» اكنون موازته ومواجهه بين آن.ذورا 


بدين كونه كه دليل نووى را به صورت منع بر دليل ابن الصلاح بكيريم» سيس مقدّمه ى دليل ممنوعه ى او را بنويسيم» يس 
اكر با نوشتن از آن منع بازداشته شد حق با اوستء و در غير اين صورت در ذمه ى مطالبه است. شما خود مى دانيد كه مانع» 
جابكك ترين طرف است كه مجال كسترده ترى دارد. يس اين منصب را به كسى مى دهيم كه با باور ما از مذهب ابن الصلاح 


و همراهانش مخالفت مى كند, تا حق ظاهر شود كه اكر ظاهر شد در نهايت درخشش خود باشد). 


وى سيس به يزوهش در مسأله مى يردازد و ازابن الصلاح يشتيبانى مى كند. اكر مفصل آن را خواستيدء به رساله اش به نام 
«غايه الايضاح فى المحاكمه بين النووى و ابن الصلاح» كه ضمن كتابش (دراسات اللبيب فى الأسؤة الحسنه بالحبيب) آمده 


ادكه هر انمه فرماييكة 


* واين رأى مختار استاد ابراهيم بن حسن كردى در رساله اش (اعمال الفكر و الرّوايات فى شرح انما الأعمال بالتيات) و در 
رساله اش (بلغه المسير الى توحيد الله العليٌ الكبير) مى باشد. او عقيدهى ابن الصلاح را بيان كرده و در جند جا او را تأييد 
نموده است و كويد: ١«كفته‏ استاد ابن الصلاح خداوندرحمتش كند كفته اى موجه و محمّق است هرجند كه امام نووى آن را 
رد كرده باشد). 


* ولى الله دهلوى كويد: «و اما دو صحيح, محدّثان متّفق شده اند كه همه ى احاديث متصل مرفوع كه در آن دو كتاب باشد 
به طور قطع صحيح استء و تا مؤلّفان آن دو متواتر هستند» و هركس امر آن دو را سست نمايدء بدعت كذار و بيرو راه غير 
مؤمنان است).102١)‏ 


* جالب تر از همه: نقل شفاهى استاد عبدالمعطى _ كه از بزركان قوم است _ از ييامبر صلى الله عليه و آله است در نصٌّ بر 
صبحت تمامى آن جه بخارى نقل كرده است!! آن را استاد احمد نخلى متوفاى سال ١١0‏ آورده استء كه استاد شيخ ولى الله 
دهلوى استء و دهلوى او را در رساله اش درباره ى اصول الحديث جنين توصيف مى كند كه «او داناترين مردم زمانش است"» 
و مرادى در شرح حال او كويد: «امام عالم علامه. محدّثء فقيه» بزرككء بسيار فهميده» محقّق, مدقق» داناء.(؟) 


ص :194 


-١‏ حجه الله البالغه: ١4‏ باب طبقات كتب الحديث. 
-١‏ سلكك الدرر فى اعيان القرن الحادى عشر: .١1١/ ١‏ 


آرىء نخلى در رساله خود (أسانيد) جنين كويد : 


وعاتراكعو ذاه ابعادنان جبال! لديم قرواتى :ةر افتادس اكات سين خطات فالكن مك الاشيويقن اسقاد ركاف طاب وان 


يدرشء از جدّش استاد محمّدبن عبدالرّحمان خطاب» شرح كننده ى مختصر خليل كه كة غ0 


با استادمان عارف بالله» استاد عبدالمعطى تنوسى براى زيارت ييامبر صلى الله عليه و آله به راه افتاديم. هنكامى كه به نزديكى 
روضهى شريفه رسيديم» بياده شديم. استاد عبدالمعطى جند قدم مى رفت و مى ايستاد» تا روبروى قبر شريف ايستاد. آن كاه 
سخنى كفت كه ما نفهميديم؛ هنكامى كه بركشتيم؛ درباره ى علّت توقفهايش يرسيديم» كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و 
آله براى رفتن نزد او اجازه مى طلبيدم» به كونه اى كه اكر به من مى كفت: جلو بياء مدّتى جلو مى رفتم سيس مى ايستادم» و 


اين جنين بود تا به او رسيدم. سيس كفتم: اى رسول خدا! آن جه بخارى از شما روايت كردهء» صحيح است؟ 


اوتاه قوب اتبفظل ...ندا وقد مال ماو اراوييره سسدهاةة ها سعاف بج نطاب اجازه داف هه ان وزا ءال او ووانك كلد ةوه 


همين ترتيب هريكك به نفر بعدى اجازه داد تا به فضل و كرم خداوند متعال به ما رسيد. 
و سيد احمدبن عبدالقادر نخلى مرا اجازه داد كه با اين سند آن را از او روايت كنيم. 
ونخلى به ابوطاهر اجازه داده و ابوطاهر به ما اجازه داده است. 


اين حديث را به خط استاد عبدالحق دهلوى با اسنادى از خودش از استاد عبدالمعطى به آن معنى يافتم و در آن است: هنكامى 
مسلم را روايت كندء آن كاه از ييامبر صلى الله عليه و آله اجازه را شنيد. بدين سان صحيح مسلم را نيز نام برد. 


٠٠١ ص:‎ 


جعل مضمون حديث منزلت براى خليفه ى اول و دوم 


اشاره 


ياره اى از افرادى كه نسبت به خليفه ى اوّل و دوم تعصّب دارند تا آن جا يبش رفته اند كه مضمون حديث منزلت را به دروغ 


در مورد آن دوو تن جعل كرده اند ودين و آخرت خود را قربانى يشتيبانى از آن دو كرده اند... 


اين حديث جعلى را خطيب بغدادى روايت كرده و مناوى به نقل از او جنين آورده است: «ابوبكر وعمر نسبت به من در 
جايكاه عارون سيت به عوسي هد :40 


ابن جوزى آن را در شمار «كلمات بى يايه» آورده است 


از آن جا كه «الحق يعلو و لا-يُعلى عليه)؛ مى بينيم كه ابن جوزى _ كسى كه همواره ابن تيميه و ابن روزبهان و كابلى و حتى 
خود دهلوى به كفته هاى او جنك مى زنند_ آن رادر كتابش (الاحاديث الواهيه) مى آورد. سيوطى كويد : 


(أبوبكر واغثر سيت يدهن ندر جايكاء هعاروة سيت به مفوسى عسند. خطيت انراروايت كرزدة وابن عخوزف:د رن كناش 
(الواهيات) آورده است.)(2)70 


وقتى به كتاب يادشده ى ابن جوزى مراجعه كنيم» در آن جنين مى يابيم : 


«ابومنصور قزاز» از ابوبكربن ثابت» از على بن عبدالعزيز ظاهرىء از ابوالقاسم على بن حسين بن على بن زكريا شاعرء از 
ابوجعفر محمّدين جرير طبرى» از بشرين دحيه؛ از قزعه بن سويد از ابن ابى مليكه؛ از ابن عبئاس كه ييامبر صلى الله عليه و آله 


فرمود: ابوبكر و عمر نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستند. 
ص:١١٠‏ 


-١‏ كنوزالحقايق _ باب حرف الألف؛ جاب شده در حاشيه ى كتاب «الجامع الصغيرا. 
-1١‏ جمع الجوامع: ؟/ ”8م 


نويسنده ى كتابء (ابن جوزى) كويد: اين حديث نمى تواند صحيح باشدء و منّهم به آن» شاعر است. ابوحاتم كفته است: به 


قزعه بن سويد نمى توان دليل و حيّجت آورد. واحمد كفت: او آشفته حديث است.)( 431 
ذهبى كويد: دروغ و زشت و نايسند است. 


ذهبى اين حديث دروغ رادر شرح حال «قزعه بن سويد» آورده استء همان كسى كه ابن جوزى تضعيف او را از ابوحاتم و 


احمةاققل كردم و سن تكرفش بخارى سان و ديكرزان راثيزير أن افزوةة اسث ذهب كويك: 


«قزعه بن سويدبن حجير باهلى بصرىء از يدرشء وابن المنكدر وابن ابى مليكه (نقل كرده است) و از او: قتيبه و مسدّد و 
كروهى ديكر (نقل كرده اند). بخارى كفت : آن جنان قوى نيست. ابن معين درباره ى قزعه دو قول دارد: كاهى او را ثقه و 
كاهى ضعيف دانسته است. احمد كويد: آشفته حديث است. ابوحاتم كويد: به او نمى توان حبجت آورد و مى كفت: ضعيف 


است وابن عدى او را سسثث مى دائد). 


اوه حديثى ناشناخته» از ابن ابى مليكه؛ مرفوعا از ابن عباس دارد كه از بيامبر نقل كرده اند: اكر دوستى مى كرفتم» ابوبكر را 
دوست مى كرفتم» ولى خداوند صاحب شما را دوست خود بركرفت. ابوبكر وعمر نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


موسى هستند. جندين تن آن رااز قزعه روايت كرده اند).( 27 


البثه يوشيده نبسث كه تكوهش هاي كه ذهبى دزباووغ قزعه ذكر كردهه كفته هاي يز ركانشان اسع ابن حجن غسقلاتق 
تكوهش هاى ابوداوودة و غياس عتبرئ: و عجلى را اورده كه همكى او را به ضراحت تضعيف كرده اتلة و از ابن تحبان اوردة 
كه كويد: خطاهاى بسيار و توهّم فاحش دارد. و بزار كويد: قوى نبوده است.250 


اما ابن حجر خود» بدون ترديد كم به ضعف او كرده است.(5) 


ذهبى اين حديث را در جاى ديكرى نيز آورده و به دروغ بودنش كم كرده استء جنان كه كويد: «عمارين هارون ابوياسر 
مستملىء از سلام بن مسكين و ابوالمقدام هشام و كروهىء و از او ابويعلى و حسن بن سفيان. موسى بن هارون كفت : متروكك 
الحديث اسة: ابن عدي كنت ان عه روايت من كتد عدوا حفظ شده سق او حديث فى زد ند محقيك ب شبريس كدت: 
درباره ى اين شيخ از على بن مدينى يرسيدم. از او رضايت نداشت. سيس محمّد كفت: ما را حديث كرد عماره غندربن فضل 


و محمدبن عنبسه. از عبيدالله ابن ابى بكرء از انس مرفوعآ كه ييامبر فرمود: بار الاها براى امّتم مباركك كردان در سرآغازش. 
ص:7١٠‏ 


1١ رقم‎ 144 /١ العلل المتناهيه فى الأحاديث الواهيه:‎ -١ 
.29 ميزان الاعتدال: *7/ 84" رقم‎ -١ 
.92/ رقم‎ ٠/ / 8 تهذيب التهذيب:‎ -* 


قريب النهذيية 271 رقو 115 


مليكه. از ابن عبّراس كه ييامبر فرمود: هيج ثروتى برايم سودمند نشدء آن كونه كه ثروت ابوبكر به من نفع رسانيد. و به آن 


افزوده است: و ابوبكر و عمر نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى است. 
كفتم: اين دروغ است. 

ابن عدى كفت: ابن جرير طبرىء از بشربن دحيه؛ از قزعه, مانند آن را برايم بازكفت. 
كفتم: بشر كيست؟ 

ابن عدى كفت: مسلم بن ابراهيم نيز آن را از قزعه حديث كرده است. 

كفتم: قزعه ارزش و اعتبارى ندارد.)(١)‏ 

هم جنين در موضع ديكر كويد : 


«اعلى بن حسن بن على شاعرء از مح .دبن جرير طبرى خبر دروغى كه به آن متهم نقل كرده است كه متن آن جنين است: 


ابويكر تسيك يهن ,در مها ركاه فازوة 'تعيث نه حوس الست 


ابن حجر: دروغ وافترااست. 


عسقلانى نيز با ييروى از ذهبى در جند جاء حكم به دروغ بودن اين حديث كرده است. او كويد: «على بن حسن بن على 
شاعرء از محم دبن جرير طبرى خبر دروغى را نقل كرده است كه او خود به آن متّهم است. متن آن جنين است: ابوبكر نسبت 


به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است). 


واين مرد را كناهى در اين مورد نيستء به كونه اى كه روشن مى كنم. خطيب در تاريخش از على بن عبدالعزيز ظاهرىء از 
ابوالقاسم على بن حسن بن على بن زكريا شاعرء از ابوجعفر طبرىء از بشربن دحيه؛ از قزعه بن سويد از ابن ابى مليكه, از ابن 


عباس» اين حديث راروايت كرد است. 
يس شيخ طبرى را نشناختم» ممكن است كه افترازننده او باشد. 


و بيش ازاين سخن مؤلف را درباره ى او در شرح حالش آوردم؛ و كفتم ابن عدى حديث مزبور را كاملتر از سياقش از ابن 
جرير طبرى با اسنادش نقل كرده است. يس ابن الحسن از عهده ى آن تبرئه مى شود).220 


ابن حجرء همجنين كويد: ١بشربن‏ دحيه از قزعه بن سويد نقل كرده و ابومحمّدبن جرير طبرى از بشر. مؤلف او را در شرح حال 
عمّماربن هارون مستملى در «ميزان الاعتدال» تضعيف كرده» سيس از ابن عدى نقل كرده كه كفته است: ما را حديث كرد 


محمّدبن نوح» از جعفربن محمّد ناقد» از ابن هارون مستملى» از قزعه بن سويدء از ابن ابى مليكه. از ابن عباس 


١١7:ص‎ 


-١‏ ميزان الاعتدال: ” / ١/١‏ رقم ام 
؟- ميزان الاعتدال: ” / 1١77‏ رقم 6/1 


“- لسان الميزان: 5 / 75١9‏ رقم 008. 


كة مرفوعا ال يبامبر اوزذه اسك ثروق هرا سوذمشد تشده آن كوته كهاهرا ثروت ابويكر سود كتشيد حدما آخر تحديث: ودر 


آن اك تجاركاه اوبكر وعم تسية يه ند صا يكاههازوة سيكدية موسى اسه ). 

ابن عدى كفت: ابن جرير طبرى» از بشرين دحيه» از قزعه. مانند آن را برايمان باز كفت. 

ذهبى كفت: اين دروغ است. بشر كيست؟ 

سيس ابن عدى كفت: و مسلم بن ابراهيم آن را از قزعه روايت كرد. ذهبى كفت : قزعه اعتبارى ندارد و قابل ذكر نيست. 
كفتم: بس بشر از عهده آن تبرئه شد).(1) 


به علاوه» در شرح حال على بن حسن بن على بن زكريا شاعر خواهد آمد كه مؤْلّف او را به روايت آن منّهم دانسته و از عهده 


داشتن آن نيز تبرئه كرده است. 


نقض سخنان دهلوى بيرامون حديث منزلت 


اشاره 


٠١ ص:5‎ 


.7 لسان الميزان: 7 / 7 رقم عليه السلام‎ -١ 





_١‏ دهلوى كويد: بخارى و مسلم آن رااز براءبن عازب روايت نكرده اند. 
اشاره 

_١‏ دهلوى كويد: بخارى و مسلم آن را از براءبن عازب روايت نكرده اند. 
كُويم : 

اين حديث در دو صحيح. از سعد است نه براء 


شكفتى از اين مرد به يايان نمى رسد كه جكونه ادّعاى تبتر در حديث مى كند, در حالى كه از مراجعه به دو صحيح وامانده 


براءبن عازب. 


حديث منزلت در دو صحيح از طريق سعد استء واز براء جنين حديثى نيامده كه البته بر كسى كه مراجعه كند و به آن دو 
نظرى بيافكند يوشيده نيست»ء ليكن دهلوى در اين جايكاه _ آن كونه كه عادت دارد._ از كابلى نويسنده «الصواقع» تبعت 
كرده و سخن او را به خود نسبت داده است. كابلى متعرّض حديث منزلت شده است و جنين كويد : 

«دوم: آن جه بخارى و مسلم از براءبن عازب روايت كرده اند: رسول خحدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوك, على بن ابى 
طالب را جانشين خود كماشت. على كفت: اى رسول خد!! مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى كذاريد؟ فرمود: آيا راضى 
نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بيامبرى يس از من نيست؟). 


اكر دهلوى حقيقنآ محدّثى بزوهشكر بود به دو صحيح يا يكى از كتاب هاى شيعه كه از آن دو نقل كرده اند» مراجعه مى 


كرد نا استد حديث ورمتق آن در دو كتاب يادشده كاه مى شيد]! 


سرورمان حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام در بر دارد. 


در آن لفظ ها آمده است كه: «معاويه» سعد را به دشنام دادن امي رالمؤمنين عليه السلام فرمان داد.» سعد از اين كار امتناع كرد و 


فس جائ شكنق نست اكر از سيت دادن روايت حديث به سعد دورى كرده اند» جون نسبت دادن آن به او» حال امامشان 


معاويه را ياد مى آوردء يس ناكزير بايد نام راوى را تغيير داد و براء را به جاى سعد نوشت! 


مهم تراز آن» شكفتى از آنانى است كه اين جابجايى هاى فضيح و خطاهاى فاحش را از دهلوى مى بينند و با اين همه او را 
«امام المحدّثين» توصيف مى كنند!! 


تحريف عبارت اصلى حديث توسط دهلوى 


١٠١6: ص‎ 


از ديكر شكفتى هااين كه دهلوى به تقليد از كابلى» در كار نقل حديث به اين اكتفا نمى كند كه آن را به براء نسبت دهد نه 
راوى اصلى آن (سعد»» بلكه از بيش خود متن حديث را هم تحريف كرده و اين جمله را بر آن افزوده است كه: «ييامبر صلى 
الله عليه و آله در جنكك تبوككء على را بر اهل بيت خودش از زنان و دختران جانشين كرد.) 


روشن است كه قيد «بر اهل بيتش از زنان و دختران» در هيج لفظى از الفاظ اين حديث در دو صحيح وجود ندارد. كابلى آن 
را در كتابش _ كه دهلوى آن را دزديده و به خود نسبت داده _ نياورده است. اين افزوده بر حديثء از دهلوى است و نسبت 


دادن دروغى است بر بخارى و مسلم» نويسند كان دو صحيح. 


تاااين جا دو تصرّف از دهلوى در اصل نقل حديث از دو صحيحء آشكار شد. يس يارانش در مقام دفاع از او و توجيه كار او 


جه مى كو يند؟! 


بيامبر» امام عليه السلام را تنها بر زنان جانشين كرد؛ و جانشين كردن اوء جانشينى مطلق نبوده است. و اين مدّعاى ناصبى 
هاست _ هم جنان كه دهلوى اين كفتارشان را نقل مى كند _ يس بنابر اين او تأييد كننده ى آنان است!! 


و آيا تأييد ناصبى هاى بى خير» جز از برادران نابكارشان برمى آيد؟ 


(فما جزاء من يفعل ذلكك منكم إلا خزىٌ فى الحياه الدّنيا و يوم القيامه يردّون إلى أشدّ العذاب)(1) 


بآراة علوي باس عد رخواف :ديكرى براشن بمارتل و آذ ابن كد كياتي كدان اوضادن شد ان .عفيبى يكنييان او يزوز 


كرده است» يس او در اين كار آغازكر نبوده و سابقه داشته و او تابع است. 


البنّه اين حق است. مككر نمى ينيد حسام الدّين سهارنيورى كلمه «فى اهله) (در خانواده اش) را هنكام نقل حديث از دو صحيح 


بر آن مى افزايد» ليكن جابجايى ديكر يعنى قرار دادن براء به جاى سعد از او صادر نمى شود. 
اين تحريف از سهارنيورى در كتابش (المرافض) انجام كرفت. 


سهارنيورى كويد: «مسلم و بخارى از سعدبن ابى وقاص روايت كردند: هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله خواست از 


مدينه خارج شود على بن ابى طالب را جانشين خود در خانواده اف كرف بس على كفيك اى رسول خدا..). 


روشن است كه لفظ «فى اهله» (در خانواده اش) در روايت هاى بخارى و مسلم وجود نداردء بلكه آن جه در آن هاست 
جانشينى مطلق است. بخارى آورده است : «رسول خدا صلى الله عليه و آله به سوى تبوكك خارج شد و على را جانشين خود 
كرد.)50) 


و مسلم آورده است: «رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوك على بن ابى طالب را جانشين خود كرد»() ونيز آورده 


است: «و در يكى جنكك هايش او را جانشين خود 
ص:2 ١٠١‏ 
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روشن شد كه دهلوى در يكى از دو تحريفء از كابلى بيروى كرده است و در تحريف ديككّر از سهارنيورى... يس جامع هر 


دو خيانت شده است!! 
تحريف دوم يعنى افزايش لفظ «الاهل» (خانواده)_ نيز از عبدالحق دهلوى در كتابش (مدارج النبوّه) سرزده است.(72) 


هم جنين تحريف اوّل ‏ نسبت دادن حديث به براء_ از استاد قاضى سناءالله يانى يتى نيز صادر شده است. وى كه در كتابش 


الآميت السالزل) كريد 


«دوم: آن جه بخارى و مسلم از براءبن عازب روايت كرده اند كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله على بن ابيطالب را در جنكك 
توك سدانشية كتوه بر سلدينه كرد على كقتك: اق رسول عضدا! ايباهرا فو هيات زثان و كود كان جاتشين عى كن ؟ فرهوذة آيا 


راق تن شورق كة تسيكديه سن ذو ضا ركاه هاروق سيق به عرس الى عزانت كه امبرف مض ال مق ساد 


شكفتا از اين مدّعيان هوش و ذكاوت! جكونه به ميل خود بر روايت هاى كذشتكانشان مى افزايند و افترا مى زنند و دروغ مى 


كويند و تحريف مى كنند. 


(فويلٌ لأذين يكتبون الكتاب بأيديهم ثم يقولون هذا من عندالله ليشتروا به ثمنآ قليلا فويلٌ لهم مثا كتبت ايديهم و ويل لهم متنا 
يكسبون) 


يس نا اين جا دانستيد كه قيد ذكرشده. افزوده اى بر حديث است و اثرى از آن در دو صحيح نيست. اكنون مى افزاييم: اكر 
هم وجودش را در حديث بيذيريم» هركز به استدلال به آن زيانى نمى رساند» جون آوردن جانشينى بر اهل و خانواده» تأييدى 
بر ادّعاى خيالى كمراهان دربر ندارد» هم جنين منافاتى با اثبات جانشينى اميرالمؤمنين بر مدينه و جانشينى به طور عام ندارد» 
جون اثبات جيزى بر نفى غير آن دلالت نمى كند. اككر تنها اثبات جيزى دلالت بر نفى غيرش داشتء بايد كلام كوينده اى كه 
مى كويد : «خداوند يروردكار من است و محممد رسول خدا يبامبرم)» الوهيت خداوند متعال بر ديكّر بندكان و نبوّت يبامبر بر 


ديكر مردمان را نفى كند. 


هم جنين» در آن صورت»ء كلام كوينده اى كه مى كويد: «محمّد رسول خداوند است»» به معناى نفى رسالت ديكر بيامبران : 


ناشكه 
وماقنك اين مثال شا كه يشعان اسست.., 


جمله «آيا مرا جانشين خود مى كنى»» در تمامى روايت هاى دو صحيح نيست 


جمله ى «أتخلفنى فى النساء و الصبيان» (آيا مرا در ميان زنان و كود كان جانشين خود مى كنى؟) در تمام روايت هاى دو 
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-١‏ صحيح مسلم: * 7" رقم الام ا. 
7- مدارج النبوّه: . 


صحيح كه قبلا ذكر شد نيست»ء بلكه فقط در بعضى از آن ها وجود دارد. اين جمله در روايت بخارى در كتاب المناقب وجود 
ندارد» و در دو روايت از صحيح مسلم هم نيست. 


يس بسنده كردن دهلوى به روايتى كه شامل اين ٠‏ جمله است» و آن رادر باب المطاعن از كتابشن آورده به كمان اين كه 


محدوديت خلافت حضرتش عليه السلام به خلافت خاصه _ وجهى ندارد؛ ازاين جهت كه : 


ثانا وجوه ابد جملة - براقرقي بلورشن:1ذ :_اذباتى به اسغزلذل شع تمى رسافة و متغاف ناضت ها و عتلداة ناض اثبات 


نمى كندء كه يس از اين بيانش خواهد آمد. إن شاءالله تعالى. 
"_دهلوى خود را تكذيب مى كند 

دهلوى كويد : 

«اشيعه كويد: كلمه ى «المنزله» اسم جنس است و مضاف بر عَلّم). 
كوي : 


ل ا 00000 


يكن شكنث ا وز اميك كه نين از ابد ركش وامكد ب من كننه أنها كه اأعاس كدن كاحيتى كوتيكودوبالايتن راد 
تمشكك شيعه بهااين حديث اسث» وكرثه هر 'كس به كتاتب هايشان نظر افكتده ختواهد ويد كه كفته هايشان در ابن مورد جد 


آشفته است و مى يابد كه مطلب را نفهميده اند. 

اين ادّعايش بيرامون شيعه در اين مقام استء در حالى كه ديديد در آغاز كفته اش خود آن را دروغ مى شمارد. 
""'_اعتراف دهلوى به دلالت حديث بر امامت 

دهلوى كويد : 

«اصل اين حديث براى اهل سنّت نيز بر اثبات فضيلت امام و صبحت امامت او در زمان خودش دليلى است). 
كوي 


اكر اين حديث براى اهل سنّت دليل و برهان است و در صحيح هايشان روايت شده استء جككونه از آن عيب جويى مى 


كنند؟ وجرا آن را باطل مى نمايند؟ و آيا صَرفٍ احتجاج شيعه به حديثى كه از كتاب هاى صحيح آنان نقل شده است» 


اكر ذهلوى دوايق سكن صادق اسةه بابد اغتراق كتد كه امدى و ببيروالش دز كروه ناضى ها درا مده اثدحون او و 
ييروانش از حديثى عيب جويى كرده اند كه اهل اسلام بر صححتش اجماع دارند» و به درجه اى از قوّت و اعتبار رسيده است 


كه ناصبى ها نمى توانند آن را ضعيف بدانند» وكرنه احتجاج اهل سنّت به وسيله آن بر ناصبى ها به يايان نمى رسد. 
"_ دهلوى كويد : 
جون ازاين حديث بر استحقاق امامت او استفاده مى شود. 
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كب 


سياس خداوند را كه دهلوى را به اعتراف نسبت به حق و اقرار به خواسته شيعه واداشتء با تصريح به اين كه اين حديث» 
دلالت بر استحقاق امامت اميرالمؤمنين عليه السلام دارد. و با اين جمله؛ تمامى بافته هاى مجادله كنندكانء از ياوه هاى بسيار 


زشت و تأويل هاى بيماركونه را باطل ساختء سخنانى كه در برابر ياسخ استدلال به اين حديث شريف كفته بودند. 


آرىء اين جمله تمام سخنان آنان را باطل مى كند. جون شايستككى امامت اميرالمؤمنين عليه السلام در يرتو اين حديث انجام 
نمى يذيرد جز به دلالت آن بر جايكاه ايشان نسبت به رسول خحدا صلى الله عليه و آله و سلم در امامت كه همانند جايكاه 
هازون تحت به فوسن :بوده اسك اكراارق دلألة زاادن اماك نداشته باكده هر كرن شايشسكى ابشات بد امامت دلالك تكواهل 
داشت» جون اين امر حتّى مستلزم افضليت هم نيستء و از آن بهيج وجه نمى توان براى شايستكى امامت آن حضرت بهره 


حسث. 


اكر اين حديث دليلى شد بر اين كه اميرالمؤمنين عليه السلام در امامت نسبت به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در 
جايكاه حضرت هارون نسبت به حضرت موسى عليهما السلام قرار دارد» بدون هيج تكلفى خواسته ى شيعه ثابت مى شود و به 
طور بديهى تمام شبهه ها و لغزشهاى منكران فرو مى ريزد» واين حديث؛ نص صريحى بر امامت و خلاافت حضرت 
اميرالمؤمنين على عليه السلام مى شود. به اعتراف خود دهلوى و بيشينيانش» در مورد هيج فرد ديكرى نصٌّ بر امامت وجود 
ندارد و نزد تمامى خردمندان» تقدّم كسى كه براو نضّى نيست بر آن كسى كه بر او نص رسيده استء بى نهايت زشت و قبيح 


است. 


هم جنين» ميان رتبه ى امامت حضرت هارون با حضرت موسى عليهما السلام هيج فاصله اى نبود. يس جدايى انداختن و مقئّد 
كردن امامت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به مقام و رتبه ى جهارم. هيج وجهى ندارد» و مورد رضايت هيج خردمندى 


نسسث. 


اعتراف رشيد دهلوى 

اعتراف دهلوى به دلالت اين حديث بر صحّحت امامت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام راء شاكردش رشيد دهلوى يذيرفته 
استء» بدون مجادله يا تأويلى» بلكه به يبروى از استاد به آن اعتراف كرده و كفته ى او را نيز كواه كرفته است. رشيد دهلوى 
در كتابش (ايضاح لطافه المقال) كويد : 

«كفته است: حديث دوم: حديث منزلت است كه آن رانيز صحيح مى كويند. كويم: اين حديث نزد اهل سنّت» از حديث 
هاى فضيلت هاى درخشان اميرالمؤمنين عليه السلام بلكه دليل بر درستى خلافت اين امام است. ليكن بدون دلالت بر نص 
خلافت ديكرى, آن كونه كه نويسنده «تحفه اثنا عشريه) بر آن تصريح كرده استء. وى كويد: اصل اين حديث نيز براى اهل 


سنْتء دليلى است بر اثبات فضيلت امير و صبحت امامت او در زمان خودش... . 


اين حديث دلاللت بر برترى حيدر كرّار دارد» بلكه دلاللت بر درستى خلاافت آن امام دارد. يس ادّعاى اين كه اهل سنت به 


افنضاي انن خين عمل تمن كننده يلكه اومان بوعاكق ان اكه شكنت اووى تاقد 01 خمال بوذازى 'شيعة يو نوت 
يندارشانء بر يايه ى توجيه اهل سنت نسبت به اين حديث به كونه اى است كه از كفتار زيرين روشن مى شود : 
كفته است: جز اين كه آنان در توجيه آن آورده انل 


كويم: از آن رو كه مشخص است كه دانشمندان اهل سنت _ با تصريح به اين كه اين حديث برترى امير را مى رساند_ 
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آن را دليلى بر صبّحت خلافت او مى دانند. واين كه در لفظ دلالتى بر نفى خلافت ديكرى نداردء در اين حالت زيانى براى 
آن از صادرشدن توجيه اهل سنت در باب خلافت او و بحث ولايت به وجود نمى آيد. بنابراين تمام نبودنٍ تقرير دانشمندان 
اماميه در باب خلافت امير_ يعنى عقيده به خلافت بلافصل او_ مقتضى نفى ولايت امير نيست. و ما هنكامى كه در مورد اين 
حديث و حديث «من كنت مولاه...) ياسخ مى دهيم» فقط مى خواهيم در مورد عقيده ى آن ها به امامت بلافصل امير سخن 
كوييم» نه اين كه _ العياذ بالله __ مراد ماء انكار دلالت حديث بر اصل خلافت حيدر كرّار باشد). 


يس از نقل كلام رشيد دهلوى بايد كفت: 


هدف از نقل سخن رشيد. بيان اعتراف او__مانند استادش (دهلوى) __به دلاللت اين حديث شريف بر امامت حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام است و يادآورى اين نكته است كه اوء به خداوند يناه مى برد از انكار اين دلالت. اما دانستيد كه اين 
آله و سلم _ بسنده است. 


بطور خلا-صه. ما به آنان مى كوييم: اين حديث به اعتراف خودتان» نصٌّ بر امامت حضرت امير عليه السلام دارد و نيز به 
اعترافتان نصّ بر خلافت ديككران ندارد. 


و بدين كونه تكليف كلام بعدى دهلوى روشن مى شود : 
6 نفى امامت ديكرى 


5 دهلوى كويد: «سخن, فقط در نفى امامت ديككرى است و اين كه او امام بلافصل استء كه آن ها را ازاين حديث نمى 
توان نتيجه كرفت.» 

جون همان كونه كه روشن شدء جمع ميان اين دو اعتراف _ يعنى: اعتراف به دلالت اين حديث بر امامت» و اعتراف به فقدان 
نضّى بر امامت ديكرى _ نفى امامت غير حضرت امير عليه السلام را مى رساند. البنّهِ اين يس از كوتاه آمدن از اثبات استحقاق 
حضرت امير عليه السلام به تنهايى بر امامت استء كه با اين حديث ثابت مى باشد و ضرورتآ براى نفى خلافت ديكرى بسنده 
است» جون تقريرى تصوّر نمى شود كه خلاخت حضرت امير عليه السلام بدون نفى خلافت قبلى هايش از آن اثبات شود. و 
توضيح و بيانش بر عهده ى مدّعى آن است!! 

ي_ ناصبى ها دلالت حديث بر امامت را انكار مى كنند 


اشاره 


*_ دهلوى كويد: كسى كه دلالت حديث منزلت بر امامت حضرت على عليه السلام را انكار كند» ناصبى است 


دهلوى كويد : 
ناصبى ها_ كه خداوند خوارشان فرمايد_ تمسّك اهل سنت را نكوهش كرده و كفته اند: اين خلافت غير از خلافت مورد 
كويم : 


سياس بر احسان خداوند» كه حق به جايكاهش بازكشت. با اين سخن» حقيقت كشمكش هاى بزركان آن قوم در ولايت 
از متقدّم تا متأخَر براى جلوكيرى از دلالت اين حديث بر خلافت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تلاش بى يايانى كرده اند 


تا سخنان كسانى را كه خلافتٍ حضرتش را بر مبناى اين حديث آورهده اند» رد كنند» آن هم به هر صورت و 
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از هر راهى كه مى توانستند و حتّى خود دهلوى كه جانشينى را منحصر به خانواده ى ييامبر دانسته استء از آن رو كه تمامى 


اين كوشش هادر واستائ تقويت و تأييد اأعاق ثاصيى هاى منكر اضل دلالت مين باشد. 
امدق و ببرواشين آ كه فنكر اضل وى طحت و نوت آنا سعد _ عه كما هين توا برد؟ لذا بوشيده ست كه حال ابنانة 
بدتر از حال ناصبى هاست. 


يك ناصبى «هارون» را به «قارون» تحريف كرده است 


آرى... يكى از ناصبى ها شخصى به نام «حريزين عثمان» است كه به ناصبى بودن ودشمنى شديد با حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام شهرت دارد. وى لفظ حديث را تحريف كرده وو به جاى كلمه ى «هارون» كلمه ى «قارون» قرار داده است... 


ابوالمؤ.د خوارزمى كويد: «سوم: خطيب _ خداوندازاوبكذرد_ بيش ازاين احمد را تضعيف كرده و كويد: احمدين حنبل» 
حرواية عفسان رائثقة دانسته انبت.و كويد اوثقه اسعه هن حال كهحريز اميرالموميية على رضنى الله غنه ذا دشمق فى 
داشت. و تفاوتى نيست ميان او و كسى كه با ابوبكر وعمر دشمنى كند. 


سبس خطيب كويد: حريز بسيار دروغكو بود» و عدى بن عياش روايت كرد كه كفت: آن جه از ييامبر صلى الله عليه و آله در 
بازهى فرؤئد ابى طالب روايت مى شود كه فرموذ: (أو تسبت به من دن جايكاه هارون تسبث يه مومسى اسة)ه اشتباه فى ياشد. 


ابن عياش كويد : به او كفتم: صحيح آن جيست؟ كفت: وليدين عبدالملكك بر فراز منبر» آن را جنين روايت مى كرد كه: على 


نسيثك بدامن دن جايكاه قازون سك به عوسي اسث: 


سين ختطيت ابن لش و وشواى ا حمسلا را قور تاكبد قرا دادهو كويدة اذ يدي هاووة براق من روايتة شد كه كنت: 
ربّ العزّه را در خواب ديدم؛ فرمود: اى يزيد! از حريزبن عثمان مى نويسى؟ كفتم: يروردكارا جز نيكى از او ندانستم. فرمود: 


اى يزيد! ازاو جيزى ننويسء جرا كه او على بن ابى طالب را دشنام مى دهد. 


اين با كوي او اق احمد است» كه به امير الم متيق تاها كفت 1 


ازاين قضيه. حال آمدى و ببروانش نيز ظاهر مى شود جرا كه ناصبى ها هنكامى كه انكار اصل حديث برايشان فراهم نشدء آن 


كوته كه ديديذ به تحريف آن علدت كماشهد» ولن آمدى :و ببروائقن اضل ححديث را منكر فسعيد!! 
اعمال الحمدوه معدل قي ]1 انه تقل وولتو فى ودرا كنس ازوف كرد 


دهلوى نيز خودش تحريف در اين حديث شريف را يادآور شده و تذكر داده كه اين» كار ناصبى ها و خوارج مى باشد. او در 
تفسيرش (فتح العزيز) در تفسير آيه: (و لاتلبسوا الحق بالباطل)(75) كويد: «يعنى با تأويل باطلى از خودتان كه نيازمند يوشاندن 


ض 111 


-١‏ جامع مسانيد ابى حنيفه. فى وجوب الجواب عمّا نقله الخطيب عن احمد من عدم جواز النظر فى كتبالحنفيه. آخر باب اوّل. 
'- بقره (؟): 87. 


باشد» يا حمل آن بر يكك معنى غير حقيقى يا مخالف سياق يا سباق باشد, همان كونه كه كروه هاى كمراه اين امت عمل 


از تلبيس حق به باطل مى شود. 


از آن جمله افزودن يكك جمله بر يكك حديث است كه در اصل حديث نبوده» آن كونه كه شيعه بر حديث «لشكر اسامه را 
تجهيز كنيد) افزوده اند «خداوند لعنت كند كسى رااز آن باز ماند).(١)‏ ودر حديث «هر كه من مولاى او هستمء على مولاى 


اوست. 


خداوندا يارى كن هر كس او را يارى كرد ودشمن دار هر كس كه او را دشمن داشت» اين جمله را افزوده اند: «نصرت فرما 
هر كس او را نصرت داد و رها كن هر كس او را يارى نكند)».(7) 


وازآن جمله است: تبديل كلمه اى در حديث به كلمه ى قريب المخرج ديكرىء آن كونه كه ناصبى ها و خوارج در حديث 


اثو تسبت بهامن ون تجايكاه هارونى نسبت به موسى.» تصرّف كردند و كلمه ى «هارون» را به «قارون» تبديل نمودند.). 


اين از اعتراف هاى دهلوى بود» هر جند كه سخنش همراه با دروغ ها و مطالب باطلى است, جون قرار دادن شيعه از فرقه هاى 
ضاله مانند ناصبى ها و ادّعاى اين كه شيعه در حديث ها تحريف هايى انجام داده استء كه اكر به كتاب «تشييد المطاعن»)2)20. 


و 


مجلد «حديث غدير) از مجموعه ى ما مراجعه فرماييد» خواهيد دانست كه _اكر به فرض» وجود آن دو جمله. افزودن و 


تحريف باشد _ از سوى بز ركان اهل سنت استء نه علماى شيعه» يس آنان كمراه كننده اند نه شيعه. 
_'١‏ بعضى از كسانى كه دلالت حديث به امامت را انكار كرده اند 
اشاره 


شود ناصبى استء جون آنان كويند خلافتى كه در اين حديث آمده غير از خلافت مورد بحث است. 
كو ييم: انكار دلالت اين حديث بر اصل امامت و خلافتء از بسيارى از علماى اهل سنّت صادر شده و در 


0001 


-١‏ كويم: اين جمله در جند كتاب مورد اعتماد اهل سنت آمده استء مانند: الملل و النحل» شهرستانى؛تاريخ ابراهيم بن 
عبدالله حموى؛ شرح المواقف» جرجانى؛ ابكار الافكار» مدى و مرآه الأسرارعبدالّحمان بن عبدالّسول با جمله (هر كس از 


لشكر اسامه بازماند ملعون است) و شيخ يعقوب لاهورى دركتاب خود (عقائد) كه به صححت آن اعتراف كرده است.دهلوى 
افزودن اين جمله را در تفسير خود. و نيز در تحفه ى اثناعشريه (باب المطاعن) به شيعه نسبت دادهو وجود آن را در تمام 
كتاب هاى اهل سدّت نفى كرده؛ بلكه به شهرستانى اين جمله را نسبت داده كه: اينجمله ساختكى و افتراست... خداوند» ديانت 
وامانت را يايدار بدارد! 

-"١‏ براى آكاهى از اين جمله به روايت اهل سنّْتء به مجلد حديث غدير از اين مجموعه مراجعه فرماييد. 

*- كتاب «تشيبد المطاعن»» از آثار علامه سيد محمد قلى لكهنوى يدر دانشمند مرحوم مي رحامد حسيناست كه به صورت جاب 


سكم منتشر شده اسيم (ويراستار). 


كتابهايشان آامده اسثه و از ابن جا حقيقت فال اين كروة وا در برابر حضرت اميرالمؤمنين و اهل بيت ييامبر عليهم السلام 
خواهيد دانست. در اين جاء كلام توربشتى» عياض» طيبى» قارى» سالمى» خلخالى» خاي زيدانى» نووى» كرمانى» عسقلانى» 
قسطلانى» طبرى» حلبى» ولى الله دهلوى» دهلوى (صاحب تحفه) و سهارنيورى رادراين باب» همراه با نقد مختصر مى آوريم 


ويس از آن به نقد و بررسى نسبتا مبسوط كلمات اعور واسطى و ابن تيميه در زمينه مى يردازيم. 
_١‏ لا. سخن فضل الله توربشتى 
فضل الله بن حسين توربشتى در شرح حديث كويد : 


«استدلال به اين حديث بر اين مدّعا كه بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله خلافت براى على است,ء انحراف از راه صحيح 
است,» جون جانشينى بر خانواده در دوران حياتء اقتضاى خلاءفت در امّ.ت يس از مركك را ندارد و مقايسه اى كه به آن 
تمتدكك جسته اندء با مركك هارون بيش از موسى عليهما السلام بر سرشان فرو مى ريزدء بلكه به اين ححديث تنها جايكاه 
تنكاتئكك و اختصاص على به برادرى ييامبر صلى الله عليه و آله را مى توان فهميد».(1١)‏ 


وىء هم جنين در كتابش (المعتمد فى المعتقد) بر اين انكار و نفى» يافشارى بسيار كرده است كه نشان مى دهد دشمنى او با 
على عليه السلام شديدتر از ناصبى ها استء نكته اى كه بر اهل تحقيق يوشيده نمى ماند. 


؟_ل/اتاع_لا. سخن عياض» طيّبى» قارى 


نورالدّين على بن سلطان هروى قارى ابتدا كلام توربشتى» قاضى عياض و طيبى را آورده و سيس خودش در مورد حديث 


منزلت سخن مى كويد. قارى مى نويسد : 


«توربشتى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله هنكام خروجش به جنكك تبوك, على رضى الله عنه را جانشين خود بر خانواده اش 
نمود» وفرمانش داد كه نزد آنان بماندء امّْرا منافقان فتنه انكيختند و كفتند: او را بجا نككذاشت مكر به دليل كران بارى كه 
نسبت به او داشت تا از او آسودةه يمائد: هتكامى كه على آن :سكن را شتيده سلاتحش راب ركرفتة» و نزه سول خندا ضلى الله 
عليه و آله _ كه در جرف فرود آمده بود_ رفت و كفت: اى رسول خخدا! منافقان جنين كمان برده اند. فرمود: دروغ كفتند. 
بلكه من تو را بر آن جه يشت سر دارم جانشين كردم. بس با زكرد و جانشين من در خانواده ام و خانواده ى خودت باشء آيا 
راضى نمى شوى _ اى على _ كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى. اين حديثء كلام خداوند سبحان را 


تأويل فى كندة (وقال عوسي لأخيه هارون اخلفى فى قرمى)250 


استدلال به اين حديث بر اين مدّعا كه بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله خلافت براى على استء انحراف از راه صحيح 
است» جون جانشينى در خانواده در دوران حيات»ء اقتضاى خلافت در ات يس از مركك را ندارد» و مقايسه اى كه به آن 
تمسكك جسته اندء با مركك هارون بيش از موسى عليهما السلام بر سرشان فرو مى ريزد. اين حديث فقط جايكاه تنكاتنكك و 
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؟- اعراف (/0: .15٠‏ 


اختصاص او به برادرى از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله را مى رساند). 


در شرح مسلم آمده است: قاضى عياض كفت: اين جيزى است كه رافضى ها و ديكر فرقه هاى شيعه به آن تمسكك جسته اند 
كه خلافت حق على رضى الله عنه بود و به او وصيّت شده بود. آن كاه رافضى ها ديككر صحابه را كه غير او را مقدم داشتندء 
تكفير كردند» و بعضى افزون بر آن.ء على را نيز كافر دانسته اند» جون براى طلب حقش قيام نكرد. اينان نادان ترند و عقيده 
فاك انيد تن ]3 31 اليك كذ سيكدهانة باذ كو ووه واشكن داكي كان مسق حو كني كد اك ود ورو دراودا تكثير 
كند» شريعت را باطل كرده و اسلام را برانداخته است. هيج يكك را حجتى بر اين حديث نيستء بلكه حديثء اثبات فضيلتى 
برائ غلى اسث: كه كسى متعرض آن نبست؛» جون منكر برترى أويبر ديكران نشده است» اما دلالتى بر جاتشيتى بعد از ايشات را 
ندارد» جون ييامبر صلى الله عليه و آله اين جمله را هنكام جنكك تبوك فرمود واو را جانشين خود بر مدينه ساخت. مؤيّدش 
ايخ اسث كاهارون كدغلى بهاو تثبية شدهة اسك بعك از موسى جاتشين ثبوهه تزديكك بهل سال بشن ان دركذشت موسى از 


دنيا رفت» و موسىء هارون را فقط هنكام رفتن به ميقات براى مناجات با يرورد كارش جانشين خود كرد. 


طزبى كويد: تحرير مطلب بر مبناى علم معانى جنين است: كلمه ى «منّى) خبر براى مبتدا و «من» اتصاليه است. و متعلق خبر 
خاص و «ب» زائده استء همان كونه كه در آيهى قرآن است: (فإن آمنوا بمثل ما آمنتم ب4) 10 يعتى: اكر ابمانى نعون ايمان 
شما 


بياورند. يس حديث يعنى: تو» به من بيوسته اى و نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى فرود آمده اى. در اين جمله 
تشبيهى است و وجه تشبيه فهميده نمى شود كه ييامبر او را به جه جيز تشبيه فرموده استء يس آن را با اين كفته اش بيان 
فرمود: ايس از من ييامبرى نيست.» كه مى رساند ييوستككى او به بيامبر» از جهت نبوّت نيست» يس اين بيوستككى از جهت 
خلاغفت باقى مى ماند» جون در مرتبه يس از نبوّت است. از طرف ديككرء اين خلافت يا در زمان حيات يا يس از مركشان مى 
باشد. اما شقّ دوم غلط است» جون هارون عليه السلام بيش از موسى دركذشت. يس معيّن شد كه آن جانشينى» فقط مربوط 
به زمان حياتش هنكام ح ركتشان به جنكك تبوكك است. 


قارى مى افزايد: خلاصه اش اين كه: خلافت جزئى در زمان حيات بيامير» بر خلافت كلى يس از مركشان دلالت نمى كندء به 


واه كه يسن أن ناز كشية ابشان قر هده از ابد خلافت غز ل ش01 
كويم : 


اينان دقيقآ همان سخنانى را به زبان آورده اند كه ناصبى ها كفتندء بلكه قارى جيزى بر آن افزود كه آنان نكفتندء «يس از 


نيامده است. 
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متن كفته ى ابوشكور محمّدبن عبدالسعيدين شعيب سالمى حنفىء در كتابش (التمهيد فى بيان التوحيد) جنين است : 
«و اما اين سخن كه: ييامبر عليه السلام او را خليفه قرار داد و در جايكاه هارون نسبت به موسى بود. 


سالمى كويد: اين خبر بر شما حيجت استء جون بيامبر صلى الله عليه و آله در يكى از جنكك ها كه خارج شدء على بن ابى 
طالب رضى الله عنه را در مدينه جانشين كرد. هنككامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله خارج شد. منافقان كفتند: اواز 
سترصمو كن دورق فسة و امير او راهن خانه نشائد. مكاي كدعلن 'رضى الللاغتة آن را شتيد: ازابن سحن ممكين شد و 
در بى رسول خدا صلى الله عليه و آله بيرون رفت»ء هنككامى كه به ايشان رسيدء يبامبر به او فرمود: به جه دليل احساس كردى 
كه سبكك به شمار آمده اى؟ كفت: مرا جانشين خود بر زنان و كودكان و منافقان نموديد. و منافقان درباره ام جنين كفتند و 
داسفان زا براق هامير ناز كقعه يمن يامر صلى الله عليه و آله فرموةة «آيا رافى نح شرئ كه نسية بدامق در حجايكاء ارون 


بعلاوه هارون ييامبر بود و على رضى الله عنه ييامبر نبود» و هارون عليه السلام جانشين موسى در حياتش بود و يس از وفاتش 


نبود» جون او بيش از موسى عليه السلام دركذشت. يس دو قضيه با هم شباهتى ندارند). 


كويم: مكّر ناصبى ها جيزى غير از اين مى كويند؟ 


ع_لا. شمس الدّين خلخالى 
دزبارو اي حلديك: ترشيت يوام يدو جا بكاة تعاززوة فت ب موس عض بابق كد ومن ارهن 'بافبرى الست 


كفته شده: اين سخن از ييامبر صلى الله عليه و آله روز جنكك تبوكك صادر شدء كه على را بر خانواده اش جانشين كرد و 
فرمائقن داه كه دن مديه اقامت كزيط وروو هروز احوالشان را سررسض كند سنيين حتافقان كفده او راوها دكرد مكزاز 
ابن رو كدانوة او بان ستكيتن يوه سن لكين :أو وا اذ غود كابنة ون على اق سكن زا سداق 1ن رون شدة نه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله رفت و كفت: اى رسول خداء منافقان يندارند كه مرا بجا نككذاردى جز اين كه بار كرانى بر شما بودم» 
كه اين بار رابر خود كاهش دادى. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «دروغ كفتند. تو را بجا نككذاردم جز براى كرامى بودن تو 
بر من. نزد خخانواده ام و خانواده ات بازكرد و به آن جه فرمانت دادم جانشين من در ميان آنان باش. آيا راضى نمى شوى كه 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟). 


خلافت جزثئى _ يعنى خلافتش در خانواده _ مقتضى خلافت كلى نيستء» يعنى خلافت در امّت يس از فرمان ييامبر صلى الله 


بلكه نزديكى او به يبامبر را مى رساند و اختصاص او را به كارى كه جز خودشان در خانواده شان انجام نمى دهاد. البنّه 
اختصاص به امر نيافت مكر بدين روى كه ميان او و رسول خدا صلى الله عليه و آله از دو سوى» خويشاوندى و همراهى است» 
لذا او وا بركزيد نه ديكران راء 
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رفكه ولى مزاد او خخلاقفة بسن اذم ركه ثود. آن كسى كه بهاو كال ؤده شد ديش هارون ىه ر كقن بيقن ان ع ر كك عوسي 
بود.» وجانشينى اودر حياتش ودر زمان خاصى بودء يس اين امر در مورد كسى كه برايش مثال زده شده است (على عليه 
السلام ) نيز جنين است».(1) 

/ا-لا. زيدانى 

مظهرالدّين حسين بن محمودين حسن زيدانى كويد : 

است» جون خلاافت جزيى در حيات ييامبر» دلالت بر خلافت كلى بعد از وفات حضرتش ندارد. بلكه نزديكى او به ييامبر را 
مى رساند و اختصاص يافتنش را به جيزى كه جز خودشان فقط على عليه السلام مى تواند انجام دهدء البنّه او به اين امر 


اختصاص يافت. فقط بدان روى كه ميان او و رسول خدا صلى الله عليه و آله دو جهت است : خويشاوندى و صحابى بودن. لذا 


اووا براى اين كار بركزيد, نه ديكران راه.(7) 
6 /. خطابى 


خطابى كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله مثال زد به اين حقيقت كه موسى هارون عليه السلام را بر بنى اسرائيل» هنكام 
رفتن به طور جانشين ساختء ولى جانشينى يس از مركك وارد نشده استء جون مورد مثال _ هارون عليه السلام _ بيش از 
مركك موسى عليه السلام دركذشت و فقط در حياتش در زمانى خاص جانشين بود. يس امر جنين مى باشد درباره ى كسى 
(على عليه السلام) كه برايش مثال زده شده است200.0 


9_ لا. ابوزكريا نووى 
نَوَوى در شرح حليك كوين: 


«آن حديث,. دلالتى بر جانشينى على عليه السلام بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله ندارد» جون ييامبر صلى الله عليه و آله به على 
جنين فرمودة زمائى كه در حدكك تبوكك او راجانشين غود بر مدينه كرد. مؤئد مدّعا آن كه هارون كه به او تشبية شدهء يس از 
موسى جانشين نبود» بلكه در حيات موسى و جهل سال بيش از د ركذشت او وفات كردء آن كونه كه نزد اهل اخبار و قصص 
مشهور است. كفتند: موسى» هارون را فقط هنكام رفتن به ميقات يرورد كارش براى مناجات» جانشين كرد. الله أعلم»(6) 

_٠‏ /. شمس الدّين كرمانى 

١١8:ص‎ 


-١‏ شرح المصابيح (خطى) باب مناقب على» از كتاب المناقب. 


شمس الدّين محمّدين يوسف كرمانى كويد : 
«درباره ى حديث : أن تكون منّىء يعنى در جايككاه او نزد من قرار كرفته اى. 


رافضى ها براى اثبات خلافت على رضى الله عنه به اين حديث جنك زده اند. خطابى كفت: اين سخن راء بيامبر هنكامى به 
على فرمود كه به سوى تبوكك خارج شد و او را همراه خود نبرد. كفت: مرا با خانواده ات بجا مى كذارى؟ فرمود: آيا راضى 
نعى شوى كف ين براق أو سقال ودناو اب هر كدموسى هاووة وابراي اسرافا كماقك: شتكان كه سورض طوو رفة 
ولى خلاغت بعد از مركك به او نرسيدء زيرا مورد تشبيه _ كه هارون است _ بيش از موسى عليهما السلام د ركذشتء ودر 
حياتش و زمانى خاص جانشين او بود يس اين امر در مورد كسى كه برايش مثال زده شد (على عليه السلام ) همان كونه 
است).10) 


١‏ _لا.ابن حجر عسقلانى 
شهاب: الذين ابن حجر عسقلانى كفت : 
«به اين حديث استدلال شده بر استحقاق على _ نه ديكر صحابه _ براى خلافت بدان روى كه هارون خليفه موسى بود. 


در ياسخ كفته شدهاست: هارون جانشين موسى وو حنناققى 'بوة انديس ازغ كفي حفوق يتابن اتفاق» اويضن ازعوسيئ 
د ركذشت. خطابى به اين جواب اشاره كرد. 


طتبى كويد: معنى حديث اين است كه او به من يبوسته و در جايكاه هارون نسبت به موسى قرار كرفته است. در اين جمله. 
تشبيه مبهمى وجود دارد كه با اين كلام آن را بيان كرده كه فرمود: «جز اين كه يس از من ييامبرى نيست.) يس دانسته شد كه 
ببرستكى هزبور بين أن ذو از'خهيت توت نست: بلكةه از هت ورجة فى مادون ان اسهة يع خلافتةه اذ أن جا كه هارون 
مورد تشبيه» فقط در حيات موسى جانشين او بود» يس خلافت على فقط در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله معنى دارد نه يبس 
ازآن»)0) 


؟ا_ لا. شهاب الذين قسطلانى 
نوات لين لبطلا كريد: 
در جنكك تبوكك جانشين خود بر مدينه نمود. مؤيّد اين مطلب آن كه هارون كه مورد تشبيه استء بعد از موسى جانشين نبود» 


مرتبه يس از نبوّت قرار دارد. از طرفى اين جانشينى يا منحصر به دوران حيات است يا يس از م ركش 


١١17: ص‎ 


.550 / ١7 الكواكب الدرارى فى شرح البخارى:‎ -١ 


دوران حيات و هنكام حركتش به جنكك تبوكك بوده استء مانند حركت موسى به سوى مناجات برورد كارش».(1) 


ا_ لا. محب الدّين طبرى 
محب الدّين طبرى كويد : 
«اياسخ به آن (حديث منزلت) از دو جهت است : 


نخست: كوييم: اين اعراض از ظاهر كفتار استء جرا كه ييامبر صلى الله عليه و آله هنكامى اين جمله را به على فرمود كه او را 
عدالكوق # دو داسو كه دو كق رقعري كردا كدو لياف لوه كفدان إبعاء اله سال روسو ضر اهن وه د مد نشي 
فو كور ان سات الس ددرو وروي شار سق اندو اوها ماقدة مسا الاتأ فق رد ينياة با ووغلك | زنع ناوا قات باد 
رسيد كه آن را إن شاءالله تعالى بيان خواهيم نمود. آن كاه اين جمله را به او فرمود و او را به بلنداى مقام و شرافت منزلتش 
نزد خود آكاه كرد كه حضرتش را در مقام خود اقامه فرمود. يس تشبيه او به هارون فقط در اين بود كه موسى او را جانشين 
خود كردء به اضافه ى برادرى و يشت كرمى كامل ايشان به او. تمام اين ها در حال حيات بود با آن كه موسى كارهايى را 
كه هارون را در آن جانشين كرده بودء انجام مى داد. كه حال و احوال به آن كك_واهى مى دهدء يس در مورد على هم 
جز ليت كه با ايشان مشاركت تداشت» آن كوته كههازون با فوسئ مشاركت داشثة» لذا امير ضلى الله غلية وى آله فرمود: 


«جز اين كه يس از من ييامبرى نيست.٠‏ يعنى يس از مبعوث شدنم. 


اين از جهت تشبيه» كه در آن نسبت به بعد از وفات» نه به نفى و نه به اثبات» نكته اى وجود ندارد. 


بلكه كوييم: اكر حديث حمل بر بعد از وفات ييامبر شود, قرار دادن على نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله در جايكاه هارون 
خليفه ى بعد از او بود» يس معلوم مى شود كه قطعآ مراد. جانشينى در زمان حيات استه به دليل جايكاه تشبيه» كه جز در 


زمان حيات ديده نشده است..).72) 
مي رحامد حسين افزايد: 


نفى سن تكست اويا كقتدى دومشن 1 كيين ال كلمة قي «يلكة) اهمده ير كسن بوشيده تمن عاتن تديجه ى سكن كينت 
او» همان كفته ى ناصبى هاست و حاصل سخن دومش اين است كه اين حديث بر نفى خلالفت اميرالمؤمنين عليه السلام 


دلالت دارد. واين زشت تر و نايسندتر از كفته ناصبى هاى فرومايه است. 
_١‏ ل. نورالدذين حلبى 


١18:ص‎ 


لاقن اضوع ا 


مده “كفلا الووالدية حل قن كتانقن (السيره) حتية سيف 


«رافضى ها و شيعه ادّعا كرده اند كه اين (حديث منزلت) از نصٌّ تفصيلى بر خلافت على كرم الله وجهه است. كفته اند: جون 
تمام جايكاه هايى كه براى هارون نسبت به موسى جز نبوّت اثبات شده. براى على كرم الله وجهه نسبت به ييامبر صلى الله عليه 
و آله اثبات شده استء وكرنه استثنا قائل شدن صحيح نمى باشدء يعنى استثناى نبوّت بر اساس كلام بيامبر كه فرمود: «جز اين 


كه يس از من ييامبرى نيست.) 


بكى ان جايكاء هاي كه براق هاروق نسبت .به موسي اثبات شدة سزاوازى او براق جاتشيتى :است اكر يسن "از أو ؤثدة من مائده 
يعنى غير از نبوّت. 
يذيرفت» بلكه صبحت آن ثابت شده. جون در دو صحيح آمده استء ولى از كروه آحاد است كه تمامى رافضى ها و شيعه آن 


را در امامت حججت نمى دانند. 


بلكه مراد همان دلالت ظاهر حديث است كه: على كرّم الله وجهه از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله جانشين است به طور 
خاص در مدَّتٍ غيبتش در تبوك» همان كونه كه هارون جانشين موسى در ميان قومش بود در مدّت غيبتش از آنان براى 
مناجات. يس مى توان يذيرفت كه عام است ليكن اختصاص دارد و عامٌ مخصوص در باقى موارد» حيجت نيست يا حتجتى 
ضعيف است. بعلاوه ييامبر صلى الله عليه و آله » جندين بار افرادى غير على را جانشين كردء يس لازم مى آيد كه آن ها هم 
سزاوار خلافت باشند)».0١)2‏ 


ري 


[ سخنان اينان را خوانديد] به همين كونه برخى ديكر غير از كسانى كه نام برديم _ مانند سيوطى در «التوشيح)؛ علقمى در 
«الكوكب المنير)؛ عزيزى در «السراج المنير)ا؛ زينى دحلا-ن در «السيره النبويّه)؛ رازى در «نهايه العقول»؛ اصفهانى در اشرح 
التجريد» و١شرح‏ الطوالع)؛ تفتازانى در اشرح المقاصد)؛ قوشجى در اشرح التجريد)؛اين حجر مكى در «الصواعق المحرقه»؛ 
كابلى در «الصواقع)؛ و ديكرانى از شارحان حديث و متكلمان در نفى دلالت اين حديث شريف بر خلاافت مولايمان 
حضرت امير عليه السلام تلاش كرده اند. 


سياس خداوند را كه با اعتراف دهلوى؛ دشمنى و عداوت تمام آنان با اميرالمؤمنين عليه السلام آشكار شد. جون خواسته شان 


ترديدهاى آنان است در... 


و كمان تبريند كه آنان 'تنها خلاقت بلافضل 'حضرتقن را نفى مى كنند: واضل شاستكى خلافت رامى يديرنده ثا تقاوتى با 


سكن لامي ها داقتقة راشل؛ 


آنان در نفى دلالت حديث بر اصل خلافت كاملا صريح سخن كفته اند. ديديم كه توربشتى مى كويد: «با اين حديث 
ص:9١١‏ 


أ نالحد 0 


فقط بر نزديكى جايكاه و اختصاص او به برادرى از سوى رسول استدلال مى شود.) 


نيز: در كفته ى همكى آنان, آمده كه هارون در زمان حيات موسى عليهما السلام دركذشت و خلافت به او يس از وفات 
آمده استء و معنايش جز سلب خلافت به طور مطلق از امام عليه السلام نيستء بلكه معناى سخنشان اين است كه حديث 


منزلت اصلا دليل بر عدم خلافت ايشان است. از آن به خداوند يناه مى بريم. 


ديديم كه در كفته ى قسطلانى جنين آمده است: «يس دوره ى بعد از وفات حضرت موسىء از شمول اين كلام خارج شدء 
جون هارون بيش از موسى دركذشت,ء يس مشخص شد كه اين جانشينى مربوط به زمان حياتشء هنكام حركت به جنكك 
تبوككء بوده است». علقمى و عزيزى هر دو در شرحشان بر جامع صغير سيوطى به همين كونه آورده اند. واين نص صريحى 
است كه دلالت بر خلااغت را به طور مطلق انكار مى كنند» جون معناى اين سخن خارج شدن خلافت به طور مطلق يس از 


مركك است والّا تعيين كه در زمان حياتش باشدء انجام نيافته است. 


عبدالوهاب قنوجى نيز در كتابش (بحرالمذاهب) كويد: دو اككر (حديث منزلت) يذيرفته شودء دلالتى بر نفى امامت آن سه نفر 
بيش از على ندارد.». اين كلام صراحت دارد كه او» خواستار نفى مطلق دلالت است. و اين كه اكر يذيرفته شد دلالتى بر نفى 


امامت آن سه نفر ندارد... 


هم جنين در «شرح التجريد» قوشجى آمده است: «و يس از جدال و جنجال هاء دلالتى بر نفى امامت سه امام قبل از على رضى 
الله عنه» ندارد». يس روشن مى شود كه: آنان دلالمت حديث منزلت بر اصل خلالفت را نفى و انكار مى كنند» واين همان 


حلبى و امثال آنان» نمى ماند. 


1 /. ولى الله دهلوى 


و بغض او نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام » در يرتو سخن فرزندش (دهلوى) اثبات مى شود. ولى الله كويد : 


اعتلكامي كةامرتضى زادوسنكه توك جاتشين وه كماشكة اوارا دودو ضفك شبيه بهغارون داس دن عدت غبت 
جانشين اوست واز اهل بيت اوست,ء و نبوّت را نفى كرد. اين مطلب ارتباطى با خلافت كبرى ندارد كه بعد از وفات ييامبر 


صغرى در مدت غيبت از مدينه» امر ديكرى است».012) 


اين كفته ى اوست... آيااين همان كفته ى ناصبى ها نيست كه يسرش نقل كرده است كه «اين خلافت» غير از خلافت مورد 


بحث است)؟! 


8ا_لا. عبدالعزيز دهلوى 


١‏ عبدالعئ: بز د (صاحب تحفه اثنا عشريه) كه تشكي تشككك نا بى ها را نة كرده است» دشم خودش را نيز اثبات 
سحن له 50 ى : سر صبَئ لد 5 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ إزاله الخفاء. آخر فصل هفتم از مقصد اوّل. 


مى كندء جون خود در ياسخ به استدلال اماميّه بو حديث منزلت» نتيجه ى تشكيكك ناصبى را مى آورد كه خود نقل مى كند. 
كه به زودى خواهيم آورد» يعنى آن جا كه خلافت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را منحصر به مدينه بر خانواده مى داند 


١‏ ل/ا. كفته ى سهارنيورى اصل كفته هاى نسبت داده شده دهلوى به ناصبى هاست 


اكنون _ به عنايت الا-هى _ حقيقت حال در اين مقام را روشن مى كنم» جون «دهلوى» از ناصبى ها آورده است كه آنان در 
استدلال به اين حديث شريف تشكيكك مى كنند كه خلاافت آنء غير از خلا.غفت مورد بحث استء يس دلا لتى بر اصل 
شايستكى اميرالمؤمنين عليه السلام براى خلافت بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله ندارد. ليكن يايه واصل در اين تشكيك» 
حسام سهارنيورى نويسنده ى «مرافض الروافض» است كه دهلوى كوشيده است سخنان نارواى او را در هر دو مورد به خود 
نسبت دهده البتّه درمواردى كه كمشده اش را در سخنان كابلى نويسنده ى «الصواقع» نمى يابد. 


آرىة ايح سكن تاحق سهارتيوري است كه دذهلوى آن را كرقته و خوديه ثاصبى هاتسبت مى ذهد او ذر كتابقن «المرافض) 
كويد : 

«هر دو طرف متّفق شده اند كه رسول ثقلين و شفيع ما در دو سراء اين را به على فرمود هنكام خروجش به جنكك تبوك. و 
صاحبان حديث و سيره كه متكلف بيان حالات ييامبر هستند» تصريح كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله هنكام 


بماند نه اين كه منصب خلافت مطلقه به او عطا كند و شرافت آن مقام رفيع را به او داده باشد. 


بخارى و مسلم از سعدبن ابى وقاص روايت كردند... الحديث. ودر شرح المشكاه. الصواعق» فصل الخطابء المدارج؛ 
المعارج؛ حبيب السيرء ترجمه المستقصىء و كتاب هاى ديكرى آمده است كه: سرور دو جهان.؛ هنكام خروجش به جنكك 


رسول خدا صلى الله عليه و آله در اين جنكك _ همان كونه كه صاحبان كتاب هاى سيره آورده اند _ محمّدين مسلمه. يا سباع 
بن عرفطه را بر مدينه بجا كذارد و ابن ام مكتوم را از سوى خود براى اقامه ى نماز در مدينه منصوب كرد. و واضح است كه 
اكر خلافت على مرتضى مطلق مى بود بجاكذاردن محمّدبن مسلمه و ابن ام مكتوم معنى نداشت). 


اسثة وابن همان حزق است كه دهلوق آن راية ثاصى هانسيتث داذه اسةةابرائ سويوقن كذاردة بر واقضت حال بدردن 


ولى اللهء و ببشوايشن سهارنيورى» و بزركان يبشوايان طايفه اش ان محدّثان و متكلمان... 


4 7. باسخ اعور واسطى به اين حديث 


اشاره 
اينكك همراه من به سخن يوسف اعور واسطى بنككريد كه جككونه سراسر دروغ و افترا و طعنه زدن به حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام و شيعيان اوست تا بيش از بيش بغض و دشمنى نهادينه ى اين قوم نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و خاندان 


جايكاه 
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هارون نسبت به موسى هستى.) مى نويسد : 
«اين حديث دلالتى بر امامت على ندارد» از جند وجه : 


نخست: اين سخن براى دلدارى على است نه نص بر اوء جون يبامبر صلى الله عليه و آله هنكام خروج به سوى تبوك آن را 
كفت» در حالى كه مردى جنكك جو براى مدينه باقى نككذاشته بود و تنها زنان و كودكان و افراد ناتوان را به جاى كذاشت» 
يس على را جانشين خود كرد. منافقان به على طعنه زدند و كفتند: او را رها نكرد مككر براى اين كه ناخوشايندش بود. على 
كريان به سوى بيامبر صلى الله عليه و آله رفت و كفت: مرا با زنان و كود كان تنها مى كذارى؟ ييامبر صلى الله عليه و آله براى 
دلدارى كفت: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟ ضمنتآ ييامبر صلى الله عليه و آله 


ابن ام مكتوم نابينا را يازده بار جانشين خود در مدينه نمود» با آن كه صلاحيت امامت نداشت. 


دوم: اين حديث بر استحقاق تاشن غلن براق اماضة: دلالث من كندة سون هاووة يمشن ال موسى دوكذشةةى بسن ال مون 


او را كارى نبود» يس اين حديث رافضى ها را ملزم مى كند كه بككويند يس از ييامبر» على را كارى نيست. 


سوم: اككر رافضى ها خردورزى مى كردند» اين حديث را براى استحقاق نمى آورند» جون ييامبر او را در جانشينى به هارون 
تشبيه كردء و از جانشينى هارون جيزى جز فتنه و فساد بسيار بزركك __ به ويزه با بيرستش كوساله ى بنى اسرائيل _ حاصل 
نقدة ذا أن جا كموسس سر برادرشن | كرفث ويه سوى خرة كشيف: از عاشيس على تن همان حاضل شن از جمله كشتار 
مسلمانان در روز جمل» و در صفين» و ضعف اسلام, تا آن جا كه دشمنان نسبت به آن بدكويى كردند. واكر هم نمى بود 


سرزنشى از آن بر على نيستء جون او صاحب حق بودء ليكن اكر در دوران خلافتش آن جنان نبود بهتر مى بودا. 
نكاهى به كفته هايش و ياسخ آن ها 

آرى... اين مرد كينه هاى نهفته و نهايت دشمنى خود رابا حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بروز داد. 

ف ينيك كاهى كرين: «در آن دلالتى بر امامت على نيست؟» 

مكر اين سخن ناصبى ها نيست؟! 

بلكه او مى كويد: «اين حديث,ء بر استحقاق نداشتن على بر امامت دلالت دارد). 


آيا حديثى كه اهل سنّت آن را روايت كرده و به صبحت و تواترش اعتراف مى كنندء دليلى بر استحقاق نداشتن حضرت على 


آيا اين مذهب ناصبى ها و خوارجء و برخلاف مذهب اهل سنّت نيست كه او را يكى از خلفا قرار مى دهند؟ 


الكر امد عدي كدلان بر استعقاق تداشدن اشمعه ب معديث حروطية مالسك ااوبارواق شوقن ل كدان بش تك شد يي 


دلبل اسك بر استحفاق تداشعخ ان دوه بس بان ابو ياوه كوي بر اعون تبشن ال سوةش اسك دد. 


ليكن او به همين بسنده نمى كند, بلكه _ در وجه سوم _ از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و خلافتشان و شيعيانشان 


بدكويى مى كند. آيا براى اين كارء توجيهى معقول و تأويلى مقبول دارد؟ 
بدكويى هاى او نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
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_١‏ كويد: «اكر رافضى ها خردورزى كنند» اين حديث را حيجت بر استحقاق على نمى آورند). اين سخن دلالت دارد بر اين 
كه آوردن اين حديث و احتجاج به آن براى اثبات استحقاق امام عليه السلام به امامت» مخالف عقل است و بيانكر حماقت و 
نادانى آورنده و استدلال كننده ى به آن استء در حالى كه دهلوى تصريح مى كند كه اين حديث __نزد اهل سنّت _ برترى 
حضرت امير عليه السلام و درستى امامتش در دورانش را مى رساند» جون دلالت بر استحقاق امامت او دارد. يس تشكيكك 


اعور دامنكير شيعه و سنّى هر دو مى شود. 


_١‏ كويد: «جون او را در جانشينى به هارون تشبيه كردء واز جانشين هارون جز فتنه و فساد بسيار بزركك با يرستش كوساله ى 
اسرائيل خاضا تشددوى ابن تثبية وا دللن نزي خردى شمن ذاتك كديه ازن حديث اسعدلال عن كتتلة و كمان عبى 
برند كه نتيجه ى اين تشبيه» انجام يافتن فتنه و فساد بزركك از جانشينى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام استء همان كونه كه 
به كمان او از جانشينى هارون حاصل شد. 

"_ كويد: «نااين كه موسى سر برادرش را كرفت به و سوى خود كشيد). اين جمله بدان معنى است كه هارون علت 
رويدادهاى آينده بود. و لذا موسى نسبت به او جنان كرد. اعورء اين كلادم را براى ثابت كردن طعنه و سرزنش بيشتر بر 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آورده كه كاملا روشن است. 


؟_ كويد: «و هم جنين از جانشينى على نيز بدست آمدء از آن جه دانستيد..». اين تصريحى است بر اين كه به كمان او هر آن 


جه از جانشينى هارون بيش آمدء در يى جانشينى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام حاصل شد. 
ف كريد ذايضا؟ ز ابن تاكبلى اسك ين بيقن اهدق ا نجه اووده اث كدان كس بوشيدة تمن هائك: 


5_ كويد «آن جه دانسته ايد از كشته شدن مسلمانان در روز جمل و صفين» تصريحى است بر اين كه مقصود او از «فتنه و 


فساد بز ركك) در سخنش حجيست. 


"_ كويد: «و ضعف اسلام). اين تعبير دلالت دارد بر اين كه جنكك اميرالمؤمنين عليه السلام با ناكثين و قاسطين و مارقين عت 
ضعف اسلام و دين ييامبر صلى الله عليه و آله بود. 


8 كويد: «تا آن جا كه دشمنان بدكويى كردند» به اين معنى است كه بدكويى كسانى اعتبار دارد كه بر جنكك هاى حضرت 


اميرالمؤمنين عليه السلام طعنه زدند و همان كسانى هستند كه حضرتش با آن ها جنكيد. 
تناقض كويى هاى اعور 


اعور كويد: «واكر نبود» سرزنش بر على نيست». كفتن اين جمله در يايان» براى زدودن سرزنش از امام عليه السلام و با جشم 
بوشى از زشتى جمله اوستء جون نفى نفىء اثبات است. اين جمله» طعنه زدن و سرزنش و بدكويى هاى او را كه نسبت به 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بر زبان آورده است. جبران نمى كندء نهايت نمايانكر فروياشى دليل ها و تناقض كُويى در 
آغاز و يايان سخنان او استء كه از اين دشمنان بعيد نيستء بلكه شأن تمام دروغكويان فرومايه است. 


تناقض كُويى او تنها اين نيستء بلكه موارد ديكرى هم دارد كه بيان مى شود. 


در وجه اوّل تصريح مى كند كه اين حديث تنها براى دلدارى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كفته شده است: «نخست: اين 
عجداينة راق وللذارى علق يراق تعن براوق كفته شده اسكاء نين كويدة ول بيامين صعلى الله علية و آله يراق د لشاوق 


كفت: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى». سيس سخن خود رادر مطلب دوم 
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كرده و مدّعى مى شود كه اين دليل بر نفى استحقاق امامت و خلافت است؛ سيس در مطلب سوم نتيجه ى جانشينى او را 
بيدايش فساد بسيار بزركك بيان مى كند. اين تناقض كويى استء. جون اكر دليل بر نفى استحقاق و نيز دليل بر يبدايش فساد 
بزركك باشدء براى على دلدارى يديد نمى آورد و فتنه انكيزى منافقان را نسبت به او برطرف نمى كندء بلكه برعكس _ آن 


كونه كه او آورده است _ تأييد و تصديقى است بر ادّعاى منافقان و صحيح دانستن طعنه هايى كه بر او مى زنند. 


تناقض ديكر: هر جند دشمنى او در وجه سوم به نهايت خود رسيده است,ء ولى به دلالت حديث بر خلافت اعتراف مى كند. 
آن جا كه كويد: «جون او را در جانشينى به هارون تشبيه كرده است»). اين سخن صريحى است در دلالت بر جانشينى» جون 
ييامبر صلى الله عليه و آله حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را در جانشينى به هارون تشبيه فرمود» و روشن است كه مراد اعور 
از اين» جانشينى زمان حيات نيست» جون هيج فتنه و فسادى در آن مدّت واقع نشدء يس مراد جانشينى يس از مركك است. 
وقتى ثابت شود بيامبر صلى الله عليه و آله براى جانشينى بعد از مركك؛ حضرت على عليه السلام را به هارون تشبيه فرموده 
استء دلالت حديث بر خلافت به طور بديهى ثابت مى شود واكر نتيجه ى سخن او در وجه سوم جنين باشدء خود ادّعايش را 
كه كويد: «اين حديث دلالتى بر امامت على ندارد» نقض كرده است. 


كفته هاى ديكرش در همين وجه سوم, تنها بر كفر و نفاقش دلالت دارد... 


نجم الدّين خضربن محمّدبن على رازى در كتايش كه در ياسخ اعور نوشته (التوضيح الأنور بالحجج الوارده لدفع شبه الأعور) 


جه 
دراين مورد كُويد: 


«وجه تشبيه» نزديكى و فضيلت استء نه آن جه توهّم كرده از فساد بزركك و فتنه ى عظيمء وكرنه تسلى نبود» بلكه مذّت و 
تخطئه بود, كه اين به اجماع باطل است. از آن جهت كه فتنه و فساد از خودٍ جانشينى به دست نيامد» بلكه از خواسته هاى 


فاسد و نظريات كساد آن ها بودء وكرنه عيب جويى درباره ى ييامبر بود كه جانشين معن كرد. 

على تنها ستمكران ناكثين و قاسطين و مارقين را به قتل رساند» آن هم براى عمل به فرموده ى ربّالعالمين : 

(فإن بغت إحداهما على الأخرىء فقاتلوا التى تبغى حتّى تفىء الى أمرالله) 

بايد دانست كه ناتوان كردن اسلام, از افعال مخالفان فرومايه استء. و طعنه زدن دشمنان. به دليل بصيرت اندكك و ييروى از 


هواهاى نفسانى است. 


نتابزانة» اكنال خارجي تابيناق كمهده در كمراضن» عمقيقت: كقته هيقن را مين اذانستة يق تمن. كفت حون اكر خضرت 
على عليه السلام مانند هارون و جانشينى او مانند جانشينى او بودء لازم مى آمد كه على صاحب حق باشدء و آن مخالف حق 
ندارد كه ديكرى را بر او مقدّم بداردء همان كونه كه هارون صاحب حق بود و برستش كوساله اى كه ييروى از او را مقدّم 
داشتند» باطل بود. از اين سخن, بطلان خلافت آن سه نفر كه جانشين شدندء برمى آيد حون همانند كوساله ى بيروى شده 


بودند» و جنكك على دخالتى در آن ندارد» جون وجه تشبيه بايد ميان دو طرف مشتركك باشد» و جنكك جنين نيست». 


تناقض ديكر: ميان وجه دوم و سوم تناقض است. وجه دوم صراحت دارد براين كه حديث در نفى استحقاق است. جون او را 
به هارون تشبيه كرده است و هارون در زمان حيات موسى در كذشت. يس حضرت امير عليه السلام را استحقاقى براى خلافت 


ا 


آن كونه كه ادّعا كرده است»ء در خلااغفت ايشان فساد و فتنه اى عظيم و بزركك بريا شد. يس دومى نفى كننده ى خلافت و 


سومى اثبات كننده ى آن استء و ميان نفى و اثبات» تناقض آشكار است. 


افترا زدن او بر حضرت هارون عليه السلام 


ازاين كذشته» زشتى سخنان اعور درباره ى حضرت هارون عليه السلام بر خردمند ديندار بوشيده نيست. براى توضيح بيشتر 
كوييم: مدّعاى اعور_ بريا شدن فتنه عظيم و فساد بزركك در بى جانشينى ها_ بهتان و افتراى بسيار بزركى استء و خود 
تكذيب بيان صريح الاهى در برائت حضرت هارون است از رويدادهاى دوران جانشينى او كه در زمان غيبت حضرت موسى 
عليه السلام رح داده است» خداوند متعال مى فرمايد : 


(و لقد قال لهم هارون من قبلء يا قوم انّما فتنتم به و إِنْ ربكم الرّحمانء فاتبعونى و أطيعوا أمرى)(1) 


مفسّران اهل سنّت نيز حقيقت امر را در تفسير خود شرح كرده اند: 


نيشابورى كويد: «سيس خداوند سبحان خبر داد كه هارون بيش از سخئان سامرى» در خيرخواهى و مهربانى درباره ى خود و 
آن قوم» كوتاهى و سستى ننمود. مهربانى اش در مورد خويش اين است: او خود را در كروه عامل به امر به معروف و نهى از 
منكر درآورد وفرمان برادرى اش را امتثال كرد كه به آنان كفت: («يا قوم انّما فتنتم بها. 


جازالك كفكة كوي كنانا آز كودال يرون اورذة شد حشسشان به أن افعاف لذا فريتسمع [نشديدو بكريسن واشطد. لذا 
بيش از آن كه سامرى سخن كويدء هارون يبشدستى كرد و فرياد برآورد و نخست آنان رااز باطل بازداشت كه اين از جمله 
آزمايش هاستء سيس به سوى حق فرا خواند و كفت: «و إِنْ ربكم الرّحمان». از نتايج بكاركيرى اين نام در اين مقام آن 
است» كه اكر آنان از قصد عو تويه كنثده خداوند آنان راهوره وحمت قرار داده و تويه شاث وا مى يذيزك: سيس بيان كرد 
كه راه شناسايى جكونكتى برستش خداوند» جيزى جز بيروى و اطاعت از ييامبر نيست و كفت: «يس مرا بيروى كنيد و فرمانم 


را اطاعت كنيد). واين تر تيب در نهايت زيبايى استت) 10 


رازى كويد: «آن جمله را هارون براى دلسوزى بر خود و بر خلق كفته است. دلسوزى اش بر خويشتن از آن جهت بود كه از 
سوى خداوند مأمور به امر به معروف و نهى از منكر بودء واز سوى برادرش موسى عليه السلام هم مأمور به (خلفنى فى قومى 
و أصلح ولا تتّبع سبيل المفسدين) بود» يس اكر مشغول به امر به معروف و نهى از منكر نمى بود » مخالفت فرمان خداوند و 


موسى را كرده بود» و آن جايز نبود».20) 
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١-طه(١5): .4١‏ 
-"١‏ تفسير غرائب القرآن: ع / 288. 
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رازى در تفسير آيه: (آخلفنى فى قومى)(١)‏ كويد : 


اكر كفته شود: هنكامى كه هارون بيامبر بود» و ييامبر جز اصلاح كارى نمى كندء جككونه او را سفارش به اصلاح كرد؟ 
كُوييم: مقصود از اين فرمان تأكيد است مانند كلام حضرت ابراهيم عليه السلام : (ولكن ليطمئنٌ قلبى)(7) 


نيشابورى كويد: «او را به اصلاح سفارش كرد از جهت تأكيد و اطمينان» و الا ييامبر كارى جز اصلاح نمى كند».(*) 


خلاصه اين كه: از كسى كه بوى اسلام به مشامش رسيده باشدء كلماتى را كه از اعور صادر شده استء بروز نمى كند. لذا 
ترديدى در كمراهى اين مرد نيستء جون بدكُويى از هر يبامبرى كمراهى استء حتّى اكر جيزى در آن زمينه در قرآن نازل 
نشده باشدء جه رسد به اين كه برائت او در قرآن آمده باشد. بلكه بدكويى از هارون» خود طعنه زدن به موساى ييامبر است 
كه او را جانشين خود كرد, بلكه تشكيكك در خداوند سبحان است كه آن دو را به ييامبرى از سوى خود بركزيد. از همه ى 


آن ها به خداوند يناه مى بريم. 


وقتى سخنان اين مرد در باره ى مشبئه به يعنى هارون» فرو ريخت» سخنان او در باره ى مشئبه يعنى حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام » نيز فرو مى ريزد. يس هرآن جه در زمان خلافتش از جنكك جمل و صفين و غير از آن روى داده» جز اصلاح نبوده و 
به فرمان خداوند و ييامبرش بوده است. بزركان اهل سنّت و استوانه هايشان به آن حقيقت اعتراف كرده اندء با بهره كيرى از 
دليل هايى كه از كتاب و سنّت نبوى بر آن وجود دارد كه اكر بخواهيم تمام حديث ها و همه ى سخنان بزركان اين قوم را در 
اين مورد استخراج و بررسى كنيم» سخن به درازا مى كشد و نيازمند كتابى مستقل استء و إن شاءالله بخشى از آن ها را يس 


از حديث «خاصف النعل») خواهيم آورد. 
1 . سخن ابن تيميه در باسخ به اين حديث 
اشاره 


اينك آن دسته از علماى اهل سنت كه ادّعاى دوستى با اهل بيت عليهم السلام را دارند» برخلاف ناصبى هاء به سخن ابن تيميه 
بنكرند تا ببينند همان كسى كه در بعضى از كتاب هايشان مانند «فوات الوفيات» و «الدرر الكامنه» او را با اوصاف و القاب 
والابى توصيف كرده اند» جه مى كويد. آن كاه ببيتتد كه سخنان برخى از آنان به كونه اى است كه ناصبى ها از بيانش ابا 
دارند. آن كاه بناجار بايد اقرار كنند كه بسيارى از علماى هم كيش آن هاء ناصبى هستند» بلكه دشمنى و عداوتشان شديدتر 


«هركاه بيامبر صلى الله عليه و آله به مسافرت براى جنكك يا عمره يا حج مى رفتء يكى از صحابه را در مدينه جانشين خود مى 
كماشتء همان كونه كه در جنكك ذى مرء عثمان بن عفان» و در جنكك بنى قينقاع» بشربن منذرء و هنكام جنكك با قريش و 


رسيدن به فرع ابن ام مكتوم را به كار كرفت. محمّدبن سعد و ديكران» اين نصوص را آورده اند. 


١1١2: ص‎ 
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بيامبر» در هنكام جنكك تبوك به كسى اجازه ى بازماندن از آن نداد. آن آخرين جنكك او بود. ودر هيج جنككى مانند آن 
جنكك جنان تعدادى همراه او نبود» و جز زنان و كودكان و كسى كه عذر ناتوانى از خروج داشت, يا منافق بودء از آن باز 


نماند» و اين سه كروه ناتوان جا ماندند. 


شو در عدي مرداق قزق تود كه جاتشيى بر انان يكمازف أن كونه كاعر باق عاتشيق بر انان من كذاشت)» يلكة ايخ 
تجاتشيش برانشان بكذارة. سن هر جاتشيش كدر جدككه هاكن قران داذ فاثتل. جا نشيتى فو جنكة ندر و دن هر باز غلى برتز از 
كشاتى _بوى كدو حك توكة جامائدة :بسن دو هر تلاق يقن از'اين) على برش ال كتانى :بود كدير ان.ها تحاشين شدة 


ازاين روء على در حالى كه مى كريست,ء به سوى او خارج شد و مى كفت: آيا مرا با زنان و كودكان بجا مى كذارى؟ 


كفته شده كه: بعضى از منافقان از او بدكويى كرده و كفته اند: او را بجا كذاشت فقط به اين دليل كه دوستش نمى داشت. 
لذا بيامبر صلى الله عليه و آله برايش توضيح داد كه تنها به جهت امين بودن تو نزد من» تو را بجا مى كذارم و اين جانشينى نه 
كمبود و نه كاهش مقام است. جرا كه موسى هارون را بر قومش جانشين كرد. اكر نقصان بود. جكونه موسى آن را نسبت به 
هارون انجام داد؟ ييامبر با اين كار قلب على را شاد كرد و بيان كرد كه اصل جانشينى اقتضاى كرامى داشتن جانشين و 
امانتدارى او دارد نه اقتضاى اهانت و كوحكك كردن. به اين جهت كه جانشين از ييامبر صلى الله عليه و آله غايب مى شود. در 
حالى كه تمامى صحابه با او خارج شده اند. و يادشاهان و ديكران هنكام خروج براى جنكك ها كسى را همراه خود مى برند 
كه بتوانند از او بهره بسيار برده و يارى بكي رند و نيازمند مشاوره و بهره مندى از رأى و زبان ودست و شمشيرش باشند. و 
جون در مدينه نياز به سياست كسترده اى نبود» لذا به تمامى اين موارد هم نيازى نبود» در اين ميان برخى ينداشتند كه اين 
كاستى و نقصان و كم شدن منزلت اوست, كه او را در هنككامه هاى مهم _ كه نيازمند تلاش و كوشش فراوان است _با خود 
تترد» اما سخن بيامبر صلى الله عليه و آله اين حقيقت را روشن ساخت كه اصل جانشينى نقص و كاستى نيست» جون اكر نقص 


يا كاستى بود» موسى نسبت به هارون انجام نمى داد. 


نكته اين است كه در اين مورد» جانشينى مانند جانشينى هارون نبود.» جون لشكريان با هارون بودند» و موسى به تنهايى رفت» 
اما در جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله همه ى لشكر همراه او بودند و جز زنان و كودكان وافرد معذور و نافرمان» كسى در 
ردقه بدا كك رف 


اكر كن :كويد ان ذن جابكاة اين وال ماتكد انع ماسك تشيية مر يد حرق استك و تشييه انه ان بر نحمت جر 


است كه سياق بر آن دلالت دارد» و اقتضاى يكسانى در همه جيز را ندارد. 


بنكريد به حديثى كه در دو صحيح آمده از كلام ييامبر صلى الله عليه و آله در حديث اسيران؛ هنكامى كه با ابوبكر مشورت 
كردء او بر فديه دادن نظر داد و با عمر كه مشورت كرد او به كشتن رأى داد. فرمود: در باره ى اين دو يارتان خبر مى دهم. 
مثال تو اى ابوبكر مثل ابراهيم... و مثال تو اى عمر مانند نوح... 


وقتى به آن يكك كفت: مثال تو مانند ابراهيم و عيسى. و به اين يكك كفت: مثال تو مانند نوح و موسىء بزركتر از آن است كه 


به على كفت: تو نسبت به من در جايكّاه هارون نسبت به موسى هستى. زيرا نوح و موسى و ابراهيم و 


١717: ص‎ 


غسى از غتاروة ووكترقد اين قووا مالف انان قران 3ه البثه وارد نشذه كدذن مداو كىن ها ماتتد انان شد ليكة 
دلالت سياق» سختكيرى در راه خداوند و نرمى در راه خدا را نشان مى دهد. در اين جا نيز آمده است: «او در جايكاه هارون 
اسث). سياق جمله بر آن دلاللت دارد كه مراد جانشينى او در دوران غيبت اوست؛ء همان كونه كه موسى هارون را جانشين 


خود كرد. 


بر على نبود» بلكه جند تن را بر مدينه جانشين كمارد؛ و آن جانشينان» همه در جايكاه هارون نسبت به موسى واز سنخ 


بلكه ا ةق حاتشين كردن ها ذر كه ير ركم ويزتز اق كبن عشتيد كدادر كه توكة او وا بن عندينه جاتشيق كرف در آن 
موارد» نياز به تعيين جانشين بيشتر بود» از اين رو كه نككران هجوم دشمنان بر مدينه بود. اما در جنكك تبوكء اعراب حجاز 
اسلام آورده و تسليم شده بودند و مكه فتح شده بودء و اسلام ظهور كرده و عرّت يافته بود. لذا خداوئد فرمان داد كه به جنكك 
اهل كتاب در شام برود» جون مدينه نياز به كسى نداشت كه با دشمن بجنكد. بدين روىء ييامبر صلى الله عليه و آله كسى از 
جنكجويان را با على نككذاشتء آن كونه كه در ديكر جنكك ها مقّرر مى داشتء بلكه تمام جنكك جويان را با خود برد».(1) 


بررسى كفته هاى ابن تيميه و ياسخ به آن ها 


تمامى سخن طولاانى ابن تيميه را در اين باره آورديم. اكر زرف بنكريدء مى بينيد كه تمام ادّعا و تلاش او براين است كه 
ثابت كند: جانشينى اميرالمؤمنين عليه السلام براى ييامبر صلى الله عليه و آله » در جنكك تبوك بر مدينه ضعيف تراست از 
تحاف فوارى ديك كه معيو للا عفير تفن عدن الك غليه و اله كين :زا عانشين ير مذينه من قرهود. ابن فيه يراق اسبد لال و 
تأكيدر ايخ اأعناة مقطالى ذروغيق وى ياه ونادوست نيز آوردة استث:ا ابن ععده ى اغا اوسث كه درن آن كزاقه كوي 
كرده و كويد: «هر بار از مدينه خارج مى شدء در مدينه مردان بسيارى بودند كه هر كس را كه مى خواست بر آنان جانشين 
مى كردء اما در جنكك تبوكء تنها زنان و كودكان بجا ماندند و در مدينه مردان نيرومند مؤمن نبود كه مانند هر بار كسى را 


جانشين خود بر آنان نمايد» بلكه اين جانشينى ضعيفتر بودا. 


يقن "ابد على برتر ان كسى نزرد كه عاتشين بر اف مرا شه لداع دو هعالى كدامن كرينيتة:. سوق بامير رفكو 
كفت: آيا مرا با زنان و كودكان بجا مى كذارى؟» 


وقتى بطلان استدلالش را بيان كنيم» از سخنان او جيزى جز ادّعايى يوج و يذيرفته نشده باقى نمى ماند. بدين روى مى كوييم : 


١18: ص‎ 


-١‏ منهاج السنه: /10/ 18* _ اثام. 


علت كريه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 


كريه ى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نقل بخارى و مسلم از رخداد نيامده» لذا رازى آن را ضعيف مى داند» همان 
كوه كدو بحلديت التوير كوييل يو دوا بن ماقو ين امع الا بدافرهى ضسة علت انج كيه اتنوهتاك اد كندهاف 
منافقان در مدينه و شوق همراهى با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دراين جنككء مانند ديكر جنكك ها وغزوه ها بود. واين 
صريح روايت هاى تمام كتاب ها درباره ى كريه است. نسايى _ آن كونه كه بيشتر آورديم _ روايت كرده كه: سعدبن مالكك 
كفث: وسول عيد] صل الله غليةيو آله شوان بن شترش الجمراءا بةاموى كف رفت ويعلى رايها كذاشة: غلن امد نا ان ناقه 
جلو افتاه ونيا كريه كفت :اي رسول خندا! فريك كفان يردة اند كدشما هرا كراتباز داشعه وار همراهن من كراهت ذاريك آن 
كاه رسول خدا صلى الله عليه و آله در مردم ندا سر داد: هر يكك از شما خواسته اى دارد. اى يسر ابوطالب! آيا راضى نمى 


شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه ييامبرى يس از من نيست1(.0١)‏ 


اسحاق هروى در ياسخ به اين حديث در كتاب خود «السهام الثاقبه» كويد : «محدّثان يزوهشكر درباره ى صدور اين سخن از 
سرور كائنات _ درود خدا تا روز جزا براو باد_ كويند: هنككامى كه او 4 براى جنكك تبوكك حركت كرد.ء على ”را جانشين بر 
مدينه و بر خانواده اش كرد. على "كريان و غمكين نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد به جهت شوق فراوانى كه به 
جنكك و همراهى سرور يبامبران صِلَى الله عليه وسلّم داشت. و به او كفت: اى رسول خدا! مرا با زنان مى كذارى؟ ييامبر براى 
ذلذارى اش كفت: آبا راضدى نمى شوى كه'لسبت به من د جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من 


ييامبرى نيست..). 


شكفتى از ابن تيميه است حكونه اين كريستن را_ كه يكى از فضيلت هاى امام عليه السلام به شمار مى رود_ به ضعف او در 


جانشينى بر مدينه برمى كرداند؟ 
جرا كفت: «آيا مرا بجا مى كذارى...؟» 


همين كونه است كلام على عليه السلام كه عرضه داشت: اى رسول خخدا! آيا مرا با زنان و كودكان بجا مى كذارى؟ هنكامى 
كه او از كفته هاى قريش در باره جانشينى خود اندوهكين شدء اين جمله را به يبامبر صلى الله عليه و آله كفت تا ايشان سخنى 
بفرمايد كه ياسخ قاطعى به آن سخنان باشد. لذا وقتى اين مطلب را به ايشان كفت» حضرتش صلى الله عليه و آله ياسخ دادند : 
«دروغ كفتند..). 


ابن تيميه خود كفته است كه: «ييامبر صلى الله عليه و آله برايش توضيح داد كه تو را جانشين كردمءاز آن رو كه تو را امين 


خود مى دانم). 
بنابر اين» جانشينى او برايش نقصى نبودء و كفته و كريه ى حضرت امير عليه السلام به سببى كه ابن تيميه ينداشته» نبود... 


وى كويد:ايس كفته ى بيامبر صلى الله عليه و آله توضيح دادن آن است كه اصل جانشينى...»اين كلام صراحت دارد كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله با كفتن اين جمله كه: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى»» اين كمان و توهّم 
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نسبت به هارون انجام نمى داد. اين كفتهى ابن تيميه خود. وجه ديكرى بر ابطال استدلالش به كريه است و كفته ى: «آيا مرا 


بجا مى كذارى..). نيز كفته ى او را باطل مى كند كه اين جانشينى ضعيفترين جانشينى ها بود. 
بدين ترتيب حباب شبه دليل ها فرو مى ريزد و تناقض كُويى ها روشن مى كردد. 


جكونه او __با اين همه _ادّعا مى كند صاحب اين توهّم كه مردود بيامبر صلى الله عليه و آله باشد خود حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام است؟ ابن تيميه مى كويد: «اين نظر كه او را در جايكاه هارون قرار داد جز در نبوّتء باطل استء و سخن بيامبر 
كه فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشىء دليلى بر آن است كه بدين كونه او 
را نهى مى كند و قلبش را خرسند مى سازدء از آن جهت كه سستى جانشينى و كاهش درجه اش را توهّم كرده بود» يس اين 


مله وابراع يران اث فرمودة ليكق ابن اذعاى بن يانهااست كه كواهى بر آن البسث: 
ابن تيميه باتناقض كوبى هايش فتنه انكيزى منافقان را تأييد مى كند 


به ط_ور خلاصه. ابن تيميه ادّعا مى كند كه جانشينى اميرالمؤمنين عليه السلام براى ييامبر صلى الله عليه و آله » امرى سست و 
ضعيف است. او مى خواهد اين ادّعايش را با دروغ ها و باطل هايى اثبات كندء. و در عين حال سخن خود را نقض كرده مى 
كويدء آن جه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود, اين توهّم را نفى و اين ادّعا را باطل مى كندء و در كفته 
اين تتاقض روشق اعت اقاجرا ايد همه تلاش دو خايبك قينه اتكرق هنافقان سبت يبهولا يمان عضرت افير المؤميق عليه 


السلام و تقويت دروغ هايش» سيس تناقض در بى تناقض؟ 


اوامى كويدة «ايبامير صلى الله عليه و آله براق او تنيين كرد كه كس اسشخلاف» اقتضائ كراعت و اماثث فر جانشيق را ذاردة 
نه اين كه او را سبكك شمارد و خائن بداند.» [جمله ى اوّل] سيس باز مى كردد و مى كويد:«توضيح اين كه فرد جانشين» از 
بيامبر غايب استء در حالى كه تمام صحابه در حضور او هستند».[جمله ى دوم] هيج سازكارى وجود ندارد ميان اين عبارت با 
عبارت «تو را بجا مى كذارم فقط از جهت امانتدارى تو نزد من» [جمله ى سوم] و نيز جمله ى «و بجا كذاردن نه نقصى است و 
نه كاستى مقام» [جملهى جهارم ]و جمله ى «اصل بجا كذاردن مقتضى كرامى داشتن و امانت دارى اوست نه اهانت و 
كوجكك شمردنش» [جمله ى ينجم]. يس نكته ى مورد اشاره او در جمله دوم يا جمله ى قبلى او است كه كويد: «اين 
بجاكذاردن ضعيفتر است از...) و يا فتنه انكيزى و طعنه زدن منافقان نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام است. 

اينكك روشن شد كه ابن تيميه تلاشى مذبوحانه در اثبات و تأيبد ادّعاى منافقان مى كند كه كويد: «يادشاهان و غير آن ها 
ه ركاه براى جنكك هايشان بيرون مى روند» كسى را با خود مى برند كه بتوانند ازاو بهره ى بسيار ببرند و يارى بكي رند» و 


نيازمند مشاوره با او هستند). 


سيس تمام اين بافته هاى خود را با اين جمله باطل كرد كه كفت: «سيس بازكشته و كويد: «و اين بجاكذاردن مانند 
بجاكذاردن هارون نبود..». و بدين كونه طعنه ى منافقان را در استخلاف على عليه السلام تأييد مى كند» و به صراحت كلام 


ييامبر صلى الله عليه و آله را رد مى كند. 
نسبت درو دادن به دو صحيح 
ابن تيميه ضمن كفته هايش به حديثى استشهاد كرده [بدين مضمون كه بيامبر» ابوبكر و عمر را به ابراهيم و نوح تشبيه 
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كرده] و كويد: «اين كلام ييامبر در صحيحين ثبت شده است. امنا اين خبر در دو صحيح وجود ندارد. واز حديث هاى آن ها 
نيستء كه بر اهل تحقيق يوشيده نمى ماند. اين خود كواه ديكرى است بر اين كه هيج جيزء مانع دروغ كفتن واضح و صريح 


او تسسنت. 


بازكشت به كفته هاى دهلوى 

_ تمايز دو خلافت 

8 دهلوى كويد : 

و كفتند: اين خلافت» آن خلافت مورد بحث نيستء تا استحقاق آن خلافت با اين جانشينى ثابت شود. 
كو : 


بيش از اين دانستيد مطلبى كه دهلوى به ناصبى ها نسبت داده استء بز ركان محدّثان و متكلمان اهل سنّت به آن تصريح كرده 
اند. بعد از اين به طور مفصّل به اين شبهه مى يردازيم» آن كونه كه ريشه هايش را برمى كند و كويند كانش را شرمسار مى 


دارد. 


لبه اين شبهه اى است كه در برابر تمش كك ياران ما به حديث منزلت مطرح شده استء كه دلالت آن بر جانشينى حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام در امامت و خلافت يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را روشن ساخته اندء آن كونه كه بيان 
خواهد شد. آنا استدلال به اين تحديث از ديكر جهت هابى كه ياران اعاميه ما ذ كر هئ كتثده ارتباظى به استخلاق تدارةه و 
زيانى به اين شبهه ى بسيار زشت نمى رساند» جون آن جهت ها بر يايه ى اثبات جايكاه هايى براى حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام است كه حضرت هارون عليه السلام داشت»ء از آن جمله : جانشينى حضرت موسى عليه السلام يس از د ركذشت[اكر 
يس از حضرتش زنده مى ماند]» اعلم بودن » برترى» عصمت و واجب بودن اطاعت از او. هر يكك از اين جايكاه ها خود براى 
اثبات امامت و خلافت امام عليه السلام بسنده است. 


اينكك از اين مطلب جشم مى يوشيم و مى كوييم: اين جانشينى _ اكر خلافت كبرى هم نباشد_ براى استدلال بسنده است كه 
بيان مى كنيم» جون مى توانيم آن خلافت جزئى را_ كه در زمان حيات ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم ثابت شده است _ به 
دورهى يس از رحلت حضرتش كسترش دهيم زيرا براى بركنارى يا محدوديت آن به زمانى خاص دليلى نيست» و وقتى 
كسترش آن خلاافت جزئى _ بنا بر فرض _به بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه و آله و سلمدرست باشدء با اجماع مركب 
جانشينى كبرى ثابت مى شود جون جانشينى او بر ياره اى از امور بدون بعضى ديكر, با اجماع انّت مخالفت دارد. 

اهل سنت نيز به همين بيان براى اثبات خلافت كبراى ابوبكر جنكك زده اندء با اّعاى اين كه ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم او 


را جانشين خود در نماز كرده استء با توججه به اين كه اصل جانشين كردن در نماز محل ترديد استء و با عدم ثابت شدن _ 


بلكه ثابت شدن عدم _ معلول استء و جه فاصله اى است ميان اين دو جايكاه! 


8 خلاغت محمدبن مسلمه» سباع بن عرفطه و ابن ام مكتوم 
اشاره 
9_ دهلوى كويد : 


بيامبر صلى الله عليه و آله در آن جنكك مقرر كرد كه محمّدبن مسلمه كاركزار در مدينه باشد و سباع بن عرفطه شبككرد» و ابن 


أم مكتوم امام نماز در مسجدش باشدء با اجماع اهل سيره. 
كويم : 

از دو جهت اين كفته جاى بحث دارد : 

نخستين وجه آن كه نسبت دادن آن به اهل سيره؛ دروغ است. 


عدّه اى معدود ازاهل سيره آورده اند كه جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مدينه محمّدبن مسلمه. يا سباع بن 


عرفطه بود. كه بعضى از 
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عبارت هاى آن را خواهيم آورد و در بارهى آن اختلاف دارند» و نويسنده ى «مرافض الروافض» نيز آن را آورده است. اما 


آن جه را دهلوى آورده؛ در هيج كتاب سيره اى نيامده» بلكه بر ساخته خود اوست. 
دوم آن كه اذعاى اجماع آنان» دروغ أشة: 


اذعاى اجماع آنان در مورد أن جه به ايشان سبت داده است:ة اذعايى كاملا دروغ و باطل اس بخشى از سخنانشان را براى 
توضيح جهت اوّل خواهيم آورد. و آن جه آورده؛ اجماعى بر آن نيست. و روشن است كه مطلبى كه در كفته هاى كروهى از 
آنان آمده؛ جانشينى بر مردم در مدينه ى منوّره است. بعضى از آنان تنها حضرت على عليه السلام را ذكر كرده و بعضى فرد 
ديكر راء يس ميان دو تن ترديد كرده است. در نتيجه سخنانشان _ به طور كلى _ دروغ بودن ادّعاى دهلوى را مى رساند كه 


كفته: امام عليه السلام فقط بر خانواده جانشين شد. 


حلبى كويد: «بنا بر مشهورء محمّدين مسلمه ى انصارى را بر مدينه جانشين خود كرد. حافظ دمياطى كفت: اين نزد ما ثابت تر 
است. برخى؛ سباع بن عرفطه و برخى ديكرء ابن ام مكتوم كفته اند» و قول ديككر. على بن ابى طالب است. ابن عبد البر كفت: 


خود كرد. ودرآوردى سباع بن عرفطه را جانشين بيامبر مى داند. محممدين عمر بعد از نقل اين مطالبء قولى ديكر آورده كه 
سعدبن ابى وقاص روايت كرده به اين لفظ كه : رسول خدا صلى الله عليه و آله هنككامى كه به تبوكك رفتء على بن ابى طالب 


را بر مدينه جانشين خود كرد).(7) 


ييامبر در تبوك» فردى غير از على را بر مدينه جانشين خود نكرد 


ديديم كه مدّعاى دهلوى در كتاب هاى سيره نيامده و ادعاى اجماعش دروغ است. حقيقت اين است كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم در سال تبوك غير از حضرت على عليه السلام را جانشين خود بر مدينه نفرموده و نام بردن محمّ..دبن مسلمه. يا 
سباع» يا غير آنانء از افتراهاى دشمنان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام استء كه در انكار فضايل و مناقب او مى كوشند. اما 
وجود اختلااف ميان روايت ها و كفته هاى خودشان براى سقوط آن ها از درجه ى اعتبار بسنده است. تنها خبر جانشينى 
حضرت امير عليه السلام بدون معارض باقى مى ماند كه علاوه بر اتّفاق شيعه نظر محدّثان و مورّخان سنّى هم جون 


عبدالرزٌاق» ابن عبدالبر» ابن دحيه و ديكران آن را تأييد مى كند. 
كروهى ذيكر غير اق تاميرد كان تيز كر سائقيس بحضرتشن را وؤايث كردة ائداه از جمله+ 


يكك. ابوالحسين ابن اخى تبوكك از طريق خيثمه بن سليمان بن حسن بن حيدر طرابلسى آن را روايت كردهء كويد: «اسحاق بن 


ابراهيم دميرى» از عبدالرزًاق» از معمّر از قتاده و على بن زيدبن جذعانء از سعيدين مسئِبء از 
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1 السو الحا 1 


.887 8: سبل الهدى و الرشاد فى سيره خير العباد‎ -"١ 


سيعنايق ان و اصن كد كت 


نمى كردم كه به سوبى بروى جز اين كه من با تو باشمء ييامبر فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست)212.6 


دو. روايت طبرانى. وصابى در كتابش «الاكتفاء» روايت كرده «از على بن ابيطالب كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله 
هنكامى كه مرا جانشين خود بر مدينه كماشتء به من كفت: تو را بجا كذاردم تا جانشينم باشى. كفتم: جكونه از شما جدا 
شوم اى رسول خدا؟ كفت: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از 
من بيامبرى نيست؟)» طبرانى آن را در كتاب «المعجم الأوسط» نقل كرد. 


سه. روايت احمد و حاكم. در «مفتاح النجا» آمده است: احمد و حاكم از ابن عباس رضى الله عنه روايت كرده اند: ييامبر صلى 
الله غليه.و آله.هنكامي كه او را در جنفكك تبوكة جانشين خخود برمدينه كرد كفت: ايا راضى ثمى شوى تسبث يه من دو 


جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟ 


جهار. روايت حاكم در «المستدرككث؛. ييامبر صلى الله عليه و آله به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود : «مدينه جز به من يا به تو 
سامان نمى كيزة.21 


ينج. علاوه بر عبدالرزاق» احمد» طبرانى» ابن عبدالبرء ابن المغازلى» ابن دحيه» و شامى» كروهى ديكر از بزركان آن قوم مانند: 
قاضى عياض» سرّاج» نووى» مزّى ابن تيميّه» قسطلانى» علقمىء ابن روزبهان. ابن حجر مكىء محمد يارساء شيخ عيد روس» 
اسحاق هروى» بدخشانىء ولى الله دهلوى» رشيد دهلوى و ديكران به صورت مشخص آن را آورده اند. 


شش. قاضى عياض -_ آن كونه كه در كتاب «المرقاه» آمده است _ كويد: «و در آن دلالتى بر جانشين قرار دادن او يس از 
م ركش نيستء جون ييامبر صلى الله عليه و آله اين جمله را وقتى كفت كه در جنكك تبوكك او را جانشين خود كرد).(2) 


هفت. ابن عبدالبرٌ كويد: «سرّاج در تاريخش آورده است: از زمانى كه بيامبر به مدينه آمد» هيج كارى نبود كه او _ يعنى على 
_از جايى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در آن ها حاضر بودء باز ماند» مكر تبوكك. ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در 


حدكك تتوكك اويا ير هدينه وبر خخانواده الثن بجا كذازة يداو قرمودة جو كسيت يناهق در جايكاء غاروق تسيك بة:فوسى 


هستىء» جز اين كه ييامبرى يس از من نيست).50) 
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-١‏ كتاب مناقب على بن ابى طالب عليه السلام از ابوالحسين عبدالوهاب كلاسبى مع_روف به «اب_ن اخ ى 
تب__وكك)(ص 0687# كه در آخر كتاب مناقب المغازلى است. 

"- مستدركك الحاكم :7 /ا3. 

*- المرقاه فى شرح المشكاه :0 28. 


ع الامشعات +8 و١1‏ 


رضى الله عنه فرمود كه او را در جنكك تبوكك به جاى خود كمارد).(1) 
افرع كرد د حدر كن ل كقن وبيير له 9و را بر مدينه و بر خانواده اش جانشين خود كرد).(72) 


ده. محمّرد يارسا كفته است: «امام تاج الدين خدا بادىّ بخارى در اربعين خود. در حديث جهارم درباره ى على رضى الله عنه 


كويد: صحيح آن است كه بيش از بلوغ اسلام آورد» واين بيت از او روايت شده است : 
از همككى شما در اسلام بيشقدم بودم. 

در حالى كه كودكى بودم به بلوغ نارسيده 

اين ضمن ابياتى است كه كويد : 

محمد بيامبر» برادرمن است و يدر همسرم 

و حمزه سيّدالشّهدا عمويم 

وجس صصح وكام 

با فرشتكان در يرواؤ است» يرادومن است 

ودخت محمّد آرامش خانه و همسرم 

كوشت او به خون و كوشتم وابسته است 

وذو ثواده امد يسران مق از اوست 

يس جه كسى از شماها سهمى جون سهم من دارد؟ 
وولايت مرا بر شما واجب كرد 

رسول خداء روز غديرخم 


وبارسول خدا صلى الله عليه و آله در بدرء احدء خندقء بيعت رضوان. خيبر. فتح مكه و حُنين» طائف و ديكر برنامه هاى 
جمعى حضور داشت. جز تبوكك كه در آنء يبامبر صلى الله عليه و آله او را جانشين خود بر مدينه كرد. ودر تمام اين 


حضورهاى جمعىء آثار مشهورى بجا كذاشته است)9(.0) 


نازده. قسطلاتى كفت «آنان دوايخ حديث حت و برهائى تدذارنك» حوق يبامير ابق جمله راذر جك توك وجانشين 


كماردن او بر مديئه» فرموده :60 


دوازده. ابن روزبهان كويد: «هارون يس از موسى خليفه نبود. جون بيش از موسى عليه السلام د ركذشت,. بلكه مراد (از 


حديث 
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*- فصل الخطاب» 014١‏ فى ذكر على عليه السلام . 
ع- ارشاد السارى :2 .68١‏ 


سيزده. ديار بكرى كويد: «در كتاب المنتفى آمده كه ييامبر» سباع بن عرفطه غفارى را به جاى خود در مدينه كمارد. البنّه 


حافظ زين الدين عراقى در شرح التقريب كويد: على در هيج يكك از برنامه هاى كروهى جا نماند» جز در تبوككء كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله او را جانشين خود بر مدينه و بر خانواده اش كردء و آن روز به او كفت: تو نسبت به من در جايكاه هارون 


ابن عبدالبر آن را قوى تر مى داند)».(70) 


جهارةة علقمئ كفت: زذن آن دلالق بر جاتشين يودنة سن ان ينامر لبسث حون يبامير ضلن الله علية و آله ابن حملة وا وقد 
كفت كه در جنكك تبوكك او را جانشين خود بر مدينه كرد).(7) 


بانزده. ابن حجر مكى كفت: «در تمام برنامه هاى كروهى با رسول خدا صلى الله عليه و آله حضور داشتء جز تبوكك كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله او را جانشين خود بر مدينه كرد و آن كاه به او فرمود: تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 
فوشن قن أن كول كه كذشيت 1 

شانزده. شيخ عيدروس كفت: «على با ييامبر صلى الله عليه و آله در تمام برنامه ها و جنكك ها حضور داشت جز تبوك» جون 
ييامبر صلى الله عليه و آله او را بر مدينه جانشين خود كرد و آن كاه به او فرمود: تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 


موسى هستى)».( )2 


هفده. وكدّالله دهلوى كفت: «در جنكك تبوك جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله بر مدينه بود و آن كاه آن فضيلت عظمى 
برايش حاصل شد: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى).(0) 

وىء هم جنين در ياسخ به نوشته هاى «التجريد» كويد: «منزلت» اشاره به داستان تبوكك است: از سعدبن ابى وقاص كه كفت: 
وشول ذا ضلى الله غلية و الدديه على قرموة: تو تسيك يهن دو عنابكاه هارون نسيث به فوسى هش عانق كدا يسن از هم 
ييامبرى نيست. 


ص 1١7١06:‏ 
-١‏ ابطال نهج الباطل. نكاه كنيد به دلائل الصدق :7 584 


"- الخميس _ حوادث سال نهم. 
- الكوكب المنير فى شرح الجامع الصغير (خطى)؛ حرف عين. 


5- العقد النبوى و الستر المصطفوى (خطى) در فضائل على. 
0- قره العينين فى ذكر فضائل اميرالمؤمنين. 


بود» ازاين روى كه از اهل بيت ييامبر بود» وازاو در مورد احكام وابسته به فرماندارى مدينه نيابت داشتء نه در اصل نبوت» 
فى ابن حديث براق مرتضى دلاات بر ففسيلس دار اق آن جهدت كه او را فرهاتروائ مدينه نصب كرة. و شاسككى اوير 
حكومت و تشبيه او به ييامبر را نشان داد» نه در فضيلت بر شيخين..1(.2) 


ورشيد دعلوى همية كوته كفنه اببةء كه ختواهك امد 


فيجدة النشاق شروق كريد كدان اعل تحقق درءعلك هيا رهدة ابرع سكن وود اند كدا خا بابان كنقه اشن كه ربكن 


ازاين به طور كامل آورده شد. 


نويسنده كويد: سياس خداوند را كه از روايات و صريح كفتار يبشوايان بزركك اين قوم روشن شد كه بيامبر صلى الله عليه و 
فلان از كجا آمده است؟ 


نويسنده ى «مرافض الروافض» اين ادّعاى نايذيرفته را آورده است» همان كونه كه ديديد» و محبّ طبرى هم از ابن اسحاق آن 


را نقل كرده استء كه سخن او و ياسخ آن را خواهيد ديد. 


تنها مى ماند اين مدّعا كه ييامبر صلى الله عليه و آله » كسى غير از حضرت على عليه السلام را به امامت نماز در مسجدشانء 


نصب كرده» كه تمشكك به آن نيز روا نيست» حون اساسا صحت اين خبر اثبات نشده است. 


و بسنده كردن به محض ادّعا زشت استهء بلكه يس از ثابت شدن ولايت مطلقه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بر مدينه» اين 
ادّعا از بنيان فرو مى ريزد» جون شيخ عبدالحق و نويسنده «المرافض» ادّعا مى كنند كه اين امامت با آن خلافت مطلقه منافات 


داردء حال آن كه هنكامى كه اين خلافت با خبرها و سخنان صريح بزركانشان ثابت شدء قهرآ اين امامت باطل مى شود. 
ادعاى اجماع سيره نويسان در اين مورد نيز_ جنان كه دانستيد_ دروغ است. 


نيز: آن جه در كتاب هايى مانند «سبل الهدى و الرشاد) و «انسان العيون» در مورد ادُعاى جانشينى ابن ام مكتوم بر مدينه آمده 
نه قنها براق آمامت تماق با توجةه بهروايث هاى جاتشيتق ديكرئ: تقض شلده وهردوهد اسكة و سكتان بز ركانشتان دز 


جانشين كردن حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آن را باطل مى سازد. زرف نككر باشيد و غفلت نكنيد. 
_٠١‏ جانشينى مرتضى مطلق نبود 
_٠‏ دهلوى كويد : 


يس اكر جانشينى مرتضى مطلق بودء اين امور معنى نداشت. 


0 


دانستيد آن جه را كه ناصبى ها ادّعا مى كنند همان كفته ى دانشمندان بز ركك اهل سنّت استء جون با صراحت خلافت 


حضرت على عليه السلام را نفى مى كنند. نويسنده ى «المرافض» كويد: «دانسته شد كه اين خلافت» خاصٌ است نه مطلق» و 
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-١‏ قره العينين» بخش (الردٌ على تجريد الاعتقاد)» مبحث حديث منزلت. 


سخن در مطلق است»ء. و كُويد: «اكر خلالغت مرتضوى مطلق بود» منصوب كردن محمّ.دبن مسلمه و ابن ام مكتوم معنى 


نداشت)». 


بدين ترتيب مى يابيد آن جه را كه دهلوى از ناصبى ها نقل كرده؛ از نويسنده ى «المرافض» صادر شده است. يس اكر شكى 


در دشمنى بزركان اين قوم باشد» در اعتراف دهلوى به دشمنى نويسنده ى «المرافض» با اهل بيت عليهم السلام ترديدى نيست. 


شيخ عبدالحق دهلوى كويد: «اكر اين خلافت مطلقه بود امامت نيز به او تفويض مى شد..). يس آيا ترديدى در ناصبى بودن 
اين شيخ _ كه از بز ركان حديث اهل سئْت قلمداد شده _ وجود دارد؟ 


ليكن اصل منصوب كردن براى امامت نماز و اصل جانشين كردن غير از امام عليه السلام » همان كونه كه دانستيدء يايه و 


اسامى ثذارة... و سياس معداوتك واء. 

١_اين‏ خلافت» محدود بود 

اشاره 

: دهلوى كويد‎ "١ 

يس روشن شد كه اين خلافتء تنها در كارهاى خانه و زير نظر داشتن اهل و خاندان است. 
كويم : 


بيش از اين دانستيد كه خلاغت حضرتش عليه السلام بر مدينه به طور مطلق بودء واين تخصيص. باطل و ساختكى محض 


است. 


باسخ به استدلال نويسنده ى المرافض در مورد تخصيص خلافت 


بيش از دهلوى» محبٌ طبرى» و شيخ عبدالحق دهلوى و سهارنيورى اين ادّعا را داشته اند. سهارنيورى در مرافض بر جند نكته 
استدلال كرده است كه ييش از اين نقل شد : 


نخست # سهارتيورق كويد: به اثفاق هر ذو كروه (شيعه و سك ) رسول خذا صلى اللهاغليه و آله زماق به حضوت على عليه 


السلام فرمود: «تو نسبت به من در جايككاه هارون..».كه براى جنكك تبوكك خارج مى شد. 


ياسخ: اكر هدف او اتّفاق هر دو كروه در مورد انحصار اين حديث به اين زمان خاص _ يعنى به جنكك تبوكك _ استء به اين 
معنى كه اين سخن را به حضرت على عليه السلام در زمان ديكر نفرموده؛ اين مدّعا دروغ استء جون در خبرهاى هر دو فرقه. 
اين كلام بيامبر صلى الله عليه و آله » هم بيش از تبوكك و هم بعد از آن آمده است. و اككر مى خواهد اثبات كند كه تنها در 


اين زمان كفته شده. به كونه اى كه ورود آن در وقت هاى ديككر را نفى نكندء در آن صورتء اين سخن» حمل بر خلافت 


خاصه نمى شود جه رسد به اختصاص يافتن آن به سريرستى اهل و خاندان. 


دوم : سهارنبورى كويد: صاحبان كتاب هاى حديث و سيره روايت كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله على را جانشي: 


خود براهل و عيال خود در مدينه كمارد» هنكامى كه به سوى تبوكك خارج مى شد. 


ياسخ: جمله هاى اهل حديث و صاحبان سيره را در اين زمينه دانستيد» و كفته هاى صريح آنان را در جانشينى خود كردن بر 


مدينه را ديديد كه در آن ها هيج كونه اختصاصى به جانشينى بر اهل و عيال وجود ندارد. 

سوم : سهارنيورى كويد: (اختصاص جانشينى بر اهل و خاندان, مبتنى بر) روايت بخارى و مسلم (است). 

ياسخ: روايت بخارى و مسلم, ابدا دلالتى بر اختصاص داشتن جانشينى ايشان عليه السلام بر اهل و عيال ندارد» به جند دليل : 
الف. آوردن كلمه ى «الأهل» از افتراهاى خودٍ اوست و در دو صحيح وجود ندارد. 

ب. به فرض يذيرش آنء اين كلمه؛ انحصار جانشينى در خانواده را نمى رساند و كاملا واضح است. 
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ج. جمله: «آيا مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى كذارى'». در بعضى _ نه همه _ نقل هاى دو صحيح آمده است و الزامى 


د. به فرض يذيرش اين جمله» سبب انحصار جانشينى در ميان زنان و كود كان نمى شود, كه توضيح كاملش خواهد آمد. 


جهارم : سهارنيورى عقيده به جانشينى او در ميان اهل و عيال را به كتاب هايى هم جون: شرح المشكاه؛ الصواعق» فصل 
الخطاب, المدارجء المعارج؛ حبيب السير» ترجمه المستقصى و ديكر كتاب ها إسناد داده است. 


ياسخ: اين سخنء جز كمراه كردن و نيرنكك بازى نيستء جون ابن حجر در كتابش «الصواعق جانشين بودن را مقتيد به «الأهل) 
نكرده؛ بلكه در فضايل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام جانشينى او را بر مدينه آورده است و كويد: «على با رسول خدا صلى 


آن كاه به او فرمود: تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى. همان كونه كه از بيش آمدا. 


وقتى ابن حجر مى كويد: «همان كونه كه از بيش آمد) اشاره دارد به كفته هايش درباره ى استدلال شيعه به اين حديث و ردّ 


بر آنان» كه آن جا هم به جانشينى بر مدينه اعتراف كرده استء و ياسخى به اين سخن نداده كه جانشين بر اهل و عيال بوده 


است. اينكك اين متن ككفته ابن حجر است : 


«شبههى دوازدهم: كمان كرده اند كه در زمره ى نص تفصيلى ييامبر به امامت على» كلام ييامبر صلى الله عليه و آله است 
هنكامى كه به سوى تبوكك خارج شد و او را جانشين خود بر مدينه كمارد: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
هستىء جز اين كه بيامبرى بس از من نيست. كفتند: اين جمله دليل است بر آن كه تمام جايكاه هايى كه از موسى براى 


هارون ثابت شده است جر نبوّؤت» براى على از ييامير ثارت است..). 


ابن حجر در ياسخ به عقيده ى شيعه مى افزايد: «حديث يا_ آن كونه كه آمدى كويد_ صحيح نيست كه مطلب روشن استء 
ويا صحيح است _ آن كونه كه بز ركان حديث كويند» و جز به خودشان اطمينانى در ميان نيست»ء جرا كه در دو صحيح 
آمده است _ يس در زمره ى حديث هاى آحادى است»ء كه آن را در امامت حيجت نمى دانند» و به فرض حبجيت در منزلت 
ها عموميتى نخواهد داشتء بلكه مراد از آن» دلالت ظاهر حديث است كه: على از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله در مدّت 
غببك تب و كك تجانشين اوست» همان كوتة كلشاروث ال سوئ موسق دن نت عيعقن تزائ متاجات جالفين أو ذو مان قومشن 


بود... 


از آن جه كفته شد روشن مى شود كه مراد از حديث _با اين كه آحادى است و در برابر اجماع مقاومتى ندارد_ جيزى جز 
الناك عفدن جا ركاء فاق أفاوون سنت داموسي شيف وشياق لدت ورغلسن نان ابن جاركافها اتدفانه وليل الاح 
كفتيم كه اين جمله را وقتى به على فرمود كه او را جانشين خود كردء على _ جنان كه در دو صحيح آمده است _ كفت: آيا 
مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى كذارى؟ كويى كه يشت سر كذاردن را نقص به شمار آورده استء لذا ييامبر به او فرمود: 


آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى. يعنى: جون او را جانشين خود كرد هنكام روى 


آوردن به طورء جون به او كفت: (جانشين من در ميان قومم باش و اصلاح كن.) 


نيز لا-زمه ى جانشين كردن او بر مدينه» اين نيست كه براى خلافت يس از ييامبر» بر تمام معاصران خود اولويّت دارد؛ نه به 
وجوب و نه به استحباب, بلكه لازمه اش شايستكى كلى اوست براى آن. و ما همين مطلب را مى كوييم. 
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ضمنا ييامبر صلى الله عليه و آله بارها افرادى غير على را جانشين خود كرد, مانند ابن ام مكتوم, و لازمه اش اولى بودنش به 


خلافت بعد از او نبود)2١)‏ 


اين مطالب ابن حجر بود» يس كجاست آن جه را نويسنده ى «المرافض» ادّعا كرده و به آن ارجاع داده است؟ بلكه جانشين 
كردن اميرالمؤمنين عليه السلام بر مدينه را جند بار به طور صريح تكرار كرده است. هم جنين است عبارت «فصل الخطاب» كه 


بيش از اين نقل شد. 


نويسنده ى «حبيب الشيرا نيز هر جند در آغاز سخنش جانشينى در اهل و عيال را آورده استء ولى در يايان به طور صريح مى 
كويد كه جانشين «در ميان مردم آن شهر بود»(7) 


وامّا شيخ عبدالحق... كفتيم كه او اين جانشينى را مخصوص به اهل و عيال دانسته كه بطلان اين سخنء از متن كفته هاى 


بزركان حديث و سيره آشكار شدء و ثابت كرديد كه از دروغ هاى ناصبى ها و ييروانشان است... 
؟١_‏ محرم بودن و عضو خانواده بودن 
1١‏ دهلوى كويد: 


اين امور بر يايه ى مَحرم بودن و آكاهى از نهانى هاى زندكّى سامان مى يابدء به ناجار در هر شرايطى بايد فرزند يا داماد و 


مانند آن. معن شود. 
كويم : 


بطلا-ن اين خرافه روشن استء با اين همه دليل هاى محكم و برهان هاى آشكار و شواهد تابناكك در ياسخ آن هست كه إن 
شاءالله بعد از اين خواهيم آورد. البنّهِ تمام اين سخن ها بيانكر اين حقيقت است كه اين جانشينى» شرافتى بس بز ركك و مقامى 
والا براى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بوده استء و او را ثوابى است همانند ثواب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم . 


براى بيان بزركى مقام و عظمت اين خلافت همين كلام يبامبر بس است كه فرمود: «شهر جز به من يا به تو سامان نمى يابدا. 
يس ادُعاى تعيين يسر يا داماد يا مانندش براى اين امر در هر حال» دروغى محض و بهتانى صرف است... 

1_ عدم دلالت برخلافت 

_١٠‏ دهلوى كويد: 

يس اين ها دليلى بر خلافت كبرى نمى باشد. 


كويم : 


دلالت اين جانشينى بر امامت عظمى و خلافت كبرى به زودى روشن مى شود. إن شاءالله 


يس در انتظار باشيد, افزون بر اين كه حديث از جندين وجه ديكر دلالت بر امامت مى كند, كه إن شاءالله تعالى بيان خواهيم 


كرد 
؟١_‏ باسخ كويى اهل سنت 
؟٠_‏ دهلوى كويد : 
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-١‏ الضوعق المحرقه: /_ ع/. 
-١‏ حبيب السير» فصل غزوه ى تبوكك. 


وغل نت _ به فضل خداوند متعال _ با ياسخ هاى قاطعى كه در جاى خود آمده است __ به تشكيك هاى نواصب ياسخ 


داده اندك. 
كُويم : 


مااز بزركان علماى اهل سدّت _ در كتاب هاى كوناكون حديث و كلام و سيره شان _ جيزى نديديم جز بافته هايشان در 
نفى دلالت اين حديث شريف بر خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام و تصديق كفته هاى ناصبى هاى فرومايه. ما آنان را كه به 
تشكيكك ناصبى ها ياسخ داده اند نشناخته ايم. آن ياسخ هاى دندان شكن قاطع جيست؟ و كجاست؟ 


ليكن شككفتى از دهلوى است كه جرا تشكيكك ناصبى را مى آورد و يس از آن يكى از ياسخ هايشان را ذكر نمى كند؟! اى 
كاش جنين مى كرد تا به عنوان مؤيد ناصبى ها مورد سرزنش قرار نمى كرفت؟! 

14 برا كندكى سخن شيعه 

: دهلوى كويد‎ _'١١ 


ملاحظه كند يراكندكى فراوان در سخنانشان را مى بيند» و مى فهمد كه آنان به واقع مطلب نرسيده اند. 


در مورد ادّعاى دهلوى در ويرايش سخن شيعه در اين مقام و ياسخ به آن كويم : 
خداوند متعال مى فرمايد: (كبرت كلمةٌ تخرحٌ من أفواههم إن يقولون إِلّا كذبا)(١)‏ 


سيار سيار شكقفت انكين است. أوضن كوشد نا شيارض أن اوعس عاق شيعه راية ياف تازرف در مين نظلبي: نيد كدان آنان 
كرفته» كوتاهى مى كند. با اين همه براى فريفتن عوام» ويرايش و بيرايش سخنانشان را ادّعا مى كند» كُويى كه بر شيعه منت 


نهاده و از روى خيرخواهى سخنانى در هم آميخته و ناهمكّونى آنان را در اين مقام تصحيح كرده است؟! 


نفهميده استء و در كفته هاى آنان جنان دست برده است كه ياسخ به آن برايش آسان كردد؛ و بسا مواضعى كه از اشكال 
هاى محكم و نقض ها و اعتراض هاى استوار آنانء به دليل ناتوانى از حل آن هاء دورى جسته است...؟! 
آرى! دهلوى بسيارى از تقريرات و يزوهش هاى شيعه در استدلال به اين حديث را رها كرده است و خود در نوشتن استدلالى 


كه آورده استء اشتباه هاى جندى دارد. اين ادّعاى ما نسبت به او» بر هر شخص آكاهى يوشيده نمى ماند كه از اين قرار 


اسيث: 


.١‏ در نقل حديث از دو صحيح» از بيش خود. فيدى بر حديث افزوده اسث.... 


؟. جمله اى در آن آورده: «آيا مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى كذارى».؛ تا ناصبى ها هنكام عيب جويى به آن متمسكك 


شوند» و حال آن كه در بسيارى از روايات حديث منزلت»ء اين جمله وجود ندارد. 


*. در حالى كه كروهى از يزوهشكران بزركشان به تواتر حديث تصريح كرده اند؛ او متعرض آن نشده استء بلكه به نقل 


هاى متعدد آن در كتاب هايشان نيز اشاره نكرده است. و تنها به روايت براءبن عازب بسنده كرده و آن را به دو 
ص:١ ١7‏ 
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صحيح نسبت داده استء در حالى كه آن دو كتاب. از روايت براء خالى هستند» و آن جه در آن دو كتاب وجود داردء از 


دهلوى از نام بردن محدّثان ور ك كاعسيوة سدلت رادر كتاب هايشان روايت كرده اند» خوددارى مى كند. و نيزاز 
احتجاج حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به اين حديث در روز شورى؛ دورى مى جويدء با آن كه شيعه همواره آن را نقل 
كرده و به آن احتجاج مى كند, جون براى اثبات و دلالت حديث فضيلت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نظر صحابه؛ 


سودمندك اس 


ه. دهلوى متعرض ورود اين حديث در مناسبت ها و جاهاى كوناكون نشده است» هرجند كه نقل ورود آن در غير جنكك 


تبوكك. بهره هاى ارزشمند دارد و سخنان بيهوده ى ناصبى ها و ييروانشان را باطل مى كند. 


اين حديث بر افضليت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دلالت مى كند, شيعه به آن نيز استدلال مى كنند» و همين ثابت شدن 
افضلةت» براى خلافت بلافصل ايشان سنده اسن 


شيعه به اين استدلال مى كند كه خلاغت حضرت هارون از حضرت موسى عليهما السلام به مفاد كلمه ى «أخلفنى» قطعى 
استء به علاوه» واجب شدن اطاعت حضرت هارون عليه السلام و بيروى از ايشان هم ثابت شدء بدون تقد به زمانى خاصء 
يبس حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نيز كه به حضرت هارون عليه السلام تشبيه شده است»ء در زمان حيات ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم ويس از وفاتشان واجب الاطاعه استء بدون تقدّد به زمانى مشخص. دهلوى در «تحفه اثنا عشريه) نيز 
متعرّض اين وجه نشده استء هرجند كه در حاشيه ى كتاب متعرّض آن شده استء ليكن نككفته كه جرا كلام او در متن برتر 


است. 


آورده است ودر «نهايه العقول» كوَنَد: «بايد دانست كه آنان در حديث؛ء لفظى نيافته اند كه دلالت بر عموميت كندء ليكن از 


سه وجه آن را بيان كرده اند...). اما دهلوى اين سه وجه را نياورده است. 


دلالت دارد. اما دهلوى اين استدلال را نيز نياورده است و ادّعا مى كند كه خلافت هارون از بين رفته؛ به اين كمان كه مقئّد به 


زمانى محدود بوده شت 


شيعه براى بقاى خلافت حضرت هارون عليه السلام به استصحاب خلافت ثابت او استدلال مى كندء تا رافع يقينى برايش بيدا 


سو د. 


غلماق يز ركف شبعة اشتيد لآل هائ دركرئ بيان كرده اند» كه بر خواننده هاى كتاب هايشان يوشيده نيست,. مانند: الشافى» 
بحارالأنوار» حق اليقين» إحقاق الحق و مانند آن ها كه يزوهش هاى كافى و شافى در رد تشكيكك هاى مخالفان و رفع شبهه 
هاى آنان نككاشته اند. 


هر كس كه كتاب هاى شيعه مانند الشافى را ييكيرى و بررسى كندء از خنده بر ادّعاى دهلوى خوددارى نمى تواند» كه مى 


كويد: سخنان اين كروه آشفته و به هم ريخته استء و او خودء آن ها را به حد كمالء ويرايش و ييرايش كرده است... 


سيس دهلوى وجه استدلال شيعه را جنين آورده است: «شيعه كفته است..». سيس مى كويد اين تقريب از اوست در حالى كه 


سخنان شيعه به هم آميخته و آشفته است... و اين خود تناقض كُويى است. 
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بعلاوه» همين اندازه؛ استدلال او نيز عينآ در كفته هاى شيعه وجود دارد» يس ويرايش و ييرايش او كجاست؟ 


و به طور كلى ادّعايش در ويرايش و ييرايش سخنان شيعه دروغ استء مكر اين كه از «ويرايش» منظورش «تحريف» باشدء كه 
آن از دو صحيح, آن را تحريف كرده و عبارت «اهل البيت و النساء و البنات» را به آن افزوده است. 


1 دهلوى دومين وجه استدلال و در حاشيه آورده واز ياسخ درمانده است 


كويى دهلوى از اين كه بهم ريختكى و آشفتكى را به سخنان شيعه در اين مقام نسبت داده» يشيمان شده است و بناجار در 
حاشيه ى كتابش» دومين وجه استدلال را بر اساس حديثى آورده» كه در شرح المواقف و منابع ديكر مده اسث. دهلوئ 
كويد كه اين همان وحه مشهو و آتان ‏ بعتى شيعة ندر اسعدلال يدارم تحديث اسث و سيس به اذى مله ستدة فى كلدة او 


يوشيده نيست آن جه در آن است). اين متن نوشته ى او در حاشيه است : 


«در استدلال به اين حديثء؛ مشهور نزد آنان جنين است: از جمله منزلت هاى هارون نسبت به موسى» شريكك بودنش در 


واجب الاطاعه بدانند» بر اساس دليل» تا نهايت درحه اى كه امكان ندارد. و يوشيده نيست» نكاتى كه در آن استدلال اسث). 


كونه: 
بوشيده نيست كه اين يكى از وجوه دلالت اين حديث است. 


به علاسوه» كلام او بخشى از وجه مورد نظر اوست,ه نه تمام آن» جون دانشمندان شيعه نخست به جندين وجه؛ تعميم وجوه 
منزلت را اثبات مى كنند» سيس ثابت مى كنند كه امامت از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام استء هم به جهت 


بودن... 


اين استدلال را به همين كونه. جند تن از اهل سنّت در كتاب هايشان به نقل از شيعه آورده اند, مانند نهايه العقول» شرح 


المواقف» الصواعق و غير اين ها... 


ابن حجر در صواعق جنين كويد: «شبههى دوازدهم: كمان برده اند كه در زمره ى نص تفصيلى بر على» كلام ييامبر صلى الله 
عليه و آله است هنككامى كه به سوى تبوكك خارج شد و او را جانشين خود بر مدينه كرد كه فرمود: تو نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست. كفتند: اين جمله دليل بر آن است كه تمام جايكاه هاى 
ثابت شده براى هارون نسبت به موسى جز نبوّت» براى على نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله ثابت شده استء وكرنه استثناء 


صحيح نمى باشد. آن كاه كويند: در زمره ى آن جه براى هارون نسبت به موسى ثابت شده» سزاوارى او براى خلافت است 
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اكّر بعد ازاو زنده مى بود. جون در زمان حياتش جانشين بود»ء بدين روى» در صورتى كه يس از مركّش جانشين او نمى شد 


اكآر زنده بود» براى او نقصى بودء و اين بر ييامبران جايز نيست. 


نيز: از جمله جايكاه هايى كه نسبت به او داشت» شريكك بودن در رسالت استء و لازمه ى اين» واجب الاطاعه بودن 


١7 ص:‎ 


براى امّت باقى بماند» بر اساس اين دليل در بالاترين درجه».010) 


از سوى ديكر آن جه دهلوى در حاشيه آورده. دقيقآ نقل نوشته ى شرح المواقف استء ليكن وجه دوم است كه مانئد كتاب 


صواعق يس از وجه اول آورده شده استء و اين متن نوشته ى «شرح المواقف)» است : 


«دوم از وجه هاى سنّت: كلا-م بيامبر است خطاب به على» هنككامى كه به جنكك تبوكك رفت و او را جانشين خود بر مدينه 
كمارد: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست. اين كلام مى رساند كه 
تمام جايكاه هاى ثابت شده براى هارون نسبت به موسى جز نبوّت, براى على نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله ثابت شده 
است. جون اكر لفظ حديث بر تمام جايكاه ها حمل نشده بود استثنا صحيح نمى بود. از جمله جايكاه هاى ثابت شده براى 
هارون نسبت به موسى آن بود كه براى اين كه قائم مقام موسى باشدء شايستككى داشتء اككر يس از او زنده بود. جون او 
جانشين موسى در حياتش بود به دليل كلام موسى عليه السلام كه به او فرمود: «أخلفنى فى قومى». روشن است كه جانشينى 
معنى ندارد جز قيام در مقام كسى كه او را جانشين خود كرده؛ در همه ى زمينه هايى كه او حق تصرّف داشته است. يس بايد 
به فرض باقى ماندن يس از اوء جانشين او يس از م ركش باشدء وكرنه بركنارى او موجبى براى نقص و نفرت از او خواهد 
بودء واين بر ييامبران جايز نيستء جز اين كه قائم مقام موسى جايكاهى در نبوّت داشتء كه در اين جا به دليل استثنايى كه 


آمد منتفى امي 


در بالاترين درجه باقى بماند» براساس اين دليل».2)720 


با توجه به اين كلا-م» بهتر بود دهلوى _ يس از آوردن اين وجه _ جاى آشفتكى و اضطراب آنء علْتٍ نياوردنٍ وجه اوّل» 
علت برتر دانستن اين وجه در ذكرء علت ذكر نكردنش در متن و ترجيح دادنش براى آوردن در حاشيه را روشن مى كرهد. اما 


او فقط كفته:«و آن جه در آن كلام است, يوشيده نمى ماند). و آيا اين كافى است؟! 
_١‏ نابسامانى هاى استدلال 

١١‏ دهلوى كويد: 

بااين همه اين تمشكك. نابسامانى هاى بسيار دارد. 

كويم : 


از اين وجوه بسيار» جيزى ذكر نكرده» جز سه وجه كه آن ها را آكنده به لغزش هاى بسيار لرزان نموده است» 
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./7 الصواعق المحرقه:‎ -١ 


"- شرح المواقف :8 527. 


لغزرش هاى زشت نمايان. و خداوند» توفيق دهنده به راه هدايت و بصيرت اسيية: 


دلالت حديث بر تعميم منزلت ها 

١‏ اسم جنس مضاف به عَلَم از لفظ هاى عموم نيست 

اشاره 

١‏ دهلوى كويد : اسم جنس مضاف به عَلّمِ» در نظر تمامى دانشمندان علم اصولء از لفظ هاى عموم نيست. 
كرو 


دهلوى با رياستى كه در دانش ها دارد!! و جلالت علمى ميان مردم!! تنها به ادّعا بسنده مى كندء بلكه با دروغ و اغواكرى!! 


امور روشن و قضيه هاى ثابت و يايه هاى استوار را انكار مى كند!! 


دلالت كلمهى «منزله» مضافء بر معناى عموم؛ ثانث اسث: < و سياس ختداونك زاح به كونه ان كه كره ردق باق 
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نمى كذارد و شبهه اى آن را در بر نمى كيرد... 


محمّقان بزركك و بيشوايان اصولء بر درستى اين نكته كه استثناء دليل بر عموم استء دقيقآ تصريح كرده اند» و به همين دليل 


درست بودن استثنا دليل بر عموميت است. 


لفظ «منزله» مضاف استء اكرجه به عَلَمى مضاف باشدء استثناء از آن به قطع و يقين صحيح استء جون جايز است كه كفته 
شود: ازيد بمنزله عمرو إِلَا فى النسب» و «بكر بمنزله خالد إِلَّا فى العلم» و به همين كونه... 


اين حديث نيز جنين استء جون «منزله» در آن مضاف به اعَلّم) است كه بدون شكك بر عموم دلالت مى كند. و به ويزه «منزله) 
كه در اين حديث آمده. به قطع و يقين استثناء از آن صحيح است. جون اكر حديث جنين بود: «تو نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى هستى جز نبوّت» يا «جز برادرى تسَبى) يا مشابه آن» بدون شكك درست مى بود همان كونه كه لفظ 
«إِلا النبوه» وارد استء كه از بيش آمد و باز هم خواهد آمد. با اين همه استثناكردن به لفظ «جز اين كه يس از من ييامبرى 


نيست» استثناى متتصل است» كه به زودى روشن مى شود. 
اينكك بعضى نمونه ها كه مى رساند صححت استثنا بر عموم دلالت دارد» از كفته هاى بعضى بزركان علم اصول. 


شود وكرنه جمع نكره جايز خواهد بود/.(1١)‏ 


دو. فرغانى عبرى در شرح آن كويد: «هنكامى كه صيغه هاى عموم را با اختلاف صيغه ها در عموميت بيان كرد استدلال را بر 
اين كه بر دو وجه عام است آغاز كرد: يكك وجه شامل تمام صيغه ها و يكك وجه ويزه ى بعضى از آن هاست. اما توضيح وجه 
عام براى تمام صيغه ها اين است كه كوييم: اكر هر يكك از اين صيغه هاى ذكرشده عام نباشد, استثنا كردن هر فردى از آن از 
هر يكك از آن ها جايز نيستء جون استثنا عبارت است از خارج كردن جيزى از مدلول لفظء كه اندراج مفهوم در آن لفظ 
جايز است اكر استثنا نباشد. يس اكر هر يكك از اين صيغه ها عام نباشد, اندراج هر فردى در آنء بدون وجود استثناء واجب 
نيست و هركاه واجب نبود استثنا جايز نيست» جون آن كاه نيازى به خارج كردن نيست. ليكن به طور اتّفاقى استثنا كردن در 
هر يكك از اين صيغه ها جايز است. به طور مثال صحيح است كه كفته شود: «من دخل دارى إِلَّا زيدآ فأكرمته) و به همين كونه 


در موارد ديكر. يس اين صيغه ها عام هستند و مطلوب همين است. 


به عقيدهى من, استثنا عبارت است از خارج كردن جيزى كه اككر نبود» داخل نوونشكن واحب: ابية» حون اكردية ابرق تعبير 
نباشد» دو حالت دارد: يا عبارت است از آن جه اكر نباشد؛ داخل بودنش در آن ممتنع مى شودء كه اين ضرورتا باطل است. 
ياعبارت است از خارج كردن جيزى كه اكر نبود» داخل بودنش در آن جايز استء و اين نيز باطل استء جون اكر عبارت از 


آن باشد, استنثا از جمع نكره هم جايز خواهد بود, به اين دليل كه دخول فرد خارج شده 


١506: ص‎ 


-١‏ منهاج الوصول فى علم الأصول. 


در آن روا مى شودء در حالى كه اين مورد به اتّفاق نحويين جايز نيست. لذا «إلَاه را در كلام خداوند متعال (لو كان فيهما آلهه 
إلا الله كفنا بد سشاض «اطيوه تحمل كرهه قله ةانق كسوعيت ابة و انسا فوة ون صويف سنال بودققن ند ارخ شانى علك 


آن راواجب نبودن دخول دانسته اند).102) 


سه. كمال الدّين ابن امام الكامليه كويد: «معيار عموم» جواز استثنا استء يعنى عموم به آن شناخته مى شود. زيرا استثنا جيزى 
را خارج مى كند كه اككر نمى بود» اندراج آن واجب بودء يعنى اكر استثنا نبود از تمام آن ها لازم مى شد همه ى افراد در 
«مستثنى منه) داخل شوند» وكرنه در غير اين صورت يعنى اككر داخل بودنش در آن واجب نباشدء استثنا از جمع نكره جايز مى 
شد ليكن اسعاى آز ان .يه اتفاق تحويين جاب تبست. كفته ائد: مكر ابن كه «سفى هته خخاصٌ باشد مائتد: جام وجال كانوا 


فى داركك إِنَا زيدآ منهم)(71) 


جهار. جلال الدّين محلى كويد: «معيار عموم» استثنا است» يس هر جه استثنا از آن صحيح باشد و حصر در آن نباشد, عامٌ 
استء جون در دسترس بودن آن براى مستثنى لازم است. و استثنا از جمع معرفه و ديككر صيغه هايى كه بيش از آن آمده. 
صحيح استء مانند: «جاء الرجال إِلَّا زيدآ»و هر كس نفى عموم در آن مى كندء استثنا را قرينه اى بر عموم قرار مى دهدء و 
استثنا از جمع نكره صحيح نمى باشد جز اين كه تخصيص يابد» آن كاه عموميت يبدا مى كند در جيزى كه به آن اختصاص 
يافته استء مانند: «قام رجال كانوا فى داركك إلا زيدآ منهم» آن كونه كه نويسنده آن را از نحويين نقل كرده است و صحيح 
است كه كفته شود: «جاء رجال إِلَّا زيد» كه زيد را مرفوع بدانيمء و «إلّاه صفت به معنى «غير) باشد آن كونه كه در آيهى (لو 
كان فيهما آلهه إِنَا الله لفسدتا) وجود دارد».(*) 


است)». 


اسع هه اسكعيو داقن البعد لال ا شكل أولق الشه يض + اسطنا فردن اذانة سكسم هانة امقة وعرسة انها اذ 
أن ايز باشده اعنام استء امنا ضغزاق قضيه جنوق هركس آل را بيكبرى كتذه عن :انك كه بشن امرك تعداوتد متعال مى 


فرمايد : 
١ه‏ الأتبان لقن سين إلا الذيى انوا و غملرا الصالحاف؟ 


وامرا كبرى» جون معنى استثنا خارج كردن آن جيزى است كه اكر استثنا نبود حتمآ داخل مى شدء لذا همكىء «النا» را به 


وصفيّت حمل كرهده اند در صورتى كه «مستثنى منه) جمع نكره غير محصور باشد به جهت فقدان شرط استثناء» يبس 


١78: ص‎ 


-١‏ شرح منهاج الوصولء از عبرى, المسأله الثانيه من الفصل الأوّل من الباب الثالث (خطى). 


-١‏ شرح منهاج الوصولء از ابن امام كامليه» المسأله الثانيه من الفصل الأوّل من الباب الثالث (خطى). 


ناكزير از داخل شدن است و آن عموم است1(.0) 
مباحث يادشده جنين خلاصه مى شود كه : 


دانشمندان علم اصول بر آنند كه استثنا دليل عموميت است. و از اين راهء عموميت را براى تمام صيغه هاى عموم اثبات مى 


به اين دليل» دلالت لفظ «منزله» مضاف به عَلّم بر عموم؛ روشن مى شود. و دهلوى از انكار و نيذيرفتن آن سودى نمى برد. 


جالب تر اين كه: دلالت استثنا بر عموم» از سخن خودٍ دهلوى ظاهر است و او به اين قاعده اعتراف دارد» آن جا كه مى كويد: 
«درستى استثنا بر عموم دلالت دارد» اكر استثنا متّصل باشد». يس صححت استثناى متّصل» دليل بر عموم است» و صححت استثنا از 


لفظ «منزله» مضاف بر عَلّم كاملا روشن استء جون مراد از صيحت استثناء جواز ورود بر آن استءه نه استثنا به صورت فعلى). 


يس اكر با فرض غيرواقعى» فرض شودء «الّا أنه لا نبئ بعدى؛ استثناى متُصل نيست __آن كونه كه افراد يدون بصيرت در 
حديث وادبيات»؛ بر خلاف كفته هاى صريح يبشوايان بزركك ينداشته اند_ ليكن استثناى متّصل از لفظ «المنزله» كه به اسم 
عَلّم على الاطلاق اضافه شده است,ء و از لفظ «المنزله» كه به لفظ «هارون» اضافه شده استء بدون شكك صحيح است. يس 
عموميت لفظ «المنزله) كه به اسم عَلّم به طور مطلق اضافه شده. و مضاف بودن به هارون هم عموم بودنش بدون شكك ثابت 
است: ا كر ابق ببان كة با اغتراق دهلوى مورق تأيبد قرار كرقته ايت هتوق يايه فاق وسوسه هاي فاسد :و يتدارهاي ب اسامن 
رااز بنيان ويران نساخته. بعضى سخنان بزركان علم اصول را نقل مى كنيم كه به طور صريح در مورد افاده ى عموم اسم 
حنس مضاف كقته اثد : 


اسم جنس مضافء از صيغه هاى عموم است 

يكك. عضدالدّين ايجى كويد: «صيغه ى وضع شده براى آنء يعنى براى عموم, نزد يزوهشكران جندكونه استء از جمله : 
الف: اسم هاى شرط و استفهام مائئك ع اماه مهفاء أ يدها 

نه موضول ها مالقدة هئ مأء الذضن. 

ج: جمع هاى معرفه شده به تعريف جنس نه عهد» و جمع هاى مضاف. مانند : العلماء و علماء بغداد. 

د: اسم جنس. يعنى معرّف باشد به تعريف جنس يا مضاف باشد70.0) 


يس اسم جنس مضاف در نظر محقّقينء از صيغه هاى عموم استء مانند اسم جنس معرفه شده به لام جنس. و روشن است كه 
«المنزله» اسم جنس مضاف استء يس عام مى باشدء آن كونه كه يزوهشكران بر آن تصريح كرده اند. 


١1/: ص‎ 


شيه ى ا 
حاشب 
مسلّم الثبوت 259١ ١:‏ مطبوع در 
ت فى شرح :. 
فواتح الرحمو 
-١‏ فواتح الر 


مول 1 
يه 


دو. عبرى فرغانى كويد : 


«مسأله ى دوم؛ در باب آن جه افاده ى عموم مى كند. كوييم: استفاده ى عموميّت يا از لفظ يا ازلغت ويا عرف ويا عقل 


است. 


آن لغت كه عموم را افاده مى كندء دو حالت است: يا افاده مى كندء نه به نفس خودء بدون وجود قرينه اى همراه آن كه بر 


آن دلالت كند, يا افاده مى كندء نه به نفس خودء بلكه براى قرينه اى كه به آن ضميمه شده است. 


عام به نفس خود. دو شق دارد: يا شامل همه ى اشيا مى شود. جه دانش داشته باشد جه نداشته باشدء مانند لفظ «أىّ» كه دانش 
داران و غير آن ها را در استفهام فويرمى كيرد هائقد: أ شىء عدد كه؟ و دو يادائن داذن مائتد كفعهء ات :«أى وجل يأتين 
َل درهم) و «أى ثوب تلبسه يتزيّن بكك). يا شامل بعضى مى شود كه خود, سه شق دارد: يا فقط تمام عالمان را در بر مى 
كيرد مانند «من» درإبقياء: جون: «من عندكك؟) و در ياداش دادن مانند حديث نبوى: «من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فلا 
يؤذينَ جاره». يا فقط شامل غير عالمان مى شود جه زمانى يا مكانىء يا غير آن باشد مانند لفظ هاى : «ما» و «الْذى» و«ذا» و 
غير آن ها. و كفته اند كه شامل عالمان نيز مى شود مانند آيه ى شريفه : (و السماء و ما بناها) و آن كاه «ما» مانند «أى» در 
عموم است. و يا شامل بعضى از غير عالمان مى شود مانند أينَ و متى كه «أين» عام در مكان و «متى) عام در زمان است و 


شام جوهائ ذيكر تمي شؤئك, 


عامى كه قرينه اى به آن ضميمه شده است: يا در اثبات است كه خود جند شق دارد: يا جمع محلى به الف و لام استء جه 
جمع كثرت باشد مانند آيه ى: (الرجال قوّامون على النساء) يا جمع قلت باشد مانند كلام ييامبر: «ما رآه المسلمون حسنا فهو 
عندالله حسن»» ويا جمع مضاف جه جمع كثرت باشد» مانند كلام ييامير: «أولادنا أكبادنا» و هم جنين است اسم جنس كه عام 
خواهد بود اكر محلى به الف و لا-م باشدء مانند آيه ى كريمه ى: (يا أيّها النّاس أعبدوا) يا مضاف باشد مانند آيه ى: (عن 
أمره))١1)‏ 


يس اسم جنسء اكر مضاف بود مانند اسم جنسى كه محلى به الف و لام باشدء افاده ى عموم مى كندء و آيهى (عن أمره) را 
برايش مثال زده اند» جون لفظ «أمر» اسم جنسى است كه مضاف به ضميرى آمده است كه به خداوند متعال برمى كردد. 


«مفردى كه مضاف به معرفه شده است براى عموم استء بنا بر صحيح. آن كونه كه نويسنده در «شرح المختصرا آورده است» 
نح خا فى كدصيددض تعلق نافقه اسرته هتين [فلهدن الذوع وقالفون عق أمره) معن عن قرمان هاى داوئنه كه كزمان 


مستحبٌ رااز آن مخصوص كرد).(7) 


١18: ص‎ 


ث العموم و الخصوص. 
تارجح جمع الجراقع 


جهار. نظام الدّين به اعتراض هايى كه با استدلال در آيهى: (و من يشاقق الله و رسوله... و تع غير سبيل المؤمنين) بر حتجيت 


اجماع شده؛ ياسخ مى كويد. نتيجه ى اين اعتراضء منع عموميّت لفظ «سبيل» در آيه استء وى جنين ياسخ مى دهد : 


«و اما درباره ى سومين اعتراضء از بيش در مقدّمات لغوى آمده كه مفرد و مضاف نيز از صيغه هاى عموم استء جككونه جنين 
باشد در حالى كه استثناى از آن صحيح است» در حالى كه خودش معيار عجوم اسث) :1317 


بنايراين» لفظ «المنزله» در اين حديث شريف نيز دلالت بر عموم مى كند. 
ينج. ابوالبقاء كويد : 


«مفرد مضاف به معرفه براى عموم استء و به آن تصريح كرده اند در استدلال به اين كه امر براى وجوب است در كلام 
الأآفين# (قلخدر الذي مكالقوق عن أمره) يعم هميق قرماة قات عدار 10 1ه 


اين كلام» صريح است در آن كه مفرد مضاف به معرفه؛ از صيغه هاى عموم مى باشد, و اين عقيده ى همكان است كه به آن 


تصريح كرده اند. 
شش. ابن نجيم مصرى كويد : 


«قاعده: مفرد مضاف به معرفه براى عموم است. در استدلال به اين كه امر براى وجوب است در كلادم الهى: (فليحذر الدْين 
يخالفون عن أمره) به آن تصريح كرده اند يعنى همه ى فرمان هاى خداوند متعال. و از فرع هاى فقهى آن است: اككر براى 
يسر زيد وصيّت كرد يا بر فرزندانش وقف كرد و فرزندان يسر و دختر داشتء آن مال براى همه است. اين مطلب را در كتاب 
«فتح القدير» در بحث وقف آورده است. و من آن را فرع آن قاعده قرار دادم. نيز از شاخةهاقى أن است: ا كر يه عمسركن 
بكويد: اككر در شكم تو يسر باشدء يكك بار مطلقه هستىء و اككر دختر بود دو بار مطلقه اى» آن كاه آن زن يكك يسر و يكك 
دختر زاييد. كفته اند: طلاق داده نمى شود. جون «الحمل» اسم براى كل است. يس تا وقتى كه غلام يا كنيز مصداق كلمه ى 
«كل» نباشد» شرط حاصل نشده است. زيلعى آن را در باب التعليق آورده است,ء و اين موافق آن قاعده است, كه من اين مسأله 


را فرع آن قاعده قرار دادم. و اكر بكوييم عموم نيستء لازم است هر سه اتّفاق بيافتند».(50) 


از كلاسم ابن نجيم نتيجه مى شود كه افاده ى مفرد مضاف به معرفه عموم؛ يكك قاعده ى اصولى مسلم است كه فروع فقهى 


زيادى بر آن متفرّع مى شود. 
اين بخشى از كفته هاى بز ركان يزوهشكران اين قوم در اصول و فروع است. جرا دهلوى نسبت به آن توقف نكرده 


١593 ص:‎ 


-١‏ فواتح الرحموت :؟ 7١0‏ حاشيه المستصفى. 
؟- الكليات: 79 


بوك الاشباه و النظائر: كر 


ستء با آن كه در مورد او تبتر و ييشوايى در دانش هاى مختلف ادّعا مى شود؟ 


شكفت انككيزتر» غفلت او از نوشته هاى دو شرح تلخيص و حاشيه هاى آن هاست كه كاملا در دسترس همه ى دانش يزوهان 


استء و از كتاب هاى درسى مبتديان علم به شمار مى آيد. جرا كه افاده ى عموم از اسم جنس مضاف در آن آشكار است. 
عقت قتازاتى دن كناش (المختضر) كوين: 


اريس مقتضاى حالء اعتبار مناسب براى حال و مقام است. يعنى: بدانيم كه بالارفتن شأن سخن فصيح در حُسن ذاتى جيزى 
نيست جز اين كه مطابق باشد با اعتبار مناسبى كه اضافه مصدر به آن افاده مى كند. واضح است كه آن با بلاغتى بالا مى رود 
كه عبارت است از مطابقت سخن فصيح با مقتضاى حال. يس دانسته شد كه مراد از اعتبار مناسب و مقتضاى حال؛ يكى استء 
وكرنه درست نخواهد بود كه آن بالا نمى رود جز به مطابقت براى اعتبار مناسب و بالا نمى رود جز به مطابقت براى مقتضاى 


خال ذاوابى سكن بابد زرف تكرى شردوة 4 
هشت. نظام الدّين خطايى در حاشيه اش بر المختصر كويد : 


«تفتازانى كفته: «بر آن جه اضافه ى مصدر افاده مى كند)» جون افاده ى حصر مى كند» آن كونه كه در «ضربى زيدآ قائمآ» 
كفته اند كه افاده ى انحصار همه ى ضربه ها را در حال قيام مى كند. البنّهه در آن تأمّل استء جون اضافه ى مصدر افاده ى 
عموم مى كندء زيرا اسم جنس مضاف از ادوات عموم است و انحصار در مثال ياد شده؛ از اين جهت است كه عموم در آن 
مستلزم حصر مى باشد. يس اكر تمام ضربه ها در حال قيام بود صحيح نيست كه يكك ضربه در حالتى ديكر باشد» وكرنه تمام 
ضربه ها در آن حالت نخواهد بود. جون ممتنع است كه يكك ضربه به يكك شخص در دو حالت باشد. اما در مورد بحث ماء 
عموم مستلزم حصر نيستء جون لازمه ى اين نكته كه مطابقت داشتن» سبب همه كونه بالارفتن ها باشد» اين مطلب نيست كه 
بالارفتن بدون مطابقت به دست نيايد. از آن رو كه تعدّد سبب ها براى يكك مسبب جايز است» يس حصول مسئب به همه ى 
آن سبب ها جايز مى شود» و حصر فقط وقتى لازم مى آيد كه سخن بر حصر سبيت همه ى بالارفتن ها در مطابقت دلالت 


كند. اكنون كه مقدمه جنان نيستء يس نتيجه جنين نيست. 


در ياسخ اين سخن مى توان كفت: معنى سخن تنها اين نيست كه مطابقت سبب همه كونه بالارفتن ها باشدء بلكه همه ى آن 
ها به سبب مطابقت حاصل مى شوندء و روشن است كه آن خود مستلزم حصر مى كردد. جون اكر ارتفاع دون مطابقت 


ممتنع است)». 
نه. تفتازانى در (المطوّل) كويد : 


يس مقتضاى حالء اعتبار مناسب براى حال و مقام است مانند تأكيد و اطلاق و ديكر مواردى كه برشمرديم؛ و لفظ كتاب 


مفتاح بدان تصريح دارد» كه به زودى يزوهش بيشترى در اين باره خواهيد شنيد. و حرف «ف» در كفته اش: 


1١6٠١ ص:‎ 


-١‏ المختصر فى علم المعانى و البيان _ تعريف بلاغت از مقدمه كتاب. 


«فمقتضى الحال»» دلالت دارد بر تفريع موارد ياذشده كه نتيجه ى آن اسث. و ببان آن: از آن جه كلذشت» روشن شد كه بالا 
رفتن شأن سخن فصيحء تنها با مطابقتش به اعتبار مناسب استء نه علت ديكرء جون اضافه مصدر افاده ى حصر مى كندء مانئد 


آن كه كفته مى شود: «ضربى زيدآ فى الدار».(١)‏ 
ده. جلبى در حاشيه اش بر مطوّل كويد : 
«تفتازانى كفته: جون اضافه ى مصدر افاده ى حصر مى كند. 


جنان كه رضى كفته كه اككر اسم جنس استعمال شدء ولى قرينه اى برايش اقامه نشد كه آن را تخصيص دهد به بخشى از آن 
خواهد بود: تمام ارتفاع ها حتمآ به سبب مطابقت سخن براى اعتبار مناسب حاصل مى شود يس استفاده ى حصر مى شودء 
جون اكر جايز باشد كه ارتفاع به جيزى جز آن حاصل شود اين ارتفاع به آن مطابقت حاصل نشده استء يس اين كليت 


بازدة دار يتاي مركرى لني كرود ا: 
«مصئّف كفته: و استغراق مفرد. شامل تر است. 


بيشتر تصريح شارح نقل شد كه اضافه ى مصدر افاده ى حصر مى كندء و آن جا محمّق شد كه مبنايش مصدر مضاف از صيغه 
هاى عموم است. اين قضيه كلى است نه مهملء آن كونه كه او ينداشته است..». 
اما تفتازانى _ با وجود آن كه به اين قاعده ها و مبانى در كتاب هاى يادشده تصريح كرده _ هنكامى كه مى خواهد به 


استدلال شيعه بر حديث منزلت ياسخ دهدء خود را به فراموشى زده مى كويد : 


«و ياسخ منع تواتر استء بلكه آن (حديث منزلت) خبرى واحد در برابر اجماع استء و منع عموم منزلت هاء بلكه نهايت اسم 
مفرد مضاف به عَلَّم اطلاق است. جه بسا كه ادّعا شود كه معهودى معيّن است مانند: غلام زيد)».؟!12) 


همان كونه كه دهلوى غفلت ورزيده _ يا خود را به غفلت زده _از آن جه در كتاب هاى اصول فقه و دو شرح تلخيص و 
حاشيه هاى آن دو آمده؛ نسبت به كتاب هاى نحو كه آن ها نيز از كتاب هاى درسى در تمامى حوزه هاى علمى است» غفلت 


يا تغافل _ كرده اسث... 


مكر نمى بينيد كه افادهى اسم جنس مضاف به عموم» كفته ى صريح محقق رضى استء آن كونه كه در حاشيه ى جلبى 


امدة اسيك؟ 


دوازده. جامى» شارح كافيه» در بحث مواضع وجوب حذف خبر صريحاآ همين مطلب را مى كويد : 


«و دومين آن: هر مبتدا كه مصدر باشد» صورتا يا به تأويل آن» منسوب به فاعل يا مفعولبه يا هر دوء و بعد از آن 
ص ١0١:‏ 


-١‏ المطوّل فى علم المعانى و البيان _ بخش بلاغت از مقدمه ى كتاب. 
-"١‏ شرح المقاصد :0 770. 


حال» با اسم تفضيل مضاف به آن مصدر باشد مانند : «ذهابى راجلا)» و «ضرب ريد قائماء» اكَر ريد 205 بود» و مانلد: 


«ضربى زيدآ قائمآ أو قائمين»» و «ضربت زيدآ قائمآ أو قائمين)»» و «اكثر شربى السويق ملتوتا»» و «وأخطب ما يكون الأمير قائما). 


بضرئ. ها كفته اند كه تقديرشى ايخ اسث: ضرب زيدء حاضل است اكر ايستادة ياشدة يس حاضل حدق شدهة است همان 
كرنه كه لفاك طرف سا ةنم وده عاك ويك صنو كف بس الى من باتو خالق كد عاد هده سس «اذا سدق 
شد با شرط عامل آن در حالء و حال به جاى ظرف اقامه شد» جون در حال معنى ظرف بودن هست» يس حال قائم مقام ظرفى 


است كه قائم مقام خبر است. يس حال قائم مقام خبر خواهد بود. 


رضى كويد: اين جيزى است كه درباره ى اين مطلب كفته اند. ولى در اين كلام تكلفهاى بسيارى استء آن جه به نظر من 
فين وسدءابى انك كه تقديرشن مامد ضري وبدا باكيسه قاقكما كر عدال وا ال ستعول خواستان باشنى :دو «ضرى يدا 
يلابسى قائمآ» اككر حال از فاعل باشد» اولى است» سيس كويى: مفعولى كه داراى حال است حذف شد. يس باقى ماند «ضربى 
يدا بلانبس قائمآ» و جايز اسث حذف: ذوالحال با بودن قريئه أى: كويى:«الذئى ضريت قائمآ زيدة: يعتى لأضريته)):«سيس 
«يلابس» حذف شد كه خبر مبتدا و عامل در حال است و حال به جاى آن ايستاد؛ مانند اين كه كويى «راشد] مهدياآ) يعنى: 


الدريزاهك] اميد سوقان لماز 1ق تكله ساف كوو و قراته اغتع صر افيد برد 


كوف ها كنسند: تقدير 31 «ختربى زيد] قائمآ حاصل) به ابى كه نقائمة» را از معلقات معدا بدانند. البتّه اين سخن آنان را ملزم 
مى كند به حذف خبر» بدون اين كه عاملى راهشان را ببندد» و ملزم مى كند به مقتيد كردن مبتدايى كه عموميّت آن به دليل 
استعمال» مقصود أسىت. ).03 


سيزده. زمخشرى كؤيدة امواردى هستث كه خير:در آن حدق شده اسث به جهت اين كه ديكرى رافش راهي بندد. از جملة 


آن كه كويند: أ قائم الزيدان» و ضربى زيدآ قائمآء و أكثر شربى السويق ملتوتا..). 
جهارده. ابن حاجب در شرح كلام يادشده ى زمخشرى كويد : 


«كفته اند: ضربى زيدآ قائماآء استاد كفت: ضابطه اش اين است كه مقدم آيد مصدر يا آن جه در معناى آن و منسوب به فاعل 
يا مفعولش باشدء و يس از آن حال از هر دو يا از يكى از آن ها بيايد» با معنايى كه توسّط حالء از خبر مستغنى شود» و نحوى 


هارادراين مورد سه روش است : 


عقيده ى بيشتر يزوهشكران بصرى جنين است كه تقدير جمله را اين مى دانند : «ضربى زيدآ حاصل اذا كان قائمآ». روش دوم: 
روش كوفى ها كه تقديرش آن است : «ضربى زيدآ قائمآ حاصل». سوم: روش متأخَرين _ و اعلم آن را بركزيده است _ كه 


ان ضصع همان أولى البك» وان حتين المت نع «ضريى زيدا قاننآه ابن لبيك كذ انا شيريقة: إلا قانها. 


لوشنض اكت شرض الحوية مفو كي اسك ةرما كر الشرية الا ملك )راوع مت مدن لتقي عرص يننا بر ايفن 


١67١ ص:‎ 


درست در نمى آيد. 


در بيان آن كوييم: مصدر مبتدا اضافه شد. جون اضافه شد به نسبت آن جه به آن اضافه شد عموميّت يافتء مانند اسم هاى 
جنس كه مفرد ندارند» و جمع هاى جنسى كه مفرد دارند؛ كه اين ها نيز اكر اضافه شوند عموميّت مى يابند» مثلا وقتى بكوييد 
«ماء البحار حكمه كذا» شامل تمام آب هاى درياها مى شود. نيز اكر بكوييد «علم زيد حكمه كذا» تمام علوم زيد را در بر مى 
كيرد. نخست مصدرء عام و بدون تقييد به حال قرار كرفت» جون حال از تمام خبر است» سيس از آن خبر داده شد كه در 
حال قيام حاصل شد يس واجب مى شود كه اين خبر براى عموم باشد» بدان روى كه از عمومش تقرير شد» جون خبر از تمام 
مخبر عنه است. يس اككر تقدير كنيد كه بخشى از «ضرب زيد) در حال قيام نيست»ء از تمام آن خبر نداده ايد» و اكر آن مقرر 
شد معنايش خواهد بود: «ما ضربى زيدآ الَّا فى حال القيام..». 


باطل بودن روش سوم از دو وجه است: لفظ و معنى. از نظر لفظ: اكر مبتدا به جاى فعل بود با فاعلش مستقل مى شود همان 
كونه كه اسم فاعل در «أقائم الزيدان» مستقل شدء كرجه كويى «ضربى» يا «ضربى زيدآ» كلامى نيست. امنا از جهت معنى: خبر 
دادن واقع مى شود با زدن زيد در حال قيام» و اين معنى منع نمى كند كه يس از آن زدن زيد در غير حال قيام باشد. مثلا اكر 
بكوييد «ضرب زيدآ قائمآ» ممتنع نمى كند كه زيد در حال نشستن زده شده باشدء و اين عينآ همانى است كه در بطلان نظر 
كوفى ها آورديم».0) 


ازاين سخن نيز به طور كاملا واضحء دلالت اسم جنس مضاف به عَلّم وغير آن بر عموم؛ آشكار مى شود. 
"_اسم جنس مضاف به عَم براى عهد است 
"_ دهلوى كويد : 


بلكه تصريح كرده اند كه آن (اسم جنس مضاف به عَلّمِ) براى عهد استء همان كونه كه در عبارت «غلام زيد؛ و مانند آن 


است. 
دلالت بر عموم است اكر قرينه اى بر عهد نباشد 
كوو : 


يوشيده نيست كه متبادر شدن عهد در عبارتى مانند «غلام زيد» كه به علت وجود قرينه استء مستلزم عدم دلالت بر عموم در 
هر اسم مضاف نيست. جون اسم جنس معرفه شده به «لا-م) و جمع معرفه شده به «لا-م) يا مضاف _اين صيغه هايى كه افاده 
عموم مى كنند به تصريح عموم اصولى ها_اكر قرينه اى بر عهد در آن بيدا شدء بر آن حمل مى شود. و اين قرينه» آن را از 
دلالت بر عموم خارج نمى كند آنجا كه قرينه اى نيستء و همين كونه است در اسم جنس مضاف. 


«جمع معرفه شده به لام مانند «قد أفلح المؤمنون» يا به اضافه مانند «يوصيكم الله فى اولادكم» براى عموم است تا زمانى كه 
عهدى تحمّق نيابد, به دليل تبادر به ذهن).(؟) 


١01": ص‎ 


-١‏ شرح المفصّل فى علم النحوء در موارد لزوم حذف خبر. 
؟- شرح جمع الجوامع, مباحث العام؛ از الكتاب الأول. 


دو ينا دز حاشيه اشن كويد : 
«محلى كفته: مادامى كه عهدى د نشود. 


سزاوار است اين قيد در موصولها نيز در نظر كرفته شودء جون ممكن است براى عهد باشد جنان كه به آن تصريح شده است. 
مى توان كفت: نيازى به اين قيد نبست» جون سخن در اين وضع براى جمع معرفه شده بوده و آن عموم است. و يوشيده نيست 
كوا را عطي عيذ ثارت امع تيايق اند كد باقر شيعيل ال معنا يكن مص لك قد امك جر ابن كاين مطل تورك ان 


سه. هم جنين جلال محلى كويد : 


«و مفرد محلّى به الف و لانم مانند آن استء يعنى مثل جمع معرفه شده به آن است در اين نكته كه براى عموم است اكر 
عهدى محمّق نشودء به دليل تبادر به ذهن. مانند: «و أحل الله البيع» يعنى همه ى ببع» يعنى هر بيع كه نادرستٍ آن را تخصيص 
زد مانند ربا».70) 


جهار. عبدالعزيز بخارى كويد: «دلالت مفرد و جمع معرفه شده به لا-م» بر عموم استء و اين نظر كروه اصولى ها و عموم 
بزركان حنفى و اهل زبان است...90) 


ينج. ابن نجيم تصريح كرده است كه مفرد مضاف به معرفه. افاده ى عموم مى كند. سيس كويد : 


«واز قاعده خارج شده است اكر بككويد: (زوجتى طالق) يا (عبدى حرٌ) يكى را طلاق و يكى را آزاد كرد و تعيين با اوست. 


مقتضاى آن طلاق دادن همه و آزادى همه است. 


در«البزازيه» كويد: يكن ازس وكندها اين است:«إن فعلت كذا فأمرأته طالق» براى كسى كه دو زن و بيشتر دارد» يكى طلاق 


داده شد و بيانش از اوست. سخن او تمام شك. 


صاحب البزازيه كويى كه اين فرع را از آن اصل خارج كرده استء جون از باب سوكندٍ بريا شده بر عرف استء كه يوشيده 
تنست).20: 


"'_اثبات طلاق 
"'_ دهلوى كويد : 
واكر قرينه اى نبود. نهايت امر ثابت شدن اطلاق است. 


١08: ص‎ 


-١‏ شرح جمع الجوامع: مباحث العام؛ از الكتاب الاوّل. 
- كشف الأسرار فى شرح أصول البزدوى :7 18. 
ع- الأشباه و النظائر: ."0١‏ 


رد كردن ادُعاى دلالت بر اطلاق» آن جا كه قرينه اى بر عهد نيست 
كوم : 


همان كونه كهاز سف كفته شد_ د ناشك. نف . آن عمد آونزدة اسقء أن هو نه از كذشتكانث » 
ز ييش دليل بر عموم مى باشد. يس ان ج ى أاور هم به ييروى از نش 
تنها يكف اذعاست كدليل و كواهين بر أن نيسث: 


و به فرض كه نيذيريم اسم جنس مضاف از صيغه هاى عموم استء جون بزركان بيشوايان هم به آن تصريح كرده اند» و در 
بى صيحت استثنا از آن» كه آن هم به تصريح دانشمندان» دليل بر عموم استء و يذيرش اين كه نهايت امرش اطلاق است» 
بوشيده نمى ماند كه اطلاق نيز براى اثبات خواسته ى اماميه از حديث بسنده استء جون لفظ مطلق صادرشده از حكيم» بدون 
قرار دادن قرينه اى بر تخصيصء افاده ى عموم مى كندء والّا لا-زمه اش اهمال است كه اين از او قبيح است. قاضى عبيد الله 


محبوبى بخارى كيك : 


«و از جمله موارد آن (يعنى از لفظ هاى عام) جمع معرفه به لام استء اكر معهود نباشد» جون معرف نه در همه ى آن ماهيت 


استء. و نه بعضى افراد جون اولويتى نيست» يس كل متعّن شد).2)12 


كويم: اين برهان در مطلق نيز جارى استء زيرا حمل مطلق تنها بر بعضى افرادش ترجيح بلام رجح استء جون اولويتى نيست» 
واعاوكنا بير كز لش كر 


قاضى عبيدالله هم جنين كفته است : 


«بدان كه لام تعريف يا براى عهد خارجى است يا ذهنى» يا براى استغراق جنسء و يا براى تعريف طبيعت استء ليكن عهد 
اصل است» سيس استغراق» سيس تعريف طبيعت» جون لفظى كه لام بر آن وارد شود بدون لام دلالت بر ماهيت دارد» يبس 
حمل لام برفايده جديدء بهتر از حمل آن بر تعريف طبيعت است,ء و فايده ى جديد يا تعريف عهد است يا استغراق جنسء كه 
تعريف عهد از تعريف استغراق اولى استء جون اكر بعضى افراد جنس در خارج يا در ذهن ياد شود» يس حمل لام بر آن 
بعض ياد شده. اولى است از حملش بر تمام افراد» جون آن بعضء متيقّن استء ولى كل محتمل است. 


وقتى اين روشن شدء يس در جمع محلّى به لا-م نمى توان از راه حقيقت» آن را بر تعريف ماهييت حمل كردء جون جمع براى 
افراد ماهّت وضع شده استء نه بر ماهيت از جهت خودشء ليكن مجازا بر آن حمل مى شود كه در توضيحش خواهد آمد. و 
اكر عهدى نبود» نمى توان آن را بر عهد حمل كرد. يس اين كلام صاحب التوضيح كه كفته: «و نه بعضى افراد جون اولويتى 
نيست»» اشاره به اين مطلب است» يس استغراق متعيّن شد). 


قاضى بخارى به صراحت مى كويد كه: «اكر عهدى نبود نمى توان آن را بر عهد حمل كرد)؛ و امكان ندارد آن ها را بر بعضى 


افراد حمل كرد جون اولويتى نيست: «يس استغراق متعّن شد). 
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. التوضيح فى حل غوامض التنقيح. فصل فى الفاظ العام» من الباب الأول من الركن الأوّلء من القسمالأوّل‎ -١ 


وهمين برهان در مورد مطلق نيز جارى استء «يس استغراق متعيّن شد). 
تفتازاتى كويك: 


دو استدلال بر مذاهب توقف كرده اند كاهى با بيان اين كه ماتند اين الفاظ كه ادُعاى عمومئِت آن شده است» مجمل استث؛ و 
كاهى با بيان اين كه مشتركك است. در مورد اوّل: جون اعداد جمع متفاوت است بدون اولويت بعضى از آن هاء و جون تأكيد 
به كلقي كل و احمرة م تابد كه اقاده يان مول و استططزاق دارده سن كر براض السعفراق رومه به بارع سك 


يس آن براى بعض است و معلوم نيست» يس مجمل خواهد بود). 
تفتازانى يس از آوردن وجه دوم كويد : 
«ياسخ به اولى:بر كل حمل مى شود براى جلو كيرى از ترجيح بعضى بلامرجح10.0) 


بدين روء به همين برهان يعنى بطلا-ن ترجيح بلامرجحء عموم ثابت مى شود به دليل صيغه هاى عموم. همين سان به همين 
برهان» اثبات عموم براى مطلق. 


؟_ وجود قرينه بر عهد 

اشاره 

؟_ دهلوى كويد : 

واين جا قرينه اى بر عهد وجود دارد» و آن كلام على است كه: آيا مرا در ميان زنان و كودكان به جا مى كذارى؟ 
كويم : 

اين سخن از جند وجه خدشه دارد : 

وجه اوّل __ اين همان مدّعاى ناصبى هاست. 


بيش از اين» نقل دهلوى از ناصبى ها آمدء كه دلالت اين حديث را محدود به خلافت خاصّه دانست و اين كه ييامير صلى الله 
عليه و آله اميرالمؤمنين عليه السلام را فقط در اهل و عيالش بجا كذارد. دهلوى اين كلام را از نواصب نقل كرد و ناشايست 
دانستء و ياسخ را به كتاب هاى يارانش از اهل سنّت محوّل كرد. ليكن ادّعاى او در اين جا بازكشت به كفته ى ناصبى ها و 


تصديق آن استء جون نتيجه اش دقيقآ بدون كمترين تفاوت مطابق آن كفته است. در توضيح مى كوييم : 


دهلوئ اأعا فى كنيد كعرادااز جملهى :الى سيك يدامق دن جايكاه هارون تسيت تاعوسى هس 1 همان جايكاة معيوه اسح 


سيس آن جايكاه معهوة را به جاتشيتى در ميان زنان و كود كان تفسير مى كند. ابن سكن به تحدوديث خلافت در اهل وغيال 


آن جه دهلوى ازابن حزم در حاشيه براى تأييد كفته اش در متن آورده؛ دليل ديكرى بر موافقت دهلوى با ناصبى ها است و 


مى رساند كه در بى تأييد مرام و تقويت كمان هاى آنان است. اين عبارت ابن حزم است آن كونه كه در حاشيه آمده است : 


«اإين موجب استحقاق خلافت نمى شود. جه رسد به اين كه به او تفويض شده باشد» جون هارون يس از موسى ولىّ امر بنى 
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-١‏ التلويح فى شرح التوضيح» فصل فى حكم العام, از تقسيم أوّلء از باب اوّلء از ركن اوَّل از قسم اوّل. 


صحيح است كه او رضى الله عنه نسبت به رسول خدا صلى الله عليه و آله در جايكاه هارون نسبت به موسى باشد فقط در 


خويشاوندىء و نه امر ديكرا. 


اين سخن ابن حزم بود. يس جرا دهلوى اين سخن باطل را آورده است كه كفته ى صريح خودش در متن را نقض مى كند؟ 


تأييدى بر ادعاى ناصبى ها نيست؟ و آيا يكى از آنان ابن حزم نيست» آن كونه كه در شرح حالش آورده اند؟ 


اين سخنء هم جنين كلام او در همين متن را نقض مى كندء, جون به دلالت آن بر خلافت اذعان دارد» ليكن آن را محدود به 
اهل و عيال مى كندء در حالى كه ابن حزم _ در اين سخن __اصل دلالت بر خلافت را انكار مى كندء همان كونه كه مورد 


اذعاق تاضي :ها نايت 


جرا اين تناقض كويى؟ 


وجه دوم _ جملهى «أتخلفنى..). در سيارى از لفظ هاى حديث موجود نيست. در سيارى از عبارت هاى حديث منزلت» 
جمله ى «آيا مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى ككذارى» وجود ندارد. حتّى در روايت بخارى در كتاب (المناقب) و نخستين 


نقل مسلم از عامربن سعد از يدرشء و در نقل ديكر از ابراهيم بن سعد از يدرشء نيز وجود ندارد. 


را دارد وجهى ندارد» تا ادّعا كند كه جمله قرينه بر عهد استء و بدين كونه عموم منزلت را باطل كند. 


وجه سوم _ اين جمله استفهاميه است و وجهى ندارد كه آن را قرينه بدانيم. به طور كلى اين جمله نمى تواند قرينه اى بر عهد 
بودن كردد_ حتّّى اككر در همه ى لفظ هاى حديث باشد_ تا خلافت» خاصٌ كردد نه عام» جون كاملا بديهى است كه جمله 
استفهامى استء و استفهام؛ استدعاى وقوع و تحقّق ندارد. يس ممكن است كه امام عليه السلام اين جمله را براى روشن شدن 
بطلان كمان منافقين و اثبات دروغ فتنه انككيزان كفته باشدء تا از زبان ييامبر امين و خاتم النبيين 4روشن كردد. لذا كفته است: 
آيا مرا در ميان زنان و كودكان به جا مى كذارى؟ ايشان 9ياسخش دادند كه: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 
موانيق الى 

اين ياسخ ييامبر صلى الله عليه و آله بدون توه به اثبات ديكر منزلت هاء منزلت خلافت هارونى را براى مولايمان اميرالمؤمنين 


عليه السلام ثابت مى كند. دهلوى نيز به اين اعتراف مى كند و كويد: «يعنى همان كونه كه هارون جانشين موسى بود وقتى 


معلوم است كه جانشينى هارون تنها در اهل و عيال نبود. به همين كونه است وضع خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام . ييامبر به 


او مى فرمايد: من تو را تنها در اهل و عيال جانشين خود نكردم واز روى كرانبارى تو را در مدينه رها نكردم _ آن كونه كه 


منافقان ينداشتند_ بلكه تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء كه از جمله جايككاه هاى آن جانشينى موسى 


انيت بر تمامئ :به يجا ماند كان 


به اين بيان سخن ييامبر صلى الله عليه و آله براى دفع توهم اختصاص جانشينى بر اهل و عيال» راهبرى مى شود؛ كه بيانكر 


بيشتر و بالارفتن مقام حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نيز هست. 
جون اين جمله به طور كلى دلالت بر جانشينى او بر زنان و كودكان ندارده يس جكونه دلالت بر سلب خلافت او بر غير زنان 


و كودكان دارد؟ واككر اين سلب استفاده شودء بايد از مفهوم استفاده مى شد و ثبوت مفهوم, فرع بر ثبوت منطوق است و 
استفهام دلالت بر ثبوت منطوق نمى كند. يس جككونه بر ثبوت مفهوم دلالت دارد؟ 


وجه جهارم _ لازمه خاص بودن يرسش» خاص بودن ياسخ نيست : 


به فرض كه جمله ى «آيا مرا در ميان زنان و كودكان بجا مى كذارى»؛ اختصاص خلافت حضرتش عليه السلام نسبت به زنان 
و كود كان را برساند» براى ناصبى ها و ييروانشان سودى ندارد» جون لازمه ى تخصيص يرسشء تخصيص ياسخ نيست. اكر 
زيد به بكر بكويد: «أتملكنى داركك؟ و او ياسخ دهد: «ملكتكك ما أملكه»» اين ياسخ عام است و آن را تخصيص به يرسش 
خاص نسبت به «دارا) نمى دهد. 


وجه ينجم _ ياسخ تفتازانى به اين ادّعا 
تفتازانى بطلان اين توهّم دهلوى را جنين توضيح مى دهد : 


«كفته اند: بيامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه به جنكك تبوكك خارج شد على رضى الله عنه را بر مدينه جانشين خود كمارد 
و منافقان در اين باره زياده كويى كردند. على رضى الله عنه ككفت: اى رسول خدا مرا با بازماند كان رها مى كنى؟ حضرتش 
عليه[وآله]الضّ لاه والسّ.لام فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء؛ جز اين كه 


هايش او را جانشين خود كرد. 
تفتازانى مى افزايد: بسا بتوان به اين سخن ياسخ داد كه: تأمّل و دقّت به عموم لفظ است نه به خاصٌ بودن سبب).10) 


بنابراين» اكر مدّعاى دهلوى را كه به استناد اين جمله آورده بيذيريم» موجب تخصيص آن حديث وفهم معناى عهد از آن 


يكن از لغزش هاى سيان زشت دهلوع: آن اسث كداز اين جمله حضرت اميرالمؤ ميق «آيا هرا به جامى كذارى..» يتداشته كه 
به عنوان اعتراض بر ببامبر صلى الله عليه و آله و جاتشيئى غنوه بر مذينه كفته است: كوين كه من خواهد از زشتى كفتهئ عمر 
درباره ى ييامبر صلى الله عليه و آله _ كه العياذ بالله كفت: ييامير هذيان مى كويد _ بكاهد... 


اين مطلب در باب المطاعن كتاب تحفه اثنا عشريه در ياسخ به (المطعن الاوّل من مطاعن عمر) در باره ى داستان قرطاس» 


اهدة أسية.:. 


مورد مقايسه قرار مى كيرد سيسر از آن نتيجه كيرى مى شود كه سخن ييامبر صلى الله عليه و آله وحى نبوده است؟! 
وجه ششم _ كلام ابن تيميه درباره ى علت صدور اين حديث 
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ا- شرح المقاصد :2 7 7. 


ابن تيمتِه در كلام يادشدهى خود كويد: عأت سخن اميرالمؤمنين عليه السلام كه كفت : «آيا مرا در ميان زنان و كودكان به 


عليه و آله براى دفع آن توهّم به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به من باشى). 


براين اساسء حككونه اين جمله را قرينه اى بر اراده ى عهد در ياسخ ييامبر صلى الله عليه و آله به آن مى دانى كه فرمود: «تو 


نسبت به من..). 
وجه هفتم _ اين حديث بارها كفته شده و اختصاصى به جنكك تبوكك ندارد 


دهلوى اين زحمت را به خود نداده كه به كتاب هاى حديثى قومش مراجعه كند. جه رسد به كتاب هاى بز ركان ماء بلكه شيوه 
اش تقليد از يبشينيانش است مانند كابلى و سهارنيورى وامثال آن ها. او جنين زحمتى به خود نداده است تا ببيند كه حديث 
منزلت اختصاصى به جنكك تبوكك نداردء و يبامبر صلى الله عليه و آله در مناسبت هاى مختلف و جاهاى متعدّد به حضرت على 


عليه السلام فرموده اند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى..). 


آوي كر اتذكن ذو كتات هاي حديث ووعقى كرده بودة اذعاثيئ كرد كدارق عحديث مخصوصن تبوكف انث و ثمى كفت 


كه معهود معيّنى است. 

حديث منزلت در روز مؤاخاه (ييمان برادرى) 
يكى از مواضعى كه حديث منزلت وارد شده؛ روز برادرى است. از جمله كسانى كه آن را روايت كرده اند : 
الف احعدين خيل خهاتى: 

"_ محمّدين حبان البستى. 

"_ سليمان بن احمد طبرانى. 

؟_ احمدبن على» خطيب بغدادى. 

ش_ موقق بن احمد خوارزمى. 

8_ على بن حسن بن عساكر دمشقى. 
يوسف بن قَرُعْلىء سبط ابن جوزى. 
68_ احمدين عبدالله» محتالدين طبرى. 


4_ابراهيم بن عبدالله وصابى يمنى. 


٠‏ محمدبن يوسف زرندى. 
١"_على‏ بن محمّدءابن صّاغ مالكى. 
١١‏ عبدالرّحمان بن ابى بكر سيوطى. 
_٠‏ عطاءالله بن فضل الله شيرازى. 
_١5‏ شهاب الدَّين احمد. 

1 على بن حسام الدّين متقى. 

_١5‏ محمودين محمّد شيخانى قادرى. 
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_١١/‏ مير زا محمّدبن معتمدخان بدخشانى. 
ل_ولى الله احمدبن عبدالرّحيم دهلوى. 

4 مولوى محمّد مبين لكهنوى. 

حديث منزلت هنكام ولادت حسنين عليهما السلام 


هنكام ولادت سبط اكبر حضرت حسن بن على و نيز هنكام ولادت حضرت حسين بن على عليهما السلام » جبرئيل عليه السلام 
تبريكك كويان بر ييامبر صلى الله عليه و آله فرود آمد و از سوى خداوند سبحان» حديث منزلت را ابلاغ كرد. از كسانى كه آن 


وااوؤايت كردداند: 

١‏ ابوسعيد عبدالملكك بن محمّد خر كوشى. 

اد عرية مكو حكين هلا دين 

"_ شهاب الدّين بن شمس الدّين دولت آبادى. 

؟_ شهاب الدَّين احمد. 

م حسين بن محمّد دياربكرى. 

حديث منزلت روز جنك خيبر 

ووز مشكه شير ند سام سلريك مه لشدرا بان ذاقنت. از عمل كساتى كه آن براروات كرده الد؛ 
١‏ على بن محمد ابن مغازلى. 

ا موكق بع الحماد كار زهي 

#ا ضيرم مويه خفر ملا اوويلن. 

؟*_ابوالرّبيع سليمان بن سالم كلاعى. 

ه_ ابراهيم بن عبدالله وصابى. 

حديث منزلت هنكام سدّ الأبواب (بستن همه ى درها به مسجدالتّبى) 


كرده اند : 

١‏ على بن محمد ابن مغازلى. 
او بن احمد خوارزمى. 
حديث منزلت در موضع ديكر 


در روايت عمربن خطاب است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله اين حديث را همراه با جمله ى : «أنت اوّل المسلين اسلامآ و 
أنث اول المؤمنين ايمانا) كفم است: ال كساتى كه آث واروايت كرذه اند+ 


_١‏ حسن بن بدر. 

"_ ابوعبدالله حاكم نيشابورى. 

"'_ ابوبكر شيرازى. 

؟_ محب الدّين محمّدبن محمودابن نيجار. 
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8 اسماعيل بن على» معروف به «ابن السَمان). 
حديث منزلت در موضع ديكر 


در روايت احمدبن موسى بن مردويه آمده است: ييامبر صلى الله عليه و آله در حديث «يطلع عليكم سيدالمرسلين و 


أميرالمؤمنين و خير الوصيين» حديث منزلت را بيان فرمودند. 
حديث منزلت در روايت سلمان 


رسول خدا صلى الله عليه و آله » خطاب به سلمان اين حديث را ضمن حديثى در وصف اميرالمؤمنين فرمود كه عاصمى به 


اسنادش از سلمان» آن را روايت كرده است. 


حديث منزلت در موضع ديكر 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله يس از حديث: (إِنْ عليآ لحمه من لحمى و دمه من دمى» اين حديث را فرمودند. از كسانى كه 


آن راروايت كرده اند: 

_١‏ ابونعيم احمدين عبدالله اصفهانى. 

"- موق بن احمد مكى خوارزمى. 

"'_ شهاب الدّين احمد. 

؟_ ابراهيم بن محمّد حموينى. 

حديث منزلت در ضمن حديث فضيلت عقيل و جعفر 


رسول خدا صلى الله عليه و آله يس از بيان فضيلتى براى عقيل و جعفر اين جمله را به حضرت على اميرالمؤمنين عليه السلام 


فرمود. ابراهيم بن عبدالله وصّابى آن رادر كتابش «الاكتفا» جنين روايت مى كند: 
من فرمود: اى عقيل! تو را به دو ويزكى دوست دارم: به خويشاونديت,ء و نيز به دليل اين كه ابوطالب تو را دوست دارد. و اما 
تو اى جعفر اخلاق تو شبيه اخلاق من است. و اما تواى على نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه 


يس از من ييامبرى نيست. ابوبكر جعفرين محمد مطيرى در بخشى از حديئش آن را نقل كردا. 


محمد صدر عالم در كتايش «معارج العلى) كويد : 


«ابن عساكر نقل مى كند از عبدالله بن محمّردبن عقيل» از يدرشء از جدّش عقيل بن ابيطالب كه: رسول خدا صلى الله عليه و 


آله فرمود: اى عقيل..». _ تا آخر حديث. 
حديث منزلت در روز غدير 


ابن خلكان در شرح حال ابوتميم معد ملقّبٍ به (المستنصر بالله بن ظاهر) كويد : «تولّد مستنصر صبح روز سه شنبه» سيزده شب 


مانده از جمادى الآخر سال 5٠١‏ بود. وشب ينج شنبه دوازده شب مانده از ذيحجه ى سال /ا/ع ذر كفنت 
اين همان شب عيد غدير استء يعنى شب هيجدهم ذيحجه كه غديرخم است با ضم خاء معجمه و تشديد ميم. كروه 
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بسيارى را ديدم كه درباره اين شب مى برسيدئد كه جه شبى از ذيحجه بود؟ اين مكان ميان مكه و مدينه است كه بركه اى 


أت دارى و كفتة مى شود كة ور آن سا درحتان سيارى است: 


هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله سال حيّجه الوداع از مكه بازمى كشت. به اين مكان كه رسيد. على بن ابيطالب رضى الله 
غنه وابه بزادرى كرفت و كفت: على 'تسيكث بدامق مانته حارون سيت بد موفى اسة عدا وندا وك 'كسئ بائن كه اويزاانه 


ولآيك كبرق و دشيض كن هر كن كسااو ديش كتن رارع كد سن كين أز برا ياوف كتلة وها كن هن كين اربوا باد 


شيعه علااقه ى فراوانى به آن دارند. حازمى كفت: آن بيابانى ميان مكه و مدينه و نزديكك جحفه استء بركه ى آبى در آن 


استء در آن جا ييامبر صلى الله عليه و آله خخطبه اى خواند. و اين بيابان به ناسا زكارى بسيار و شدّت كرما موصوف است»).(١1)‏ 
حديث منزلت در ده موضع 


طروي كل سيك مه لكو شين از حمكه د كس مرشافاق مساراض وأوود هده السعيدير اسان حديف عاق ميحدكان يور كد كد 
در كتاب هاى معتبر آمده است. آن جه دهلوى آورده است كه اين حديث رابه اراده ى عهد تخصيص داده و بر خلافت 


جزئى حمل كردهء تقليدى كور كورانه و تعصضًبى بسيار شديد است. 


شدن اين حديث را در ده موضع روايت مى كندء و اين متن كفته اش در كتابش «الموده فى القربى» مى باشد : 


«از صادق عليه السلام » از يدرانش ف كه ييامبر صلى الله عليه و آله در ده موضع به على فرمود: تو نسبت به من در جايكاه 


هارون نسبت به موسى هستى). 
ابن تيميه ورود حديث در غير تقبوك را نفى مى كند 


از شكفتى ها اين اسث كه ابن تبميه ورود ابن حديث را جز در جنكك تبوكك نفى مى كند و كويد: «از نادانى رافضى ها اين 
كه تناقض مى كويند. اين حديث دلاللت دارد براين كه ييامبر صلى الله عليه و آله على را جز در آن روز در جنكك تبوكك» 
سوركااين خطظات قران تنداد. اكرغلى مى :دالست كه جانشيق سن از امبر ات _ آن كونه كه روايت كرده اند و ازييشن 
آورده شد _ در آن صورت قلبى مطمئن داشت كه مانند هارون استء جه يس از او و جه در حياتشء و كريان به سوى او 
خارج نمى شدء و نمى كفت: آيا مرا ميان زنان و كودكان به جا مى كذارى؟ و اككر على به طور مطلق در جايككاه هارون بود 
هيج كس را بر او جانشين نمى كرد در حالى كه غير او را بر مدينه جانشين كردء درحالى كه او در آن جا بود. همان كونه 
كه در سال خيبر» غير على را بر مدينه جانشين كردء با آن كه على در آن جا بود و جشم درد داشت» تا اين كه به بيامبر صلى 
الله عليه و آله ملحق شد. آن كاه وقتى كه آمدء يرجم را به او داد» و بيش از آن كفته بود: به يقين يرجم را به مردى مى دهم 


كه خدا و رسولش را دوست داردء و خداوند ورسولش او را دوست دارند».(72) 
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."18 8: وفيات الأعيان‎ -١ 


7- منهاج السنه :17 ع" 


كويم : 

انق تبسيه اذاي و تتاقضن كو برا بة:شععه سنيت ى :ذهد سيسى ير انه دما دلالت عندا يت واقوايق من أوانك" كه ينامي ,ضلى 
الله عليه و آله فقط در آن روزهء على را به اين خطاب مورد مخاطبه قرار داد. وجه دلالتى كه حديث را بر نادانى و تناقض كويى 
اماميه حمل مى كند» جيست؟ و كجاست دلالت اين حديث كه فقط در آن روز على را به اين خطابء مورد مخاطبه قرار داده 


است؟ 


اين هاادّعاهايى است كه بطلالن آن كاملا روشن مى باشد. و به همين كونه است استدلالش بر اين كه اميرالمؤمنين عليه 


السلام بر جانشينى يس از ييامبر علم نداشت» جون : 
اوالذ ويج كار زرا نا در عفري كر يمتح داق كرسي د كريد صر المزسين عاية الماام لعي 


ثانيآ: كريه جه دليلى بر عدم اطمينان قلب دارد؟ اين كريه _ به فرض ثابت شدنش _جز براى جدايى از رسول خدا يا آزرده 
شدنش از فتنه انكّيزى منافقان نبود. كار ابن تيميه عجيب است!! كاهى كريه ى امام عليه السلام را دليل بر سستى جانشين 


خود قرار مى دهد!! و كاهى آن را دليل بر عدم اطمينانش به جانشين بودنش مى داند!! 


با جشم يوشى از همه ى اين مطالبء و به فرض يذيرش اين ادّعاى باطل _ كه اين كريه ى يندارى و كفته ى او كه: «آيا مرا 
به جا مى ككذارى..)» دليل بر جانشين نبودنش بيش از آن باشد و عدم اطمينان قلبى او را برساند به اين كه يس از او مانند 


يس از جنكك تبوككء يكك بار و جند بار جايز است. 
ابن تيميه كويد: «اكر على به طور مطلق در جايكاه هارون بودء هيج كس را بر آن جانشين نمى كردا. 


ياسخش جنين است: حضرتش عليه السلام به طور مطلق در جايكاه هارون عليه السلام است و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
هركز كسى را بر او جانشين نكرد. با دليل هاى قاطع و سخنان صريح ائمّه :ثابت شد كه حضرتش به طور مطلق در جايكاه 
هارون است و اراده ى عهد به قطع و يقين باطل شدء يس اذعاى جانشينى احدى بر او دروغ استء و ابن تيميه خود به منافات 


اين دو امر اعتراف دارد. 


افرادى را جانشين بر آنان قرار داد» كاهى عمروين عاصء و كاه ابوعبيده و كاه اسامه را. اما اين استخلاف ها ثابت است» و 
مدلولش برطرف نمى شود_ يعنى مفضول بودن مشايخ و عدم شايستكى آنان براى خلافت يس از ييامبر_ با ادّعايى دروغ و 
تهثاتى سيار يز ر كقا. 


ابن تيميه كويد: «ديكرى را بر مدينه جانشين كردء در حالى كه او آن جا بود). 


بطلا-ن اين سخن نيز روشن است و كوينده اش افترازننده اى بسيار دروغ كو مى باشد. بيشوايان بزركك اين كروه به تحقيق 


ابن تيميه كويد: «همان كونه كه سال خيبر» غير على را بر مدينه جانشين كرد..). 
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نفرستاده است. 
كسانى كه حديث منزلت را در غير تبوكك روايت كرده اند: 


ابن تيميه سرسختى و دشمنى خود را به اوج رسانده است. او در جايى ديككر ادّعا مى كند كه اهل علم متّفْقَند بر آن كه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله اين سخن را در جايى غير تبوكك نفرموده است!! بدين ترتيب ييشوايش احمدبن حنبل _ كه مدّعى 
بيروى و تقليد از اوست _ و كروهى ديككر از استوانه هاى بزركك را دروغ كو مى داند واز كروه «اهل علم» خارج مى سازد!! 


آرى» شمار بسيارى از محدّثان و علماى مشهور اهل سنت »تحدرتك متزلت:را در روزهاى غير تبوكك روايت كرده اند» از جمله 


ى آنان است : 

_١‏ احمدبن محمّدين حنبل. 

"_ ابوحاتم محمّدبن حبان البستى. 

"_ سليمان بن احمد طبرانى. 

*_ ابوعبدالله محمدين عبدالله» حاكم نيشابورى. 

6_ حسن بن بدر. 

و ب سام 

/_ عبدالملكك بن محمّدين ابراهيم خ ركوشى. 

6 احمدبن موسى بن مردويه اصفهانى. 

4_ ابونعيم احمدبن عبدالله اصفهانى. 

٠__اسماعيل‏ بن على رازى» معروف به «ابن السمّان)». 

١ل_ابوبكر‏ احمدبن على» معروف به «خطيب بغدادى). 
"١١‏ على بن محمد جلايى» معروف به «ابن المغازلى). 
١‏ ابوشجاع شيرويه بن شهردار ديلمى. 


عأمر دزنه جيك دكن عي ا 

8 بريه فير مدزوق انه وملا ارديل 

1 على بن حسن معروف به «ابن عساكر). 

_ابوالربيع سليمان بن سالم معروف به «ابن سبع). 

9ل_ محب الدّين محمّدين محمود معروف به «ابن النمجار). 
_'٠‏ يوسف بن قزغلى سبط ابن جوزى. 

"١‏ شمس الدّين احمدبن محمّد معروف به «ابن خلكان). 
",ل محب الدّين احمدبن عبدالله طبرى. 

7"_ابراهيم بن محمّد جوينى حموينى. 
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؟؟"_ محمّدبن يوسف زرندى. 

0'_ على بن شهاب الدّين همدانى. 

6١2‏ شهاب الدّين بن شمس الدّين دولت آبادى. 

_"١‏ نورالدين على بن محمد معروف به «ابن الصباغ). 
8ل_جلال الدّين عبدالرّحمان بن ابى بكر سيوطى. 

ل_ جمال الدّين عطاء الله بن فضل الله شيرازى. 

ل"_ حسين بن محمد ديار بكرى. 

"١‏ على بن حسام الدّين متقى. 

الا_ ابراهيم بن عبدالله يمنى. 

“"ا_ شهاب الدّين احمد. 

“"'_ محمودبن محمد شيخانى قادرى. 

0ر_ ميرزا محمّدبن معتمد خان بدلخشانى. 

©" محمّد صدر عالم. 

/"ا_ ولى الله احمدين عبدالرّحيم دهلوى. 

938 محمد مبين بن محبّ الله لكهنوى. 

اعتراف دهلوى به همانندي خلافت امي رالمؤمنين و هارون عليهما السلام 
6 همانندى خلافت اميرالمؤمنين و هارون عليهما السلام 
ذ_ دهلوى كويد : 


يعنى» همان كونه كه هارون جانشين موسى در رفتنش به طور بودء هم جنين امير جانشين ييامبر در رفتنش به جنكك تبوكك 


بود. 


ا 


اوّلا: در اين سخن اعتراف است به خليفه بودن هارون از موسى عليهما السلام » و اين خود ردّى بر بعضى بزركان مشهور آنان 
است كه با كتاب و سنّت مخالفت كرده و خلافت هارون از موسى عليهما السلام را انكار كردند» مانند فخر رازى» اصفهانى, 


تفتازانى» قوشجى» هروى و ديكران» كه به زودى كفته هاى ايشان خواهد آمد. 


شكفت انكيزتر اين كه دهلوى خود ادّعا مى كند كه ميان رسالت و خلافت منافاتى وجود دارد كه سخن او خواهد آمد. و 


هارون عليه السلام » كه دروغ يردازى ها و بيهوده كويى هاء و همه ى زحمت هايى را كه در تقرير نفى عموم منزلت ها 
كشيدء باطل مى كند. 


به علاوه بر اساس نص حديث هاى متعدد» خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام ثابث اسة ماتكل ديت زلا فى ال أن اذهب 


إِلَا و أنت خليفتى) «هركز سزاوار نيست كه من بروم, جز اين كه تو جانشينم باشى»؛ كه محدّثان بزركك آن را روايت 
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كرده اند» كه يس از اين خواهى دانست. 
دحوي كد ات حبني السرورواية كزههاابسة كداقن أن فرمود: 


«اى برادرم به مدينه بازكرد, كه تو خليفه ى من در خانواده ام و خانه ى هجرتم و قومم هستى...). واين سخن صريحى بر 


خلافت است. 

دهلوى ادّعاى تقييد خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام به زمان غيبت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را نمى يذيرد 
#_ تقييد جانشينى به زمان غيبت بيامبر صلى الله عليه و آله 

8_ دهلوى كويد : 


جون جانشينى مقدد به زمان غيبت استء يس از سيرى شدن آن دوره باقى نمى ماند» همان كونه كه خلافت هارون ادامه 


افك 
كو : 


مهلوق بامد ابق سدّغا زايا ذليلى كة نراق علماق وبرزكستث سقبول باشدء ثابث كنده وكرته اذعاق تين :ان دلبل وبرهان بديرفه 


نيست و بسنده كردن به آن خروج از قانون مناظره ى بزركان است. 


بر هر كسى كه كوش فرا دهد و كواه باشدء ينهان نيستء كه: اين مقيد ساختن در هيج يكك از روايت هايى كه متن صريح بر 


جانشينى امير المؤ منين عليه السلام دارد» وارد نشده است. 


ازاين جانشينى بركنار شد» جون اكر در آغاز مقتيد بود» با سيرى شدن دوره؛ منقطع مى شد. آن كاه كاربرد كلمه بركنارى نه 


از نظر لغت صحيح است و نه از نظر عرف. يس كفته ى اين دو بزركك. ادّعاى محدوديت را باطل مى سازد. 


بعلاسوه» جانشينى هارون عليه السلام مطلق و مقدّد به دوران غيبت موسى عليه السلام نيست» و همين كونه است جانشينى 
اميرالمؤمنين عليه السلام كه در جايكاه هارون قرار كرفته است. توضيح اين كه ادّعاى محدوديّت خلافت هارون عليه السلام 
دروغى آشكار و تهمت محض استء جون كلام الاهى درباره ى جانشينى حضرت هارون براى موسى عليهما السلام مطلق و 
غير محدود است. مفسّ ران نيز اطلاق آيه را به قيدى مقدد نكرده اند و خبرهاى رسيده در تفسير آيه اين تقييد را ندارد» كه 


خواهد آمد. يس آن جه دهلوى آورده است» جيزى جز دروغ و تهمت زدن بر بيامبران خداوند :نيست!! 


السلام فرمود: (أخلفنى فى قومى)(1) كه مطلق است و 


مقييد به زمان غيبت حضرت موسى عليه السلام از بنى اسرائيل نمى باشد؟ 


بس جكوئه بدون دليل؛ تقييد اين خلافت را ادّعا مى كند؟ يا ادّعا مى كند كه حضرت موسىء هارون عليهما السلام را از آن 
بركنار كردء آن كونه كه در باب (المطاعن) آورده است؟ و جكونه خود در يكك كتاب تناقض مى كويد: كاهى ادّعاى تقييد 
و كاه الأعاى ب ركتارئ هن كند؟ 


'_ موجب اهانت مى شود 

اشاره 

دهلوى كويد : 

«كار برد بركنارىء به علّت يايان يافتن اين جانشينى جايز نيست» جون موجب اهانت مى كرددا. 
كوي : 


١88: ص‎ 


-١‏ اعراف (7): 157 (جانشين من در قومم باش). 


دهلوى طبق مدّعاى خود مقيّد است كه جانشينى را مطلق بداند» ولى از ادْعاى بركنارى اميرالمؤمنين عليه السلام حيا مى كند و 


از آن تعبير يايان يافتن جانشينى كرده استء و تصريح مى كند كه تعبير به بركنارى» اهانت است. 


ليكن ابن تيميه و قارى _ كه از استوانه هاى دانشمندان اين قوم هستند_ بدون جنين شرمسارىء يس از توصيف خلافت به 
جرثى بودن» تعبير بركنارى را بكار برده اند!! قارى كويد: «خلافت جزئى در دوران حياتش بر خخلافت كلى بسن ال هر كك 


ولآلك قناوة ووه ادف كديس ان باذ كشتفن :اذ ترتجا شي بر كان 3 
اين دروغى است آشكار نسبت به خداوند و ييامبرش!! 


ابلاغ سوره ى برائت معزول داشت. اين بركنارى _ كه با حديث هاى فراوانشان ثابت است __ دل اين كروه را سوزانده و 


داغدار كرده. ليكن اين تلاشى مذبوحانه است. 


ابن تيميه در ياسخ علالمّه حلى عليه الرحمه كويد: «در ياسخ اين كه او (حلى) كفته: او را از مدينه بركنار نكرد» كوييم: اين 
باظل اسعته» زوز سكا كه امير صلى الله عليه و الهياز كشخةادر بن هميخ مراجعت على بركتان شد» همان كوته كه 
ديكرى هم اكر باز مى كشتء بركنار مى شد. يس از آنء او را به يمن فرستاد تا در مراسم حيجه الوداع به او بيوست, و در 
حتجه الوداع» ديكرى را بر مدينه جانشين خود كرد. آيا مى شود يبامبر صلى الله عليه و آله در آن مقيم باشد و على كه در يمن 
اكه :ذو مديقة حاكن راقلا تلك تبت كسختهاة» كلذ كني ابرق #دجاهل يه لعران بام كان علس الفناقدة 


كويى كه ينداشته اند على همواره جانشين بر مدينه بوده نا وقتى يبامبرصلى الله عليه و آله دركذشته است.7(0) 


از سخن ابن تيميه نيز روشن شد كه از نظر او جانشينى اميرالمؤمنين عليه السلام مقيّد نيستء و او_ و قارى _ بر اين عقيده اند 
كة يابان يافتن جاتشيك مطلق» غيق بركشاري اسكو و بركتارى حدون شك افانك اسكو و كبن حرأث تمى كتند أن وابة 


امي رالمؤمنين عليه السلام نسبت دهدء جز ناصبى بسيار خشمكين. 


يس ثابت شد كه خلافت حضرتش عليه السلام _ مانند خلاافت هارون _ مستمر است و يايان نيافته» جون لازمه ى يايان 
يافتنش بركنارى استء و بركنارى اهانت استء در حالى كه هيج يكك از مسلمانان اهانت به اميرالمؤمنين عليه السلام را جايز 
تمى ادانف: 

نتيجه اين كه اهل سنّت را جاره اى نيست _ بعد از تصريح ابن تيميه و قارى به بركنارى» جنان كه ديديد_ جز تن دادن به 
يكك از دو امر: يااين كه به بطلاسن تقييد جانشينى اعتراف كنندء و يا بر يايهى يايان يافتن اين جانشينى بدون قيد اطلاق 
بركنارى كنندء و از ادّعاى مخالفت اين اطلاق با عُرف و زبان دست بردارند. به هر حال اين سخنان» مدّعاى اماميه را تثبيت 
مى كند كه ادّعاى يايان يافتن خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام مستلزم اهانت است كه هيج مسلمانى هركز آن را روا نمى 


داند. يس خلافتش يايان نايافته است» كه همين مطلوب است. 


رد كردن اباطيل و دروغ هاى ابن تيميه 


اميه حايس از جمله هابى كداييش از ابن امد مى كويد ]ناث تداشخة:اند كيين ال آنه يبامير ضكك الله غلية و آلهدو 
سال نهم. على 


١ /: ص‎ 


.28* / المرقاه فى شرح المشكاه: ه‎ -١ 
."0١ /1/ منهاج السنه:‎ -" 


را با ابوبكر براى شكستن بيمان ها فرستاد و ابوبكر را براو امير كرد. سيس بعد از بازكشت با ابوبكرء او را مانند معاذ و 
ابوموسى به يمن فرستاد. سيس هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به حتجه الوداع رفت» غير على را جانشين بر مدينه كرد و 
على جود رادو مك بهاو بوسافية ببامير :صل الله عليهبو آله ركفن كس قربا كرهاادى سوم 'الار]اخودش .و يككا سوم يرا علق 
قربانى نمود» و تمام اين ها نزد اهل علم معلوم و مورد اتفاق آنان استء و اخبار درباره اش جنان متواتر است كه كويى با 
جشمانت آن را مى بينى. و كسى كه به احوال ييامبر صلى الله عليه و آله توججهى ندارد» او را نشايد كه در اين مسائل اصولى 
سخن بككُويد».(21 


كويم : 

ابن تيميه در اين كفتار» براى يايان يافتن خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام به سه مطلب استدلال مى كند : 

اوّل: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سال نهم او را براى شكستن ييمان ها با ابوبكر فرستاد» و ابوبكر را براو امير كرد. 
دوم: يس از بازككشت او با ابوبكرء او را به يمن فرستاد. 

سوم: هنككامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله به حيجه الوداع رفت» غير على را بر مدينه جانشين خود كرد. 


سيس ادّعا مى كند كه تمام اين مطالب نزد اهل علم» بديهى و مورد اتّفاق آنان است و اخبار درباره اش متواتر است» كويى 


كه با جشمانت آن ها را مى بينى. 
در ياسخ بايد كفت: 


ياسخ سخن اوّل: امير قرار دادن ابوبكر بر اميرالمؤمنين عليه السلام تهمتى آشكار است و اين ادّعا كه اخبار ارسال اميرالمؤمنين 
عليه السلام با ابوبكر متواتر استء از زشت ترين جعل هاست. هر يزوهشكرى مى تواند با بررسى روايت هاى اهل سنّت بر 
بطلان اين ادّعاها آكاهى يابد» جه رسد به روايت هاى اماميه» كه روايت هاى فراوانشان صراحت دارد كه ييامبر صلى الله عليه 
و آله و سلم اميرالمؤمنين عليه السلام را يس از فرستادن ابوبكرء فرستاد. يس اين كه ابن تيميه مى كويد: او را با ابوبكر فرستاد. 
دروغى محض است. و اين ادّعا كه ابوبكر را بر او امير قرار داد» همانند ادّعاى امير شدن مسيلمه بر رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم استء معاذالله از آن» يا همانند امير شدن فرعون بر حضرت موسى عليه السلام » يا امير شدن نمرود بر حضرت 
ابراهيم خليل /امى باشد. 


روايات اهل سئْت صراحت دارد براين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ابوبكر را از ابلا-غ برائت بر كنار فرمود و 


حضرت على عليه السلام را به تنهايى براى اين امر بركزيد. 


همجنين روايت هايشان در مورد بازكشت ابوبكر نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم صراحت دارد» يس از آن كه 
حضرت على عليه السلام آيات را ازاو كرفت. يس هر كس ادّعا مى كند كه اميرالمؤمنين عليه السلام همراه ابوبكر بازكشت» 
بايد ادّعايش را اثبات كند!! 


و جكونه فرمانروايى ابوبكر بر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را ادّعا مى كند, در حالى كه همين رخداد. برترى آن حضرت 
عليه السلام را بر ابوبكر اثبات مى كند؛ جون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ابوبكر را از ابلاغ آن سوره بركنار فرموده و 
انجام آن را به حضرت على عليه السلام فرمان داد» تا آن جا كه ابوبكر يريشان و ترسان خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله 
و سلم بازكشت و كفت: «آيا در باره ى من جيزى نازل شد؟!!) 


ياسخ سخن دوم: اين كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم اميرالمؤمنين عليه السلام را به يمن فرستاد» بديهى است كه اين امر 


١5/8:ص‎ 
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وجوب طاعتش را نمى رساند» جون هدف ييامبر از اين كه حضرتش را از خلافت عزل نكرد» آن بود كه برساند اطاعت از او 
براى هميشه واجب است و حكمش همواره نافذ است و تصرّفش در كارهاى مدينه و مردم آن يبوسته روا است. لازمه ى اين 
معنى ماندن هميشكى او در مدينه نيست. حون اكر يادشاه يكى از وزيرانش را براى كارى به اطراف بفرستدء اين امر به معنى 
ابطال وؤاوتشن نيست: بهاعمين تركبسه قران ذاذن و عضوف كردق فردى برائ تكهباق مديئة دز زهان غبيث اميرالمؤ هتين علية 
السلام » اشكالى در ثبوت خلافت و نفوذ فرمان هايش در آنء به وجود : تدى ا ووه همان كر نه كه سيك نه كتوق ببافير لي 


الله عليه و آله و سلم جنين است. 
به طور كلى آن جه ابن تيميه در اين بخش از سخنش آورده؛ از دو حال خارج نيست: يا دروغ استء يا باطل. 
سيس ابن تيميه كويد : 


او خليفه» خليفه نخواهد بود جز هنكام غيبت يا مركك جانشين كننده اث يس اك يبامير يلق الله عليه و آله قن مدينه بود 
ممتنع است كه جانشينى در آن داشته باشد» جنان كه ديكر واليان امرء اكر كسى را بر مملكت خويش در مدّت غيبتش 
جانشين كتلء جالشيق او با حضوو حانشين كننده باط[ .م شوةه لذا درست نست كه كفته شود خداوئل كسن راجاتشيق 
خود كند» جرا كه او زنده و قائم به ذات» كواه براى بند كانش» مدبّر و منرّه از مركك و خواب و غيبت است. لذا وقتى به ابوبكر 
كفتند: اى خليفه ى خدا! كفت: خليفه ى خدا نيستم» بلكه خليفه ى رسول خدايم؛ و همان برايم بسنده است. 


خداوند متعال به اين صفت وصف مى شود كه به جاى بنده مى ماند. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «يرورد كارا تو همراه 
در سفر و خليفه در خانواده اى». ودر حديث دجّال فرمود : «خداوند خليفه ى من بر هر مسلمانى است.) وهر كس كه 
خداوند او را در قرآن به خلافت توصيف كردء اواز طرف مخلوقى بيش از خود خليفه است. مانند: ( ثم جعلناكم خلائف فى 
الأرض من بعدهم) (و اذكروا إذ جعلكم خلفاء من بعد نوح) (وعدالله الذي آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنّهم فى 
ا ا الى جاعل فى الأرض خليفه) يعتى 
(خليفه) از خلقى كه بيش از ابن ووى ذمين يودتد: نان كه مقشران و ديكراث اوردهائد. 20 


كوكم : 


ابن تيميه ادّعا كرده كه: «خليفه خليفه نمى شود مكر هنكام غيبت يا مركك جانشين كننده اش.) بر هيج خردمندى يوشيده 
نيست كه اين ادّعاء دليل و برهان ندارد. و كواه اين سخن, آن كه هيج يكك از علما اين قيد را در تعريف امامت ذكر نكرده 


ولى الله دهلوى در تعريف خلافت كويد: «خلافت» رياست عام است در تصدّى اقامه ى دين» كه با كارهايى سامان مى كيرد 
مانند: احياى علوم دينى» بريا داشتن يايه هاى اسلام, قيام به جهاد و آن جه مربوط به آماده سازى لشكر و واجب كردن جنكك 
آورى و توزيع غنيمت استء قضاوت كردنء بريا داشتن حدودء برطرف كردن مظالمء امر به معروف و نهى از منكرء به نيابت 
از ييامبر صلى الله عليه و آله ».70 


١24: ص‎ 
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"- ازاله الخفاء» فصل اوّل از مقصد اوّلء مسأله در تعريف خلافت. 


ليو أذغا كرد كه افوسك تست كه كنمهاشواد كا حداوقنه كس زاار سوض عو خاشيو كنم ابه العامة دوسيك لسع 
جون بزركان اهل سنّت تصريح كرده اند كه حضرت داوود عليه السلام خليفه الله بوده استء و در قرآن عظيم به اين نام 
توصيف شده. همان كونه كه در سخن ولى الله دهلوى است. يس آيا ابن تيميه قرآن را تكذيب مى كندء ويا دهلوى برقرآن 


افترا زده است؟! 

/_صحت استثناء دلالت بر عموم دارد 

اشاره 

8 دهلوى كويد : 

«صبحت استثنا اكر متّصل باشد» فقط دلالت بر عموم داردا. 
كويم: 


يوهشكران علم اصول تصريح كرده اند كه: صيحت استثناء به تنهايى براى دلالت بر عموم كافى است, بدون شرط ديكر. 
ذعلوع خوة تيز يه آن اعدراكق كرذه اسع» و يكتاتقان مظلق اسعه للك وعلرى نه بروق از كابلى كد أو خوه مقلد فوشن و 


به طور كلى» صححت استثنا براى دلالت بر عموم بسنده است. اين سخن كاملا روشن است و متن كفته هايشان اين مطلب را مى 
رساند. اين امام كامليه يس از استدلال به آيه ى شريفه ى: (فليحذر الّذين يخالفون عن أمره) بر اين كه امرء دلالت بر وجوب 
داززده نيه كويك: 

«كفته اند: كلام الاهى (عن أمره) عموميّت بيدا نمى كند» جون مطلق است. كُويِيم : عام است» جون استثنا از آن جايز است» 
از آن روى كه صحيح است كه كفته شود : «فليحذر الّذين يخالفون عن أمره. الا مخالفه الأمر الفلانى» و استثنا معيار عموميّت 
اسنت) .110 


عموم مى كند زيرا استثنايى در آيه وجود ندارد. 


عبرئى در اثبات قياس» ببان فى دارد كه اعتبار در آيه ى شريفه ى: ( فأعتبروا يا أولى الأبضار) دلالت بر همه ى جرئنات دارد: يا 
قرينه ى ييوستن عمومدت به آن» يعنى جواز استثنا از آن» كه استثنا دلالت بر عموم دارد. سبس جنين كويد : 
«خنجى كفت: كوينده اى مى تواند كه اين ياسخ را ردٌ كند كه: صيحت استثنا مشروط به ثابت شدن اين است كه امر به 


نظر لغت خطايى نكرده استء معيار عموميت صححت استثنا مى باشدء بنابر آن جه در باب عموم ثابت شد و نيازى نيست كه 
ثابث شوة امر به ماهيت» آمر بره ندركيات اشةه حون معتاى ابن كه ضكفت اسعنا معيان عموشف فى باشدة ان استث كه ا كر قز 
عموميّت لفظ ترديد كرديم استثنا را در آن به كار مى بريم. اكر استثنا از آن صحيح بود عموميّت آن را خواهيم دانست 


وكرنه جنين نمى كنيم. يس علم به صبحت استثناء براى دانستن عموميت بسنده است7(.0) 


1١17١ ص:‎ 


-١‏ شرح منهاج الوصول» مساله ى دوم» از فصل دوم» از باب دوم (خطى). 
7 شرح منهاج الوصول» باب اوّلء از كتاب جهارم؛ در قياس (خطى). 


شيخ عبدالرّحمان بنانى در شرح كفته ى سبكى نويسنده ى «جمع الجوامع» كويد : «و معيار عمومّت استثنا است»). و عباراتى 
دارد كه همراه با شرح آن از جلال محلى» ييش از اين آمد. سبكى كويد : 


«علت اين كه استثنا راء از معنى آن تحمّق داد. همان كونه است كه شارح به آن اشاره كرده و كويد: «يس هرجه كه استثنا از 
آن صحيح باشد.) در اين عبارت» مضاف حذف شده استء. يعنى: «معيار عموم» صحّحت استثنا مى باشد.» دليل بر آن» كفته ى 


محلى كويد: «استثنا از جمع نكره صحيح نيست مكر اين كه تخصيص بخورد؛ يس عموميّت مى يابد در آن جه تخصيص يافته 
است مانند: قام رجال كانوا فى داركك إِلَا زيدآ منهم.) 


بنانى در تعليقه بر كلام محلى كويد: محلّى كفت: «مانند: قام رجال كانوا فى داركك الا زيدآ منهم.» كمال كويد: اككر در اين 
مثال بينديشى در آن جه ادّعاى عموم كرده است و آن جه به آن تخصيص خورده استء اين مثال تخصيص نمى زند كه خانه 
آنان را در بركيرد. و رهنمايى نمى كند به آن جه ابن مالكك مثال زده است و كويد: «جاءنى رجال صالحون إِلَّا زيدآ». شيخ 
الاسلام به او اعتراض كرده و كويد: ممكن است عموميت آن را توجيه كند در آن جه تخصيص خورده استء از آن جهت 
كه اككر استثنا نباشد وارد شدن مستثنى در مستثنى منه واجب استء تا خانه» همه را در بر كيرد. اين سخنء با منع واجب بودن 
ارك هو شوةة واازة كد كانه ممكاة زاادر ارك كونا يه يت هابر بودن ابس كدازية ال آنان مادو لذاا مار كد كه 
«منهم) را ذكر كندء با اين كه عموميت آن محل تأمّرل است» جون معيار عموم» صحّت استثنا مى باشد نه ذكر آنء و اين 


شناخته نمى شود جز به ذكر كردنش. 


امَا آن جه ابن مالكك بركزيده است يعنى جايز بودن استثنا از نكره در اثبات مانند : جاءنى قوم صالحون الا زيدآ» اين مخالف 
كفته ى همكان استء جون استثنا خارج كردن جيزى است كه اكر نباشد بايد در مستثنى منه داخل باشدء و اين در مثال منتفى 


است. آرى» اكر ١منهم)‏ بدان اضافه مى شدء موافق آنان مى بود» ليكن اشكالٍ يادشده ى يبشين بر آن وارد است. 


محلى كويد: «كلمهى دار» همه را در بر مى كيرد). بنانى افزايد: ممكن است كفته شود: اكر اين مدّعا را بيذيريم؛ اين ويزكى 
اقتضاى عموم ندارد در مورد آن جه بدان تخصيص خورده استء به دليل آن كه لفظ در مورد كروهى كه در آن خانه بودنده 
صادق است و از آن لفظ به خاطر نمى رسد همه ى كسانى كه در خانه بودند. به اين مطلب ياسخ داده اند كه استثنا دلالت بر 
عموم دارد در مورد آن جه كه تخصيص خورده است و در غير اين صورته نيازى به آن بودء و ظاهر استثناء بيانكر نيازمندى 


محلى كويد: «لذا نيازمند ذكر «منهم» شد. بنانى افزايد: كفته ى شهاب با آن مخالف است». 


محلّى كويد: «منهم» حال از براى زيد است. بنانى كويد: يعنى: زيد _ به طور مثال _ در اين تركيب استثنا مى شود مككر اين 
كه از كروه مردانى باشد كه دربارهى آن ها صحبت شده استء يس هنكام خبر دادن لازم نمى شود لفظ «منهم» در تركيب 


آورده شود. 


محلى در توجيه ديد كاهش كويد: «جون معيار عموم صبحت استثنا مى باشدء نه ذكرش.) 


صبحت اين استثنا شكى نيست. 


١/١: ص‎ 


محلى كويد: «و اما آن جه ابن مالكك بركزيده است... الخ». 


بنانى كويد: وقتى كمال اين مثال را براى شارح؛ آورده. ايراد او دفع مى شود. يس كفته مى شود كه سخنش بر يايه روش 


و بدان كه آن جه از تلويح آورده شدء ممكن است دلالت بر عموم كندء در مورد آن جه ابن مالكك نيز مثال زده است...) 
موعوافة وين انرايد 


به طور كلى» سخنان اين كروه صراحت دارد كه مراد از صيّحت استثنا از لفظى است كه يس از آن واقع شدن استثنا را صحيح 
هرجند كه استثنا وجود نداشته باشد. يس وجود استثنا از آن» شرط در دلالتش بر عموم نيستء بلكه تنها صبحت استثنا از آن» 


كافى ألحية: 


كاملا واضح است كه: لفظ «المنزله) كه به اعَلّم) اضافه شده؛ قطعآ استثنا از آن صحيح مى شودء جون جايز است كه بككوييد: 
«زيد بمنزله عمرو إلا فى النسب»» يا «الَما فى العلم»» يا «إِلَّا فى اعمال..). و مانند آن. و لفظ «المنزله» كه _ به ويه _ در اين 
حديث آمده. استثناى متّصل از آن صحيح مى باشد؛ همان كونه كه اكر لفظ حديث جنين مى بود : «أنت منّى بمنزله هارون 
من موسى إِلَّا النبوه؛ كه قطعآ استعمالى صحيح و متين است. اين حديث با همين لفظ در روايات متعددى وارد شده است كه از 


ييش آورده شدء و باز هم خواهد آمد إن شاء الله. 


واكر استثنا از لفظ «المنزله» اضافه شده به «عَلّم» صحيح باشدء روشن مى شود كه لفظ «المنزله» اضافه شده به اعَلّم) از لفظ 


بنابر آن جه كفته شدء تنها جمله ى «أنت منّى بمنزله هارون من موسى» به طور واضح دلالت بر همه ى منزلت ها دارد» هر جند 
كه فرض شود تنها استثنا در آن نباشد. 


يس _ با سياس كه از آنِ خداوند است _ ثابت شد كه آن جه دهلوى با يبيروى از يبشوايانش - مانند تفتازانى» قوشجى و 
كان _دزباردى ابن اسقنا آووده اسكها بعس + ولا آثه لك ني تسدى اق يز ايد كه ادها كرعة اند كة اين البنداء غير متصدل 
بلكه منقطع استء يذيرفته نيستء حتّى با يذيرش منقطع بودنشء جون صححت استثنا در دلا-لت لفظ «المنزله» بر عموم كافى 
فيك :واد اقبية اناك ابقداي تمل لست 


باسخ به اين مذعا كه استثنا در اين حديث» منقطع است 
_١‏ دهلوى كويد : 


در اين جا استثنا ضرورتا _ از نظر لفظ و معنى _ منقطع است. 


0 


اوَّلا : دهلوى ادّعا مى كند كه استثنا در اين حديث منقطع استء در حالى كه هنوز منقطع بودن جانشينى را اثبات نكرده است!! 
واين اكر بر جيزى دلالت داشته باشد فقط بر آشفتككى حواس و به هم ريختن احوالش دلالت دارد!! 


ثانيا : روشن شد كه صبحت استثنا معيار عموم استء و دهلوى به اين قاعده اعتراف مى كند. يس او وظيفه داشت كه درباره ى 
شكدة استقناى متصل مق كويد ةنايخ كديه انكار وجوه استتاى متصل سند كند حون اك اسعباى موجود متصضل تباشد 
_اكر به فرضى باطل فرض شود__زيانى به مستدل نمى رساند و سودى به ياسخكو نمى رساند» جون سخن فقط درباره ى 


صبحت استثنا مى باشد و دهلوى از كفتن هر سخنى در اين زمينه ناتوان است. 


١1/7١: ص‎ 


شكفتا از خودستايي اين مرد! كه جكونه در باب يازدهم كتابش ادّعا مى كند در دانشمندان بزركوارمانء اوهام و خيال هايى 
است, در حالى كه خود مرتكب جنين توهّم هاى شككفت آور وو اشتباهاى ظريف مى شود در فهم قاعده هاى مشهور و قانون 
هاى معروفى كه هيج كونه اشكال و مشكلى ندارد؟! 

شككفت تراين كه _ در همين باب _ به دانشمندان شيعه اين نسبت را مى دهد كه در اين توهّم افتاده اند كه به جاى ما بالقوه. 
ما بالفعل را اخذ مى كنند» و حديث منزلت را برايش مثال مى زند» در حالى كه خود در اين جاء ما بالفعل را به جاى ما بالقوه 
كرفته است. جون وجود استثنا را_ كه بالفعل است _ به جاى صبحت استثنا كه بالقوه مى باشدء قرار داده است. اما آن جه را به 


دانث ٠‏ ان اماميه : 32 داده أسنَةة از جند وجه ياسخش در آينده خواهد آمد. 


"_ دهلوى كويد: 


01كا1ز خكل انظ يرن 1لا ال لاقن يدف وتجيله ف كيرف السحء بس كمون راق دوا ال جا كاد هاى تهازوة السككنا كرده و ا 


وارد شدن «إِنْ) به اين جمله و تأويلش به مفرد. معنى آن در حكم إلا عدم النبوّه») خواهد بود. وواضح است كه «عدم النبوه») 


از جايكاه هاى هارون نيستء تا استثناى آن صحيح باشد. 
يايه و أصل در اين ادّعاء تفتازانى است 
كويم : 


يوشيده نيست كه سعدالدّين تفتازانى مدّعى اصلى انقطاع استثناء در اين حديث است _ آن كونه كه از بيكيرى ها برمى آيد_ 


او كويد : 


«استثناى ذكر شده براى خارج كردن يكك منزلت از بعضى افراد آن منزلتء مانند آن نيست كه بكويى: «الّا النبّه»» بلكه منقطع 
است به معنى «لكن» جنان كه بر عربى دانان مخفى نيست» يس دلالت بر عموم نمى كند. جكونه جنين باشد؟ در حالى كه از 
مزلت هاق آنه براذوى در تسب اسث كه براق على كابث تدده اسك # البثه جزارن كه كقنه شود آن دو جابكاه سعى است 


به جهت اين كه انتفاى آن آشكار است».(1) 


توشجن بهابيروى از أو كويد : 


«استثناى مذكور براى خارج كردن يكك منزلت از بعضى افراد آن منزلت مانند آن نيست كه بكويى: «الَا النبوه»» بلكه منقطع به 
معنى «لكن» است» يس بر عموم دلالت نمى كندء جرا كه يكى از منزلت هاى آنء اخوّت در خويشاوندى است كه براى على 
وفنى اللدغنه ثابث تشسده اشت الكمحو ابن كه كمه كنود ان ور شايكاء فيسنى اشسكدبراق أيق كه اقفائ ان اشكان 
است.)70) 


كابلى نيز» از اين دو نفر مطلب را كرفته» ليكن جمله ى آخر را حذف كرده است. كفته اش جنين است: «و استثنا براى خارج 


كردن بعضى افراد منزلت نيستء بلكه منقطع است در جايكاه غير» و اين در كتاب و سنّت اندكك نيست» و 


ص :11/1 
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دلالمت بر عموم نمى كندء زيرا يكى از منزلت هاى هارون نسبت به موسىء برادرى در خويشاوندى استء و اين براى على 


ثابت نشده است».(١)‏ 


دهلوى نيز از ابنان تقلبند كرده است» كه اكر كمترينة آكاهى به قواعد غلمى و كمترية يروسى دو كناب هائ تُقهى و اصولى 


داشت در اين توهّم نمى افتاد كه ديكران افتادند. 
حمل بر انقطاع جايز نيستء جز وقتى كه اتّصال ممكن نباشد 


توضيح اين كه نزد يزوهشكرانء مقرّر و يذيرفته شده است كه حمل استثنا بر انقطاع روا نيست جز وقتى كه انّصال ممكن 


نناشك 


در اين جا متن كفته ى بعضى از آنان نقل مى شود. 


ابن حاجب كويد: «در باب استثنا در منقطع» كفته شده كه حقيقى است و برخى كفته اند كه مجاز است. در مورد حقيقى 
كفته شده كه متواطى و مورد اتّفاق استء و برخى كفته اند كه مشتركك است. براى صبحت آن به ناجار بايستى مخالفتى در 
نفى حكم باشدء يا اين كه در مستئنى حكم ديكرى باشد كه بر جهتى مخالفت دارد مانند: «ما زاد إِلّا ما نتقص». و جون متّصل 
ظاهرتر است» علماى شهرها آن را بر منقطع حمل نكردند» جز هنكام ممكن نبودنشء» بدين روى در جمله: «له عندى مائه 
درهم إِلَا ثوبآ» كفته و تشبيه كرده اند به «إلَا قيمه ثوب5(.0) 


عضدالدين ايجى در شرحش كويد: «بدان» حق اين است كه متُصل ظاهرتر است» يس نه مشتركك خواهد بودء و نه براى 
مشترككء بلكه حقيقتآ در آن باب است و در منقطع مجاز. بدين جهت دانشمندان شهرها آن را بر منفصل حمل نكرده اند جز 
هنكامى كه متّصل ممكن نباشد, حتّى از حمل بر متّصل در ظاهر هم عدول و با آن مخالفت كرده اند. بدين روى» جملات : 
«له عندى مائه درهم الَا ثوبآ» و «له عليٌ إبل الَا شاه» كفته اند: مكر قيمت لباس يا قيمت كوسفند. يس مرتكب ضمير آوردن 
مى شوندء» واين برخلا.ف ظاهر استء تا متصل شود. و اكر در منقطع ظاهر بود» براى دورى از آن مرتكب مخالفت با ظاهر 


ثنمى شدنك). 


بهارى كويد: «ادات استثنا در منقطع مجاز استء برخى حقيقى» برخى مشتركك و برخى متواطى دانسته اند. يعنى براى يكك 
معنى وضع شده كه يكك حالت دارد. نظر ما اين است: متّصل ظاهرتر است. بدين جهت از جمله ى «جاء القوم» به ذهن خطور 
نمى كند جز اراده ى كنار كذاشتن بعضى» يس نه مشتركك و نه براى مشتركك خواهد بود» و بدين روى علماى شهرها تا جايى 
كه امكاة تقض بردت باقسد حكن با تأونا: + 1ه حلش تكرده انه من معي جما كرده الننه لعلف آلف إل كد علن 
قيمته)(1 
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-١‏ الصواعق الموبقه (خطى). 


.177 / المختصر فى علم الأصول: ؟‎ -١ 
كيلو كرم(فرهنكك لاروس»‎ 18١ أردب», أردب-‎ ٠ - كه در حاشيه ى المستصفى آمده است. الكو‎ "١8 / ١ مسلم الثبوت:‎ 9 


و عبدالعزيز بخارى كويد: «شافعى درباره ى مردى كه كفت: «لفلان عليٌ ألف درهم إِلَا ثوبآ» كويد: استثنا صحيح استء و به 
اندازه ى بهاى ببراهن از هزار كم مى شودء جون معنى آن إلا ثوبآ» است كه از هزار قيمت آن بر من نيستء زيرا بيان آن جز 


اضل هر كفتان عاقل ايخ انث كه جين اباد باشد. شضى اك مس ال نس ممعي نمه بوى اثباث معارفه دو خوو مسعيى 
ممكن است و امكان دراين جا اين است كه به اندازه ى بهاى بيراهن» يكك نفى بياورند نه براى عين ييراهن» و عمل به آن 
واس من اوه هناق كرنه كد اوضق و اربوس دزيانوع نكم كركن: التاكؤعله آلى 410 عط كنم اند اذ 
خرج مى كند تا بهاى كرّء تا استثنا به مقدار امكان صحيح باشد. كفت: اكثر سخن عبارت باشد از آن جه يس از استثنا است 
آن كونه كه كفته ايد» شايسته است كه «الألّف» را كاملا در بر كيرد» جون با واجب شدن «الألّف» براوء مى دانيم كه «كرّ) بر 
او نيست» يس جككونه اين را تعبيرى مى داند از آن جه يس از مستثنى وجود دارد» در حالى كه سخن به هيج وجه مستثنى را 
در بر نكرفته است؟ يس ظاهر شد كه راه در اين مورد همان است كه كفتيم). 


سيس بخارى در ياسخ به استدلال شافعى به نقل از ييروانش كويد : 


ودعي كوه تت ابيا كو حول عن اغلق القع إلا ااي ان باسافسك كبااشها عد معارض. اسحة لكين ار يانه 
است كه استثناى متتصلء حقيقت است و استثناى منقطع؛ مَجازء يس تا جايى كه امكان حمل استثنا بر حقيقتى باشدء حملش 
استثنا را به بها واكذار كرد تا مجانست ثابت شود و استخراج متحّق شودء همان كونه كه حقيقى است. مكر نمى بينيد كه جز 
ااانه رادت زان 1 قرا اوفقي قراى «ااموضوة ساجار نانك الحا مهل قز باشنده و اك بر كر داقلية باهي يديا واكدى عد 


بخارى همجنين كويد: «كفته است: كلام خحداى متعال (الَا الّذين تابوا) استثناى منقطع است. در توضيح كلام او بايد كفت: 
بعضى از اساتيد ما از جمله قاضى امام ابوزيد كفته اند كه اين استثناى منقطع استء و بيانش از دو جهت است... بيشترين آنان 
كويئد كه استثناق متصل اسث» جوق حمل يز نحقيقت ثا سد امكان واجب من باشد» بس آن را به دلالت اسهعنا شده استغتاى 
حال قرار دادند» جون اقتضاى مجانست داردء و آغاز را بر احوال عمومى حمل كردند, يعنى: احوال را در آن ضمير آوردند» و 
كفتند: تقدير جنين است كه: «اولئكك هم الفاسقون فى جميع الأحوال» يعنى حالٍ كفت وكوى حضورى و غيبت» در حضور 


قاضى و حضور مردم و غيبتشان» و حال ثبات و اصرار بر اتّهام» و حال 
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بازكشت و توبه..). 


بزودى كفته است: وهم جنين كلام خداوند متعال: (الَا أن يعفون) مانند آيه ى ديككر است كه :(الَا الّذين تابوا) بخارى كويد: 
(انَا أن يعفون) استثناى حال استء جون در حقيقت استخراج عفو كه حال آن هاست از نيمى از مفروضء امكان نداردء جون 
مجانستى وجود ندارد» يس آغاز بر تمام احوال حمل مى شود يعنى: براى آنان است نيمى از آن جه واجب كرده ايدء يا بر 
شماست در همه حال نيمى از آن جه واجب كرده ايد» يعنى: در حال درخواست و سكوت. و در حال بز ركى و كوجكى؛ و 
در حال جنون و عقلء جز در حالت عفوء اكر تندرستى از خانواده اش بوده باشدء به اين معنى كه آن زن عاقل و بالغ بوده 


است؛ يس سخن كفتن در باره ى ديكر موارد» از جهت نظر بر عموم احوال اسث...). 


بزودى» همانند آيه ى (إِنَا أن يعفون) را كلام شاميرة إلا سواء سواء) مى داند. بخارى كويد: آن نيز استثناى حال است.» جون 
حمل سخن بر حقيقت تا حدّ امكان» واجب استء و بيرون آوردن مساوات از خوراك ممكن نمى باشد» يس آغاز بر عموم 
احوال حمل و جنين مى كردد كه كويى كفته شده است: لا تبيعوا الطعام بالطعام فى جميع الأحوال من المفاضله و المساواه الا 


فى حال المساواءه وبق الت خا صر اهن كتير محقق لمن كلو 


شايد بككويند: نمى يذيريم كه اين استثناى متّصل استء بلكه استثناى منقطع مى باشد» جون استخراج مساوات كه معنايى اصلى 
استء امكان ندارد» يس معنايش جنين خواهد بود: لكن إن جعلتوها سواء فبيعوا أحدهما بالآخر. يس آغاز شامل اندك و 
بسيار باقى مى ماند. امنا اين كه كفتيد: عمل به حقيقت سزاوارتر استء امرى مسلم است. ليكن اكر عمل به آن متضمن مجاز 
ذيكرق تباشده در حجالى كذايق خا مطسين جين حرق اسن اعون خحل أن بر حقيقت سكن نست عرز بااضهين اوردن 


احوال در آغاز سخنء» كه ضمير آوردن از باب هاى مجاز است... 


كُوييم: حمل سخن بر حقيقت واجب استء يس حمل آن بر منقطع» كه مجاز بدون ضرورتى استء روا نيست. كفته اند: حمل 
آن بر حقيقت متضمن مجاز ديكرى است. كوييم: دليل براين مجاز اقامه شده استء يعنى ضمير آوردن. يس عمل به آن 
واجب شد. اما مجازى كه ذكر كرده ايد» دليلى بر آن اقامه نشده است» يس حقيقت بر آن برترى يافت... 


جمله ى «الا انه لا نين بعدى» به دو وجه. به اتصال باز مى كردد. 


روشن شد كه اصل در استثناء؛ انَصال استء كه همان حقيقت استء و آن را نمى توان بر انقطاع حمل كرد مكر وقتى كه 
اتّصال دشوار باشد. اينكك مى كويبم كه كلام ييامبر در حديث «الَا انه لا نب بعدى»» به استثناء متّصا برقي ذفن وى حلت 1 


_١‏ اصل در آن جنين است: «الا النبوه» لانّه لا نبي بعدى) 


اول اين كه بكُوييم كه اصل موا حي كن امك وائه على طلس لمعاو وقد قوسي إلا القوي لاله لآ نع كدف[ كلاذل 
ايخ ججلب لنظم ]لومم كوو عنقي رون سنت قد وعلة در جاركاء معلول نشستء جنان كه.ء لفظ 
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«القيمه» در مثال هاى ياد شده حذف شد و به جاى آن كلمه هاى «ثوبا» يا «شاه» يا «كد [) آمد. 


دراين جاء حذف كلمه ى «النبوّه) بدين وجه است: كزينش ايجاز كه زيبايى آن بر داناى روشهاى كلام و آكاه بر علم معانى» 


يوشيده نيسثك. 


مكاكق كريد علو ادر ابا كلم الأفن'ابيت: (فى القضاض حباه) اين آيه با كلام كسى رويارويى مى كند كه در نظر اهل 
بالاغت» موجزترين كلام است: «القتل أنفى للقتل). 


نيز نمونه ى ايجازء كلام خداى متعال است: (هدى للمتّقين) به اين معنى كه هدايت است براى كمراهانى كه يس از كمراهى 
به يرهي زكارى آمده اندء زيرا «هدى» يعنى هدايت براى كمراه است نه براى هدايت شده. اين سخن نيكو استء از آن روى 
كه مَجاز مستفيض از نوع خود را قصد كرده؛ يعنى وصف شىء است به آن جه كه بدان باز مى كردد» و نزديكك شدن به آنء 


در جهت آغاز سوره بقره به ذكر اولياء خداوند. 


نمونه ى ديكر اين است: (فغشيهم من اليم ما غشيهم) نمايان تراز آن است كه وجيز بودن آن يوشيده بماند به دليل توجه به 


آن جه نيابت از آن كرده است: 
همجنين كلام الاهى: (و لا يتبنكك مثل خبير). 


بنكر به حروف فاء كه «فاى فصيحه) ناميده مى شود در اين آيه: (فتوبوا الى بارئكم فاقتلوا أنفسكم ذلكم خير لكم عند بارئكم 
فتاب عليكم) حِككونه افاده كرده است كه: جون فرمان برديد» يس نعمت را به شما بازكردانيد. و در آيه ى: (فقلنا آضرب 
بعصاك الحجر فانفجرت) مى رساند كه: فضرب فانفجرت. و تأمّل كن در آيه ى: (فقلنا آضربوه ببعضها كذللكك يحبى الله 


الموتى) آيا اين معنى را نمى رساند كه: فضربوه فحيىء» فقلنا كذلكك يحيى الله الموتى؟ 


نويسنده «الكشاف» اصل آيه ى: (و لقد آتينا داوود و سليمان علمآ و قالا الحمد لله) را با توجّه به «واو» در «و قالا» جنين تقدير 
كود :أسعة و لقد تنا دازو وعنلهاة عله افجاة درو علجاه ون عرفا حق النعنة هنو لقف لهو قالة الحمه در اوانظ دن أ 
احتمال را دارد كه: خداوند متعال از آن جه درباره شان انجام داده و آن جه كفته اندء خبر داده است. كويى كه مى فرمايد: 
نحن فعلنا إيتاء العلم و هما فعلا الحمدء با اين فرض كه خواننده خودش مى فهمد كه حمد بر ايتاء علم مترنّب مى شود. يكك 


مثال آنء اين جمله است: «قم يدع وكك)» به جاى اقم َإنّه يدع وكك). واين فنى از بلاغت است با روشى لطيف. 


نيز از مثال هاى خلاصه كويى است: .١‏ آيهى (فكلوا مما غنمتم حلالا طتبا) با نهان ساختن «أبحت لكم الغنائم» با دلالت فاى 
تسبيب در «فكلوا؛ ”. (فلم تقتلوهم ولكنّ الله قتلهم) با يوشاندن (إِنْ إفتخرتم بقتلهم فلم تقتلوهم أنتم» فعدّوا عن الافتخار) به 
دلالمت فاء در «فلم». " (فإنّما هى زجره واحده فإذا هم ينظرون) كه معنى آن جنين است: «إذا كان ذلكك فما هى إِلَّا زجره 
وَاتخدها © '(فائئه هو الولع) كه تقد يرك ميق اسك (إك أرادؤاولنا بحو قالطو الول الحق الأولع شواهة فزي عاد الذيق 
آمنوا إن أرضى واسعه فإياى فاعبدون) كه معناى آن جنين است: «فإِنْ لم يتأت أن تخلصوا العباده لى فى أرض. فإيَاى فى 
غيرها فاعبدون.» يعنى: فأخلصوها فى غيرها. يمس شرط حذف شد و به جاى آن مفعول مقدم آورده شدء با اراده اختصاص كه 


به وسيله ى تقديم «فإياى)» بيان كرد. ع. (كنا فاذهبا بآياتنا) يعنى: از ترس كشته شدنشان باز ايستادند» (فاذهبا) يعنى: ١إذهب‏ 
أنت و أخوككث» به دلالت ١«كنا»‏ بر مطلبى كه 


ص ://ا١‏ 


در مطاوى كلام آمده است. 7. (إذ يلقون أقلا-مهم أيهم يكفل مريم) بدان معنى كه: «إذ يلقون أقلامهم ينظرونء ليعلموا أيهم 
يكفل مريم' به دلالت «ايهم) بر آنء به وسيله ى علم نحو. 8. (ليحقّ الحقّ و يبطل الباطل) مراد اين است: «ليحق الحق و يبطل 
الباطل فعل ما فعل» 4. (و لنجعله آيهَ للشاس) بدان معنى كه: «و لنجعله آيهٌ فعلنا ما فعلنا». .٠١‏ (ليدخل الله فى رحمته من يشاء) 
يعنى بازداشتن و منع عذاب برائ وار كردك در .وحمت يود 1١‏ (إثنا غرفينا الأماته :على السماوات و الأرضن و الجال فأبين أن 
يحملنا و أشفقن منها و حملها الإنسان إن كان ظلومآ جهولا) اكر «حمل» به منع امانت و بيمان شكنى تفسير نشودء و تفسير دوم 
اراده شود» يعنى تحمّل تكليفء مراد جنين مى باشد: «و حملها الإنسان ثم خان به» كه به آن هشدار مى دهد: (أنّه كان ظلومآ 
جهولا) واين توبيخى بر ستم و نادانى فراوان انسان است ؟١١.‏ (أفمن زيّن له سوء عمله فرآه حسنا) كويى بقيّه اش جنين است : 
«ذهبت نفسك عليهم حسرها» كه حذف شده است به دلالت (فإن الله يضل من يشاء و يهدى من يشاء)..)(١)‏ . 


ا 


شكفتا از تفتازانى _ يبشوا در علوم اصول و بلاغت _ جككونه از قاعده ى وجوب حمل استثنا بر حقيقتش كه اتّصال استء 
جشم مى يوشد واين نكته را ناديده مى كيرد كه جايز نبست حملش بر منقطع كه مجازى است؟ و نيز از آن جه نزد تمام 
دانشمندان مقرر شده كه بايد استثنا را به متّصل باز كرداند» حتّى با ارتكاب ضمير آوردن و بركرداندن سخن از ظاهرشء ديده 
مى بنددء بااين كه اين قاعده كه همه ى دانشمندان يذيرفته اند در «المختصرا و «شرح العضدى» ذكر شده است و تفتازانى 


خود آن را شرح و توضيح داده است در «شرح خود بر شرح العضدى'. متن كفته او در آن جا جنين است : 


«كفته است: و أعلم أن الحق... اشاره است به اين دليل كه در منقطع, مجاز استء جون متّصل به فهم متبادر مى شود. يس 
استثنا يعنى صيغه آنء نه مشتركك لفظى خواهد بود و نه براى قدر مشتركك ميان متّصل و منقطع وضع شده استء زيرا يكى از 
معناهاى مشتركك يا افراد متواطى شايسته تر براى ظهور نيستء و جيزى است كه هنكام قطع نظر از بيش آمدن شهرت يا كثرت 


ملاحظه با مانند آن» به نظر مى آيد0.2) 


بض سانا مولقة عه ى است در اين كه استثاى حقيقى در متّصل استء و اين كه متّصل مقدّم بر منقطع استء و اين كه 


افزون بر اين» او كتاب «المختصر» و «شرح العضدى') رامى ستايد و توصيف هاى شايسته اى از آن ها مى كند. در «(كشف 
الظنون» آمده اسيت: «(و آغاز شرح علاقة سعدالدين تفتازانى متوفاى سال ١‏ جنين است: سياس خداوندى راكه ما را توفيق 


داد به منتهاى اصول شريعت برسيم. الخ. تفتازانى كويد: «المختصر» در ميان كتاب هاى اصول مانند 


١/8: ص‎ 


-١‏ مفتاح العلوم: /الا"_ 04؟. 


-١‏ شرح مختصر الأصول: ؟ / 17. حاشيه صفحه. 


فرات در ميان رودها استء و در ميان كتاب هاى فلسفى مانند دُرٌ نسبت به ريكك و جون بزركترين نكلين كرد نبند است. الخ. و 
حبات در حركت استث و مانتدش در كتاب هائ كذشيكان ذيده نشذه اسث» و نوشنه اى به.موازاث يا تزديكة به آن شنيده 


نشده اسة :11 


هم جنيز تفتازانى در «شرح التنقيح» به طور / خض كفته است كها ستثناء در متصل. حقيقى ودر منقطع. مجازى است. متن 
كلام تفتازانى جنين است: «در تنقيح كويد: مستثنى» اككر بخشى از مستثنى منه بود» يس استثنا متّصل و الا منقطع است. و لفظ 
استثنا و مستثنى حقيقت عرفى در هر دو قسم است به ككونه ى اشتراكك. امّرا صيغه ى استثنا در متٌصل» حقيقى و در منقطع, 
مجازى مى باشد. جون براى خارج كردن وضع شده و در منقطع اخراج معنى ندارد. و سخن نويسنده براين حمل شده كه 
استثنا_ يعنى صيغه اى كه اين لفظ بر آن اطلاق مى شود در منقطع؛ مجازى استء يس استثناء بر فعل متكلم و بر مستثنى و بر 


همان صيغه اطالاق مى شود).72) 
يس جرا آن جه را كه خود تقرير مى كنندء اكر اماميه به آن احتجاج كنند, به انكارش يردازند؟! 
؟_(إِنا أنه لا نبي بعدى) بر «نَا النبوه» حمل شده است: 


دوم اين كه بكوييم: «الَا أنه لا نبى بعدى» بنابر قاعده ى حمل بر معنىء بر إلا النبوه؛ حمل شده استء زيرا هركاه نبوّت بعد از 


سن انا النبوّه) لازم «انَا اللا نبين بعدى) است» و سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «إلا أنه لا نبي بعدى) از قبيل ذ كر 
ملزوم و اراده كردن لازم اسةهة 


قاعده ى باد شده از قاعده هاى معروف و مشهوراست. 


سيوطى تحت عنوان «حمل بر معنى» در الخصائص كويد: اين شرح» كنكاش زرفى از عربى» و روش دور و درازى استء. ودر 
قرآن ودر سخن فصيح نثر و شعر هم آمده استء مانند مؤْنْثْ كردن مذكر و مذكر كردن مَؤْنْث» و تصوّر معنى واحد در 
جماعت» و جماعت در واحد, ودر حمل دوم بر يكك لفظ كه ممكن است حمل اوّل بر او باشد, جه آن لفظ اصل يا فرع يا 


غير از آن باشد. 


نمونه ى مذكر كردن مؤنّث» كلام خداى متعال است: (فلمًا رأى الّمس بازغه قال هذا ريّى) يعنى اين شخص. (فمن جائه 
موعظه من ربّه) جون «موعظه» و «وعظ» يكى است. (إِنَّ رحمه الله قريب من المحسنين) در اين جا از «رحمه» اراده ى باران 


كرده اس 


اندي نو تلك قرو مذ كرراقر امع كبين ابد كد بر ادئاه است: «تلتقطه بعض السياره» و اين كلام: «ذهبت بعض أصابعه.) اين 


ها مون شده انك جون «بعض السياره») در معنى » «سياره») و «بعض الأصابع؛» «إصبعاً) بوده اسة... 
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.1887 / كشف الظنون: ؟‎ -١ 
التلويح فى كشف حقائق التنقيح» يايان ركن دوم از قسم اوّل باب البيان.‎ -" 


نمونه ى واحد و جماعت,ء اين كلام: «هو أحسن الصبيان و أجمله.) ضمير را مفرد آورده. جون در اين جايككاه» واحد» بسيار 
مى شود. مانند اين كلاام: هو أحسن فتىّ فى النْاس... خداى متعال فرمود: (و من الشياطين من يغوصون له) كه بر معنى حمل 
شده است. و فرموده است: (من أسلم وجهه لله و هو محسنٌ فلهُ أجره عند ربّه) لفظ «من» را مفرد آورده و سيس بعد از آن جمع 


: تسكة اسرةء 


و حمل بر معنى دراين لغت بسيار كسترده است. از جمله كلام خداوند متعال : (ألم تر إلى الى حاج ابراهيم فى ربّه) سيس 
فعوة [أو كالذى حا غلق كريه) كد درباره اش كلد كه امقدى مس سن شد انك ما اتنا كد كر كن اسكة ا 
رأيت كالذى حاحٌ ابراهيم» يا «كالذى مر على قريه» يس حمل دومى را آورده در حالى كه حمل اوّل يبش از آن آمده است. 
واخذا كن انز معلئفيا هنا وماءا ناه الف تو سقهها مادا 


واين نيز باب كسترده ى لطيف و ظريفى از آن است: متّصل شدن فعل به حرف «ليس» از آن جه به آن متعدى مى شود.ء زيرا 
به معناى فعلى است كه به آن متعدّى شده. مانند كلام خداى تعالى: (أحلّ لكم ليله الصيام الرفث إلى نساءكم) كه به معنى 
افضاء استء. لذا آن رابا حرف «إلى» متعدى كرد. و مانند آن است سخن فرزدق: «قد قتل الله زيادآ عنّىا» زيرا بدان معنى 


زمخشرى كويد: از جمله مواردى كه بر معنى حمل مى شود اين جمله است حسبكك ينم الّاس» لذا بدان مجزوم شده است 
همان كونه كه امر مجزوم مى شودء جون به معنى «اكفف» است. اين سخن: (إِنّقَى الله امرؤٌ فعل خيرآ يكب عليه) نيز همين كونه 


است,» جون به معنى «ليتّق الله امرءٌ و ليفعل خيراآ» مى باشد. 


ابوعلى فارسى در «التذكره» كويد: اكر سخن را در نفىء بر معنى بدون لفظ حمل كرده باشند» به طورى كه اككر بر لفظ حمل 
شودء منتهى به اختلال و فسادى در معنى نشود, مانند جمله ى:« شر أهرٌ ذا ناب» و شىء جاء بكك). و جمله ى: «و إِنّما يدافع عن 
أحسابهم أنا أو مثلى) و جمله ى: «قلّ أحد إِلَا يقول ذاكك», و جمله ى: «نشدتكك الله إلا فعلت». تمام اين ها بر معنى حمل شده 
استث و اكرير لفظ حمل شوهة منتجر به فساد و اششاهى تمن شوة. يس اكربر معتى عخمل شود بدان سان كه متجر به اشناه 
كردق واحب غخواهد بود دين حهث سببويه كفند ى او واثفى كرد مروت يزيد وعمروة اكر دوباز بر آثان كذشقه باشدة ما 
مررث بزيد ولا بعمروء كه اين نفى در معنى است بدون لفظ. نيز جمله ى: «ضربت زيدآ أو عمرآ ما ضربت واحدآ منهما»» 
بكوبذة اما عروث يزيد وعغمرؤةء كه اكر بر لفظ تفى شوة ممكن نبست يكك مروو باشدة يس با تكران فعل آن را نفى كرداتا 
ازاين معنى رهايى يابد. هم جنين كفته اش را جمع كرد. در: «مررت بزيد أو عمرو ما مررت بواحدٍ منهما» تااز معنى كه 
آورديم رهايى يابد).212) 


سيوطى كويد: «ابن هشام در المغنى كويد: جه بسا شىء حكم به جيزى دهد كه در معنايش يا در لفظش يا در هر 
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دوى آن ها شباهت دارد..).(1) 


نجم الأ-ئمه رضى الدين استرآبادى كويد: «جه بسا لفظ «أبى» و آن جه از آن متصرّف مى شود مسير نفى را مى بيمايد. 
خداوند متعال مى فرمايد: (فأبى أكثر النّاس إلا كفورآ) و (يأبى الله إِلّا أن يتم نوره) و «المفرغ لا يجرى فى الموجب الا نارآ». 
بنابراين مجاز است كفتن جملاءتى مانند «أبى القوم أن يأتونى إِلَا زيد» جون آن جا كه مفرغ جايز است إبدال هم مجاز مى 
شوم و عأويل تنى ذو غير لفظ هافق 3 كرشنهه تاذ اشع هعماق كرنه كد در هارو هات مده اسك وقندريوا تنه لا قليا 4 حش 
جز اندكى او را اطاعت نكردند).270 


و در باره اين بيت عليهم السلام 
أنبخت فألقت بلدة فوق بلده قليل بها الأضوات إلا بغامها 


كويد: «در اين بيت جايز است كه استثنا و آن جه بعد از آن استء بدل از «أصوات» باشدء جون در «قليل) معنى نفى وجود 
داردء همان كونه كه آورديم.(90) 


در اين حديث, استثناى منقطع صحيح نيست. جون شرط نشده است 


يس از ملاحظه اين تصريح ها و مانندشان» خردمند فاضل استبعاد نمى كند كه حمل كلام نبوى ‏ (إِلَا أنه لا نب بعدى» بر (إلَا 


النبوّه» جايز باشد» جون آن كفته ها صراحت دارد بر اين كه حمل بر معنى» از روش هاى زيبا و شايع در سخن عرب است. 


كذشته از آن» بر زيردستان سخن عرب و استادان هنرهاى عرببت يوشيده نمى ماند كه استثناى منقطع در اين مقام جايز نيست» 
ضرق ينامع ان لهم ا أنّه لا نبى بعدى» به معنى (إِلَا عدم النبوّه» خواهد وده و قدي حدوث عدي واه شد رانك 
منّى بمنزله هارون من موسى إِلَّا عدم النبوّه» واضح است كه «عدم النبؤّه) با حكم بيشين» اصلا مخالفتى ندارد» و آن كاه استثنا 
منقطع نخواهد بودء به دليل آن جه نزد بزركان زبان عربى و اصول مقرر شده است كه صحت استثناى منقطع» مشروط است به 


وجود مخالفتى به وجهى از وجوه. 
ابن حاجب كويد: «براى صبحت آنء بايد ناكزير در نفى حكم يا مستثنى» حكمى ديككر مخالفت كند به وجهى). 


عضد ايجى كويد: «براى صحت استثناى منقطع جاره اى جز وجود مخالفتى به وجهى از وجوه نيستء و جه بسا كه از مستثنى 
حكمى نفى شود كه براى مستثنى منه اثبات مى شود مانند: «جاءنى القوم إِلَّا حمارآ». در حقيقت آمدن را از الاغ نفى كرديم 
بعد از اين كه براى قوم اثبات كرده ايم» و جه بسا كه مستثنى خودء حكمى ديكر به وجهى مخالف مستثنى منه داشته باشد. 
مانند: «ما زاد إلأعا تقض جرا كه حكم نقصان» مخالف افزايش اسك هنين كوه است,. «(ما 
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نفع إِنَا ما ضرً) و كفته نمى شود: «ما جاءنى زيد إِلَّا أن الجوهر الفرد حقَّ» جون ميان آن دو به يكى از دو وجه مخالفتى نيست. 
ويفظون كلى قدو امن الكو هماق كوه عدا متالتى دو اناوحوف داه انق عافن ونا قري قنك لك كرض 


عمزواة زا تقد يرق مانثك: وما ضريتى ولكق اكرمتى 1 قر ابن جا نيز عفين كوئه است :410 


بنابر اين حالت «أنت منى بمنزله هارون من موسى إِلَا عدم النبؤّه» در عدم صبحت مانند «ما جاءنى زيد إِلَا أن الجوهر الفرد حق» 
خواهد بود جون به وجهى از وجوه مخالفتى ميان «عدم النبؤة) و مياق «اثايت بودن جابكاه هارو يراع حشرت امير المؤمتين 
عليهما السلام ) نيست» بناير اين تقدير كه نتزلت: عام نيست. 


يس ثابت شد كه حمل إِنّْه لا نبي بعدى) در كلام نبوى بر عدم نبوّت و استثناى آن از «أنت منْى بمنزله هارون من موسى)» آن 
ا از سنكينى و متانت نخارج مى كندء و العياذ بالله از آن... 


شككفت از مدّعاى تفتازانى است كه استثنا را در اين حديث شريف منقطع مى داند» با آن كه از سخن عضدى درباره در نظر 
كرفتن شرط ذكر شده در منقطع بودنء اطلاع دارد» و خود با كفته هاى عضدى در شرحى كه بر آن ها نوشته استء موافقت 
دارد» همان كونه كه در مسأله لزوم حمل استثنا بر اتصال ولو به التزام حذفء موافقت كرده استء اما در «شرح المقاصد) 


درمعنى اين حديث شريف,باآن مخالفت نموده است!! 


اكر وضع تفتازانى _ كه از بزركان يوهشكران قوم در زبان عربى و اصول است _ جنين باشد» نسبت به افرادى جون كابلى و 


و0 
دهلوى جه كُمانى مى رود؟! 


قطب شيرازى نيز در نظر كرفتن شرط ذكر شده در استثناى منقطع را دقيقآ مى آورد و تصريح مى كند كه : نسبت به آن اتّفاق 


شمكاق فسثة وى هن كويك: 


«... وقتى آن را دانستى» يس بدان كه همكان بر اين اتّفاق دارند ناكزير براى صححت آن [يعنى صحت استئثثاى منقطع] بايد 
متضل در مخالفتش نزديكك باشدء يا در نفى حكم مانند: «ما جاءنى زيد إِلَا عمرو»» يا اين كه مستثنى حكم ديكرى داشته باشد 
كيه روكيى الت حمق هه اسك مالكدة ونا راد إلا ما نقص»ء و «ما نفع إِلَّا ما ضرًا. فاك ا فاو الك نع الست حرة ند أن 
تقدير نمى شود و با اين اتّفاق كسى آسوده مى شود كه منقطع را جايز مى داند و مى كويد: اككر در آن مَجازى نباشدء 
نزديكى آن به حقيقتى شرط نمى شد10.0) 


تا ايخ جا ووش شل كه تحفل اسشناق «إا آله لانم دفوو اساي منقطع» و كمان اين كه مراد از آن استثناى «عدم النبوه) 
اسث نه استثناى نبؤت» مخالف اجماع واتفاق داتشتمندان اسيتث:. وآن جه تفتازانى وقوشجى و كابلى ودهلوى آورده انل 


باطل و مردود است. 


حديك نه لعل إلا السومة 
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؟- شرح مختصر ابن الحاجب- مسائل استثنا. 


خداوند را سياس مى كوييم كه ما را توفيق داد بر يايه قواعد ثبت شده در كتاب هاى علمىء بطلان ادّعايشان را روشن سازيم» 
آن هم به زبان يبشوايان بزركشان در دانش هايى مانند اصول و زبان عربى؛ و روشن شد كه استثنا در اين حديث شريف 
متصل است و ناكزير بايد متتصل باشدء و نمى توان آن را بر انقطاع حمل كردء جون بايد تا حد امكان همواره استثنا را بر 
انصال حمل كرد. همجنين بدين رو كه شرط استثناى منقطع در اين حديث وجود ندارد. 


بنابراين اكردر دل منحرفان نسبت به آن جه آورديم شكى وجود دارد, اتّصال اين استثنا را از كلام رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم اثبات مى كنيم» تا روشن شود كه حمل (إلَا أنّه لا نبى بعدى» بر«عدم النبوّه» _ و نه بر (إلَّا النبوه»_ رد كردن صريحى 


لي كوننة ابن كثير كزيل زاحمك ال ابورسعيد مولى بنى هاشمء از سليمان بن بلال» از جعيدين عبدالرٌحمان, از عايشه دختر 
سعدء از يدرش كه: على به سوى بيامبر صلى الله عليه و آله خارج شد تا كريان به ثيه الوداع رسيد و مى كفت: آيا مرا با زنان 


به جا مى كذارى؟! فرمود: آيا راضى نمى شوى نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى جز نبوّت؟ 
اسنادش صحيح اسيت كرجه نقلش نكردند».00) 
سيل ابن جوز كويد «امام احمد اين حديث را در كتاب «الفضائل» كه براى اميرالمؤمنين نكاشته» نقل كرده است : 


مح دبن على بن محم دبن يوسفهء از ابوبكر احمدبن جعفربن حمدان قطيعىء از عبدالله بن احمدء از يدرشء از وكيع» از 


أعوس ‏ دين عييلةة اق اويركد كد كت 


على با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به ثنيه الوداع آمدء در حالى كه مى كريست و مى كفت: مرا با زنان به جا ككذارى؟ 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ در حالى كه خليفه ام باشى710.0) 


در كتاب «المناقب» است: «ابوسعيد, از سليمان بن بلال» از جعيدبن عبدالرٌحمان, از عايشه دختر سعدء از يدرش سعد كه: على 
با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خارج شد تا به ثنيه الوداع رسيد در حالى كه على مى كريست و مى كفت: آيا مرا با زنان 


به جا مى كذارى؟ فرمود : آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز نبّت؟).() 


نسائى كويد: زكريابن يحيىء از ابومصعب. از درآوردىء از صفوانء از سعيدين مسيبء از سعدين ابى وقاصء كه بيامبر خدا 


صلى الله عليه و آله و سلم به على فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى به جز 


1١/7: ص‎ 


"ع١ البدايه و التّهايه: /ا/‎ -١ 


.7/ تذكره الخواص:‎ -١ 
.١1718 فضايل امي رالمؤمنين عليه السلام : 88 شماره ى‎ -' 


نبوّت؟)1(00) 


عليه و آله و سلم به سوى تبوكك بيرون رفت» على به دنبالش خارج شدء در حالى كه مى كريست و مى كفت: اى رسول خدا 
آيا مرا با زنان رها مى كنى؟ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى على؛ آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه 


هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟).70) 


مولوى ولى الله لكهنوى حديث منزلت را در ضمن فضائل اميرالمؤمنين عليه السلام به روايت از بخارى آورده است. و سيس 
كويد: «نسايى آن را در الخصائص از جند طريق نقل كرده است..). و از سعدين ابى وقاص به لفظى كه ذكر شدء آن را روايت 
كرده است.20) 


خطيب خوارزمى با اسنادش از جابر آن را روايت كرده و كويد: «صمصام الأئمّه ابوعفان عثمان بن احمد صرّام خوارزمى در 
خوارزم, از عمادالدّين ابوبكر محممدبن حسن نسفىء از ابوالقاسم ميمون بن على ميمونى» از شيخ ابومحمّد اسماعيل بن حسين 
بن على» از ابونصر احمدبن سهل فقيه» از ابوالحسين على بن حسن بن عبده؛ از ابراهيم بن سلام مكى» از عبدالعزيزين محمد» 
از حزام بن عثمان» از دو يسر جابرين عبد الله "كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به مسجد آمدء در حالى كه ما دراز 
كشيده بوديم _ ودر دستشان شاخه اى از درخت خرما بود_ فرمود: در مسجد مى خوابيد!! كفتيم: شتابان فرار كرديم و على 
با ما شتابان كريخت. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمودند: اى على بيا. آن جه در مسجد بر من حلال است براى تو نيز 


خلال من شوق آباراضن تمن شوق كه سيت يله مق دن تجاركاه هاروق تست نه موس باك جر تروك؟ 


سو كنتكايئة خدايى كه جانم در دست اوستء تو در روز قيامت» از حوض من نكتهبانى مى كنىء مردانى را دور مى كنى همان 
كونه كه شتر كمشده رااز آب دور مى كنندء با عصايى از درخت تمشككء, كويى كه تو را در جايكاهت از حوضم مى 
نكرم».(6) 


ابن عساكر هم با اسنادش از حزام بن عثمان... با همين لفظ روايت كرده است...(8) 
كويم : 

1١/15: ص‎ 

0 الخصائص» نسائى: 37 شماره‎ -١ 

؟- الخصائص» نسايى: ع7" شماره ئى . 

8 مر آه المؤمنين (خطى). 


#دالمتاقب الخوارو: ١٠١9‏ شساره فى 112 


ه- تاريخ دمشق: 57 /9؟1. 


سر 


دو] بو من وخ الحيك لباق وخر اروف وسفا يي حجر .و انق "كقبر جاء إذا القيؤهه حاف لا اله لاك عدف واوا بك كردد 


اند و ابن كثير بر صبحت آن تصريح كرده است... 


عر 


يس روشن شد كه: مراد از «إِلَا أنّهِ لا نب بعدى» هر جا كه آمده استء (إِلَا النبؤه» استء يس استثنا متٌصل است نه منقطع. 


همجنين ظاهر شد كه «دهلوى» و «كابلى» و همانندشان» از بررسى و يزوهش و ييكيرى در كتاب ها و نقل هاى حديث و لفظ 
هاى آن ها به دورندء و بر يايه ى هواهاى نفسانى و خواسته هاى ظلمانى و تعضّب هاى شيطانى خود. ضدٌّ اميرالمؤمنين عليه 
السلام و فضائل و مناقبش» سخن مى كويند!! و با اين همه ادّعا مى كنند: اماميّه نادان» و از فهم حقيقت حديث هاى نبوى 


ناتوانئد!! 


نيز ظاهر شد كه سخن تفتازانى و بيروانش اعتبار ندارد كه كويد: «استثناى مذكور به معنى خارج كردن منزلتى از بعضى افراد 
نولك ا كفو إلا النده تبيكه الاحوق نان تفظن رادقا كردق كد در حديك غاص مخددى آذه الت كد طب اودر كان 


حافظان صحت آن را دقيقا نوشته اند. 
دانشمندان به صراحت» اسفنا را در حديث» متصل دانسته اند 


ثابت شد _ و خداوند را سياس _ كه ادّعاى انقطاع استثنا باطل است» جنان كه حديث هاى معتبر متعدّد و صريح مى كويد. 
نيز روشن شد كه مستكثنى «النبوٌه) ابنكيو مفيله ين إن أنه لا نب بعدى) همانند «إنَا النبوّه) است. اين مطلب». همجنين در يرتو 


50000 ا ا 2 5 5 5 
سخنان يزوهشكران بز ركك اهل سنت روشن مى شود : 


شيخ محم دبن طلحه ى شافعى مى كويد: «جايكاه هارون نسبت به موسى به طور خلاصه اين است كه او برادر» وزيرء بازوى 
شريكك در نبّت و هنكام سفرش خليفه ى او بر قومش بود. رسول خدا صلى الله عليه و آله على را در همين جايكاه قرار داد و 
آن را با تعبير «إلّا النبوّه» برايش تثبيت كرد. ييامبر صلى الله عليه و آله در يايان حديث آن را استثنا كرد با كلام خود كه فرمود: 
غير أثه لآ تبن بعد اد يسن غير ان نوك استدا كده يراى على ان ع برابقن تاك دمن مائلة ابن كه يراقوشنة وزيرشيةبارويشن 
و خليفه اش بر خانواده اش در سفرش به تبوكك است. اين همه؛ از شرافت هاى بسيار والا ودرجات عالى است كه حديث با 


لفظش و مفهومش دلالت بر اين مزيّت والاى علمى دارد. واين حديثى است كه صحتش مورد اثّفاق است».(1) 


حامد حسين كويد: به اين كفته اش بنكريد: «و رسول خدا على را در اين جايكاه قرار داد و تمام آن ها به جز نبوّت را برايش 
ثابت كردا. سيس ضمير را در استثناها به «النبوّه» تكرار كرد و اشاره كرد كه در كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «غير 
أنه لا ني بعدى» استثنا براى نبوّت است نه عدم نبوّت. سيس در يايان كفته اش» مطالب آغازين را تكرار و تأييد مى كند و 


كويك: ابسن جز نات كدااسا هده هواره ثانت شدهراق غلى باقن ماتة): 


شيخ نورالدّين ابن صبّاغ مالكى مى كويد: «از جمله فضائل على بن ابى طالب عليه السلام » كلام ييامبر صلى الله عليه و آله 


است: تونسبت به من در 


ص :186 


ا#مظالت السقول: 1 ات عم 


جايكاه هارون نسبت به موسى هستى غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست. يس بناجار بايد نخست راز جايكاه هارون نسبت 
به موسى كشف شود. قرآن مجيد_ كه در بيش و در يشت آن باطلى نمى آيد_ كويد كه موسى عليه السلام از خدايش _ 
عرّوجل_ درخواست كرد و كفت: (و آجعل لى وزيرآ من أهلى هارون أخى أشدد به أزرى و أشركه فى أمرى)» و خداوند عرٌّ 
وجل به درخواست او ياسخ داد واز درخت درخواستشء ميوه ى مطلوب را برايش جيد. آفريد كار عرّوجِل فرمود: (قد أوتيت 


سؤلك يا موسى) و فرمود: (و لقد آتينا موسى الكتاب و جعلنا معه أخاه هارون وزيرآ) و فرمود : (سنشد عضدكك بأخيك). 
يس ظاهر شد كه جايكاه هارون نسبت به موسى عليه السلام جايكاه وزير است. 

بس فشرذه ى جايكاه هارون تسبت به موسي صلوات الله عليهما ابن اسث كه: او براقرشء وزيرش» بازويش ذر نبوت» و خليفه 
ى او بر قومش هنكام مسافرتش بود. 

وشول كنذا :اللا علية و آله على را در هميق جا كاد إلا التيقهه قرار ذاه و او ةآقارا ءا ابن كلامكن أسها كردو غير أثه لا 
نبى بعدى» يس على برادرش» وزيرشء و بازويش و جانشينش در خانواده او است هنكام سفرش به تبوك».(١)‏ 


محمّدبن اسماعيل امير كويد: «يوشيده نيست كه اين جايكاه شريف و مرتبهى والاى بسيار بلندى است. هارون بازوى موسى 
بود كه خداوند به او توانش را محكم كردء وزيرش و خليفه اش بر قومش بود هنككامى كه براى مناجات يرورد كارش رفت. 
به طور كلى» كسى نسبت به موسى عليه السلام در جايككاه هارون عليه السلام نبود. هارون همان كسى است كه موسى از 
خداوند متعال خواست به او يشتش را محكم و در كارش شريكك فرمايد» همان كونه كه رسول خدا صلى الله عليه و آله _ بنا 
بر حديث اسماء بنت عميس _از خداوند خواست. خداوند به ييامبرش موسى عليه السلام با اين كلامش ياسخ داد: (سنشدٌ 
عضدك بأخيكك) _الآيه هم جنان كه به ييامبرمان صلى الله عليه و آله ياسخ داد كه جبرئيل عليه السلام را فرستاد با انجام 
تقاضاعايقن» آن كوته كد نون حديث اما ينث عسيص اسف: 


وصى عليه السلام با هارون شباهت يافت در تقاضاى دو ييامبر كرامى عليهما السلام » و در يذيرش يرورد كار سبحانه و تعالى. 
اين شباهت تمام و كامل شد زمانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله او را نسبت به خود. در جايكاه هارون نسبت به كليم قرار 


داد» و فقط نبوّت را استثناء فرمود» جون خداوند با ييامبرش خاتم الانبيا صلى الله عليه و آله بر نبوّت مُهر يايان زد. 


اين فضيلتى است كه خداوند متعال و بيامبرشء به وصي عليه السلام اختصاص دادء و در اين مقام كسق نا اد فشار كنى 
ندارد).72) 


سخن شارحان اين حديث در اتصال استثنا 
اشاره 
سختان يزوهشكران بزركك از شارحان ابن حديث؛ به روشنى كوياى اين است كه نزد آنان اين استثنا متصل است نه منقطع. 


ص :1882 


الاالفضول انيه اعم 
"- الروضه النديّه فى شرح التحفه العلويه: *ه. 


طببى كويد: مع عدايت انف اث كه كو يها هن بيوستة اعنه تسبك يه عق دن جا ركاه هازون نسسة به عوسي فروة مده ا : دز 


آن تشبيه مبهمى است كه با كلام خود آن را روشن كرده است: (إلا أَنّه لا نبى بعدى». بدين ترتيب روشن شد كه بيوستكّى 


ذكرشده ميانشان» از جهت نبووؤت نيست» بلكه از جهت ديكر است») يعلنى خلافت)».(١1)‏ 


ري 


05 


اكر جمله ى «إلا أنّه لا نب بعدى» استثنايى منقطع مى بود» روشن كننده ى اجمال و برطرف كننده ى ابهام نبود» جون واضح 
است كه استثناى منقطع ارتباطى با جملات بيشين ندارد» يس استثنا متّصل است و لذا روشن كننده آن تشبيه مبهم مى باشد. 


ديديم كه به نظر طتبى» بيوستككّى يادشده ميان آن دو بزركوارء از جهت نبؤت نيست. اين جمله صراحت دارد كه اين استثناء 


بيانى است براى معنى آن اتّصالٍ ذكر شده. و اكر متصل بودن استثنا نبود» بيان تمام نمى شد. 


همجنين طبى كويد: «بلكه از جهت غير نبوّت استء يعنى خلاافت.» اين جمله صراحت دارد بر اين كه استثنا براى محدود 
كردن اتّصال ذكر شده به خلافت استء و بى ترديد اكر استثنا منقطع بود هركز آن محدود كردن وجهى نداشت. 


شمس علقمى كويد: «و در آن تشبيهى استء و وجه تشبيه مبهم استء فهميده نمى شود كه على رضى الله عنه را در جه جيز به 
اين تفييه كرذه ابك وس نا كلم خودجرإنا آله لادتق يعد يان كرد كه بيرستكش نذاو ااسهف توك بسك بسن 
اين كفته همان مطالب بيشين را مى رساند. 

سلاف هي كر جنا ناض فرسويةة 1 لا اله لنس النن نعف وجدو لسك إعن وا كو سودي بلحي ادي قا داف كه سوسس 
اشن يدااو]ة هك دوك تست بس ابن يرسك اناجيت خلافت باقن من ه1ئن21 

ماوق كويد على من يمتؤزلة هازون عن أحيه موسي يعلى؟ به من يبوسته است و تسبة نه من ذو جايكاه هارون تسيكانه 
برادرش قرار كرفته استء هنككامى كه او را در قومش جانشين كرد. جز اين كه يس از من بيامبرى نيست» يس شرعى نسخ 
كننده نمى آورد. 


ص :/ا/١1‏ 


-١‏ شرح المصابيح» باب مناقب على» از كتاب المناقب (خطى). 
-١‏ الكوكب المنير فى شرح الجامع الصغير_ حرف العين (خطى). 


*- ارشاد السارى: 82 / .68١‏ 


عزيزى نيز در شرح آن كويد: «نفى اتصال به اواز جهت نبوّت است. يس اتّصال از جهت خلافت باقى مى ماند.)(١)‏ 
به كفتهى يداز دغلوى و:شاكردش» استغنا متصل اسث 


ممكن است بيروان دهلوى و ديكر افراد متعضّب, به آن جه آورديم بسنده نكنندء تا شواهدى از كفته هاى يدرش و بعضى 
ياران يدرش و شاكرد خودٍ دهلوى بياوريم. لذا اين كفته ها را مى آوريمء باشد كه از آن جه مى كويند» دست بردارند و به 


حق اعتراف كنند و در برابر حقيقت سر فرود آورند : 
ولي الله دهلوى كويد : 


كرد آمده است: از اهل بيت موسى بودن» جانشينى او هنكام رفتنش به سوى طورء و بيامبر بودنش. مرتضى از اهل بيت ييامبر 
على الله عليدو لودو حداتقمية او ير عتل تله وى عضدكة خو كفا وك ولى باقن توف الث سمكلماة دو شمارق رلك عاسكن 


واد قوان] كقيدة ]كذ كد معت ولو مقر لمر افق تجن ا 


شاكردش قاضى ثناءالله هم بر مسير استاد خود ولى الله حركت كرده و كويد: «به فرض شامل بودن كوييم: جايكاه هارون در 
دو امر منحصر بودء نبوّت و جانشينى در مدّت غيبتش. جون نبوّت را استثنا كرده است» يس تنها جانشينى در مدّت غيبت باقى 
مى ماند).002) 


اين بيان نيز در متصل بودن استثنا صراحت دارد و اين كه مستثنى» «النبوٌه)» است نه اعدم النبوّه). 


جالب ايخ اسك كه رشيد دهلوع شاكره عبد الغزن دهلوى به يبروى ان ولى الله و ثتاء الله يا استادش دهلوى مخالفت عى كتد. 
رشيد دهلوى مى كويد: «سيد محمّق در حاشيه ى «المشكاه» در شرح حديث منزلت نقل مى كند كه كلام بيامبر: «أنت منّى 
من لمافازوو مع سريت عدي عو ادي اهيا اث وا ووضع عن كنذة ونا اله لانم عدم يس على ممق دوسي 
جايكاه هارون نسبت به موسى قرار دارى. در آن يكك تشبيه استء و وجه تشبيه» مبهم است. محقّق ندانست كه ييامبر صلوات 
لله عليه وسلّم او را به جه تشبيه فرمودء يس با اين كلامش : إِلَّما أنه لا نب بعدى, بيان كرد كه بيوستككى او از سوى نبوّت 


سسثك. 


١/8/8: ص‎ 


-١‏ السراج المنير فى شرح الجامع الصغير_ حرف العين. 


"- قره العينين فى تفصيل الشيخينء القسم الثانى من المسلكك الثانى. 
د لبعيفة النمنة ام عمف ري الم لك 


بر اين اساسء استثناى (إِلَا أنه لا نب بعدى» براى دفع شبهه اى نيستء بلكه براى تفسير آن مبهم است1(.0) 
اتصال استثنا در كفته ى كابلى 


سياس خدا را كه ثابت شد استثنا در اين حديث متصل است نه منقطع. جمعى از دانشمندان بر اين مطلب تصريح كرهه اندء از 
جمله: ابن طلحه؛ ابن صبّاغ» أمير» طيبى» شريف جرجانى» قسطلانى» مناوى» علقمى» عزيزىء ولى الله ثناء الله» و رشيد دهلوى. 


آيا اين مقدار براى ساكت كردن متعصّبها و مجادله كنند كان بسنده است؟ 


آيااين مقدان برائ اعتراف بيروان دهلوى به تعضب باطل و يبرويش از باطل كنتذ كان و عنادش باحق بسنده است؟ جيزئ كه 


بدوقن وشاكردشن يه آن اذعان كرف اند؟ 


اكر كافى نيست» كفته ى كابلى را مى آوريم كه در آن كاملا حق را بيان كرده و به آن حقيقت تصريح كرده است. او كويد 


«... جايكاه هارون نسبت به موسى در دو امر منحصر است: جانشينى در مدّت غيبت اوء و مشا ركتش در نبوّت. هنكامى كه 


دومى اشستقنا شد الى باقى مى ماند).(؟7) 


يس جرا دهلوى در اين موضع با كابلى مخالفت كرده استء در حالى كه كتابش «تحفه اثنا عشريه) آن كونه كه آشكار است 
از «الصواقع» بركرفته است؟! 


اين كفته ى كابلى براى ردّ بر خودٍ كابلى بسنده استء جون با ادٌعايش در ابتداى سخنش تناقض دارد و آن را دفع مى كند. 


«استثنا اخراج بعضى افراد آن جايككاه نيستء بلكه منقطع به منزله ى «غير» است. اين در كتاب و سنّت اندكك نيستء و بر عموم 
دلالت ندارد» زيرا از جمله منزلت هاى هارون نسبت به موسى برادرى در نسب استء كه براى على اثبات نشده است. نيز كلام 
اوست : أخلفنى فى قومىء كه عموميتى در آن نيست» جون جيزى در لفظ نيست كه بر شمول دلالت كند» وجون منزلت 
هارون نسبت به موسى در دو كار منحصر است : جانشينى در مدّت غيبتش و شريكك بودنش در نبوّت. و هنكامى كه دومى از 
آن ها استثنا شدء اوَّلى باقى ماند.) 


حامد نصسيق كويدة كابلى كفنه اسث: «سسكاى كه دومى از انها اسشا شذ..)ء ابن جمله دليلى قطعى است بر اق كه اسككنا 
متّصل استء جون استثناى «النبوّه» ممكن نمى شود جز اين كه إلا أنه لا نبى بعدى» در حكم !إلا النبوّه؛ باشد. و اكر اين جنين 
بود ضرورتا استثنا متنّصل خواهد بود و كلام اوّل او كه كفت: «بلكه منقطع به منزله ى غير است» باطل مى شود. 


1١/84: ص‎ 


-١‏ ايضاح لطافه المقال- (خطى). 
- الصواقع الموبقه(خطى). 


*'_ دهلوى كويد : 


«أمَا از نظر معنى» جون از منزلت هاى هارون بزركتر بودن او از نظر سن فصيح تر بودن زبانش از موسىء شريكك بودنش در 


نبوّت» و برادريش در نسبت استء و اين منزلت ها به طور اجماع براى على ثابت نيست». 

تمشكك به منتفى بودن برادرى نسبىء براى اثبات انقطاع» مردود است 

كوه : 

اوّلا: اصل اين سخن از تفتازانى است» قوشجى آن را از او كرفته استء كابلى آن را آورده؛ و دهلوى آن را از او كرفته است. 


ليكن دهلوى و استادش» سخن تفتازانى و قوشجى را تحريف كردند» جون اشكال را از آن دو تن كرفتند وبه آن تمد كك 


جستندء اما جواب آن دو اشكال رااز كفته ى آن ها حذف كردند. واين است متن كفته ى تفتازانى : 


«استثناى ياد شده. خارج كردن منزلتى براى بعضى افراد منزلت نيست. مانند جمله ى: إلا النبوّه)» بلكه منقطع بمعنى لكنّ 


استء يس بر عموم دلالت نمى كند همان كونه كه بر اهل عربيت يوشيده نيست. 

جككونه جنين باشد» در حالى كه يككى از منزلت هاى او برادرى در نسبت است كه براى على رضى الله عنه ثابت نشده است؟ 
مكرااين كه كفنة شود يحتزلهاى سيت اسكة اق أن وو ك سقفي بودن أن اشكار است بولق 

متن كفته قوشجى جنين است [كه عين كلمات تفتازانى اسث با حذف يكك جمله از آن]: 


«استثناى ياد شدهء خارج كردن منزلتى براى بعضى افراد منزلت نيست. مانند اين كه كفته شود: إِلَا النبّد. بلكه منقطع است به 
معنى ليكنء و بر عموم دلالت ندارد. جكونه جنين باشد؟ در حالى كه از جمله منزلت هاى اوء برادرى در نسب است كه براى 


على رضي الله غنه اثبات نشده اسث. 
مكر اين كه كفته شوةة نه متزله فى مستثنى است به جهت اين كه منتفى بودنش ظاهر است.2)72)0 
اينكك به كفته ى كابلى بنكريد[كه عين كلمات تفتازانى است با حذف يكك جمله ياره اى از كلمات آن] : 


«و استثنا خارج كردن براى بعضى افراد منزلت نيستء بلكه منقطع است به منزله ى غير. اين كونه موارد در كتاب و سنّت نادر 
است. و بر عموم دلاللت ندارد» زيرا در زمره ى منزلات هاى هارون نسبت به موسىء برادرى در نسب است و اين براى على 


ثابت نشده است).020) 
اكز ايخ حال كابلى باشذه شمية به هلوت عدي وان داشت كه سواره لغش ها كابلك و[ استراق فى كدد؟! 


١95١ ص:‎ 


-١‏ شرح المقاصد: ه/ 10؟. 
ب المتواعق لقوق لعل )/ 


واهل حقء ليكن آنان نااميداند و زيان كار. 


ثانيآ : قاضى عضدالدّين در ياسخ به حديث منزلت كويد : 


١ياسخ؛‏ منع صححت اين حديث استء بلكه مراد» جانشينى او است بر قومش در اين كلام: (أخلفنى فى قومى) نه جانشينى او بر 
مدينه؛ واين مطلبء تداوم آن را بعد از وفاتش لازم نمى كندء و دوام نداشتن آن» بركنارى اش نيستء و بركنارى آن اكر به 
مرتبه ى بالاترى منتقل شد_ كه استقلال در نبٌؤت باشد_ نفرث آور نيسث. حجكونه؟ دن بحالى كه ظاهر وها شده اسه ون از 


منزلت هاى هارون» برادر و ييامبر بودن أشنت :10 
كويم : 


قاضى ايجى ظاهر حديث را رها كرده است» جون از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام برادر و ييامبر بودن است. و اين 
خود دلالمت صريحى دارد كه ظاهر حديث شامل عموم منزلت ها مى باشد. ليكن قاضى اين ظاهر را رها كرده است» جون 
برادرى نسبى و نبوت منتفى بود» واين كاملا صراحت دارد براين كه توهّم دلالت منتفى بودن برادرى و نبوّت بر منقطع بودن 
استثناء كه ذهلوىق كمان بردةة باطل است. 


جون اكر منتفى بودنش دليل بر انقطاع بود» ظاهر حديث شامل عموم منزلت ها نبود و منتفى بودن برادرى و نبوّت علتى براى 
وها كراقين لاه تح وف حى خلك بودن ابن ذاش راع وها كردن لاقو ليل تحلق لين .وها كردن اليكو يها كرد 


دليل بر تحقّق ظاهر استء و تحمّق آن ضرورتآ با اّعاى انقطاع استثنا منافات دارد. 


بدين جهتث» اعتراف قاضى ايجى اتصال اسكتتاء در اين حديث رامى رساند. و لفظ «المنزله» در حديث» دلالت بر همه ى 
منزلت ها دارد» و خروج بعضى منزلت ها با اتصال استثناء و دلالت بر همه ى منزلت ها منافاتى ندارد» بلكه در نهايت _ به 
كمان قاضى _ خارج شدن برادرى و نبوّت, دلالت دارد براين كه عام مخصوصى است. و ياسخ اين يندار هم يس از اين 
خواهد آمدء, إن شاءالله تعالى. 


النآ: شريف جرجانى _ در شرح اين كفته ى عضد «جكونه جنين باشد در حالى كه ظاهر رها شده است) _ كُويد: ايعنى: 
اكر فرض شود كه اين حديث همه ى منزلت ها را شامل مى شود» عام مخصوصى خواهد بود. جون از جمله منزلت هاى 


هارون» برادر نسبى و ييامبر بودن است. 170 


اين سخن شامل تأويلى در عبارت عضد است كه تنها با جمله ى «الظاهر متروكك»» از آن جه به طور حتم به آن دلالت دارد» و 
به «الفرض» ورهي كرخفعا اين همهء مى رساند كه مراد نويسنده ى «المواقف» از «الظاهر»» ظهور دلالت اين حديث بر هعكئ 


منزلت ها است» يس يندار دهلوى باطل مى شود. 


رد كردن تمشكك به منتفى بودن نبوّت»ء براى اثبات انقطاع 


١9١:ص‎ 


.6:02 المواقف فى علم الكلام:‎ -١ 
."87 / / شرح المواقف:‎ -" 


دهلوىء به منتفى بودن مشاركت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نبوّت با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تمشكك كرده تا 
انقطاع استثنا را ثابت كندء و اين از استدلال هاى بسيار شكفت انككيز است. به جند دليل : 


ال 


اوؤلا_ جون كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : (إِلَا أنه لا نب بعدى» كه در دو صحيح و غير آن ها روايت شده. دليلى بر 
نفى نبوّت از اميرالمؤمنين عليه السلام است. أبوشكور سلمى كويد : 


هركس كه كويد: «على در نبوّت شريكك بود.)» به اين كلام ييامبر احتجاج كرده كه فرمود: 
«أمَا ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى؛؛ آن كاه كفته كه هارون ييامبر بود» يس على نيز بايد ييامبر باشد. 


[ سلمى ياسخ مى دهد :]كفتيم كه تمام خبر تا آنجاست كه فرمود: (إِلَا أنّه لا نبى بعدى». همجنين از جمله ى: «أما ترضى أن 


تكون مني بمنزله هارون من موسى»» خويشاوندى و خلافت غير از نبوّت را اراده كرده است.(01) 


[حانة خصسيق كزيك :]ا كر اسنشاق توك ندر غود حديث باشد #فبعيت دلالتقن بز همه فى متزلت عا با فى بودن لبوته 
نيكو نيست» جون اين مطلب از يكك خردمند صادر نمى شود جه رسد به عالم. و همانند اين است كه كفته شود: «جاءنى القوم 


إِنَا زيد) دلالت بر عموم ندارد» جون ريد خارج شده اسثت. آيا انق سفسطه نيست؟! 


شكفتا! دهلوى استثناى صريح نبت در دلالت بر عموم را بر استثناى منقطع حمل مى كندء بر خلاف حديث هاى صريحى كه 
نقل شد و لفظ «إِلَا النبوه» در آن ها بود و بدين كونه بر سران بزركشان و يدر خود دراين مقام برترى مى جويد. سيس اين 
ادّعا را مى افزايد كه ييامبر نبودنن حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دلالت دارد براين كه اين منزلت ها در اين حديث وجود 


ندارد. 


ثانيا_ ايخ دست آويز با سخنان بيشوايان بز رك قومش منافات دارد. جون قاضى عضدالديق يس از اعتراف به ظاهر بودن 
حديث در عموم _ كويد: «ظاهر رها شده است» جون از جمله منزلت هاى هارونء برادر و ييامبربودن او است»). يعنى: واين دو 
امر در مورد اميرالمؤمنين عليه السلام منتفى است» يس عموميت منتفى است. ليكن تمش_كك او به اين دو امر براى نفى 
عموميت» بر اساس كفته هاى صريح بز ركان ييشوايان مورد قبول نيست. به جند دليل: نخست _ كه منتفى بودن برادرى سببى 
است _ ياسخ آن را ييش از اين در كفته هاى تفتازانى و قوشجى دانستيد. دوم كه منتفى بودن نبت استء ياسخ آن از كفته 


ى شريف جرجانى روشن استء آن جا كه در شرحش كويد : 


«جكونه جنين باشد؟ در حالى كه ظاهر رها شده است. يعنى: اككر فرض شود كه اين حديث همه ى منزلت ها را فرا مى كيرد 
عام مخصوص خواهد بود. جون از جمله منزلت هاى هارونء برادر نسبى و ييامبر بودن اوست. و عام مخصوص در بقيه حتجت 
بست با حجنن ضنيت است+ واكر كلمه ين نينا راارها فى كرد اولى بوة:090) 


1 


آن جا كه عضد كفت: «نبها)» در جاى خودش نبود. وجهش جنين است: از آن جا كه استثناى نبوؤت در متن اين 


١917:ص‎ 


-١‏ التمهيد فى بيان التوحيد» باب 2١١‏ قول دوم در خلافت ابى بكر. 
-"١‏ شرح المواقف: / / 87". 


حديث وجود دارد؛ از منتفى كردن نبوّت از اميرالمؤمنين عليه السلام تخصيص در م 1 منه عام به دست نمى آيدء بلكه 


يس روشن شد كه تمش 3 دهلوى به منتفى بودن برادرى نسبى از كفته ى تفتازانى و قوشجى و تم كك او در مورد منتفى 
بودن نبوّت از سخن شريف جرجانى ساقط است. و اينان بزركان علماى هم كيشان اويند در دانش هاى مختلف. 


5 


الثآ_ در جندين نقل حديث اين جنين آمده است: «إلا أنكك لست بنبئ» كه احمدبن حنبلء و حاكم؛ و نسايى و ديكرانى آن 
را روايت كرده اند. يس استثناى نبوّت و منتفى بودنش نسبت به اميرالمؤمنين عليه السلام صريحا در لفظ هاى حديث موجود 


است. يس اين مخصّص براى تعميم منزلت ها كجاست؟! 

تفشك مسقي بودن بزركسالئ و فصيسترع براى اثبات انقطاع. مردود است 

دهلوى به منتفى بودن بز ركسالى» و فصيحترى زبان تمسشكك جسته» واين سست تر استء از آن جه يبشتر آورده شد. 
_١‏ در يرتو سخنان دانشمندان در معنى حديث : 


بودنش به تعميم منزلت هاى ثابت براى مستثنى منه عيبى به بار نمى آورد. همين سان منتفى بودن بزركسالى و فصيح تر بودن 


كير ند. 


و به طور كلىء منتفى بودن اين دو امر_ مانند منتفى بودن برادرى _ عيبى در تعميم منزلت ها به وجود نمى آورد. جه رسد 


(0) كفته ى صريح ولى الله دهلوى جنين است: قرار دادن در جايكاه هارون نسبت به موسى يكك نوع تشبيه استء و آن جه در 
تشبيه اعتبار دارد» مشابهت در توصيف هاى مشهور و زبانزد است. و آن ها را سه مورد قرار داد كه عبارتند از: خلافت در 


مدّت غيبت»ء از اهل بيت بودنشء و انبوّت. 
ولى الله دهلوى در بحث ييرامون اين حديث,ء كه به استدلال اماميه ياسخ داده جنين مى كويد.(1) 


3 حَ 0 0 2 5 ح ب .و الى ٠ ٠ ٠‏ 
اين خود وجه ديكّرى از بطلان توهّم يسرش دهلوى است كه بزر كسالى و فصيح تر بودن زبانى» بلكه برادرى نسبى را در زمره 


الآردر سكق ولى الله دهلوئ ورف نكرى كنيد» مى يابيد كه بر خواسته ى امامته دلالت دارد» به جهت ضرورى بودن «وجوب 
ييروى واطاعت» و ١«اعصمت»‏ و «برترى» كه از بارزترين صفت هاى مشهور حضرت هارون عليه السلام در امّت موسوى بود» و 


هم جنين است سرورمان اميرالمؤمنين عليه السلام » در امّت محممدى. 


(") قاضى ثناءالله شاكرد يدر دهلوى» منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام را در دو امر منحصر كرده است: جانشينى و 
نبوّت» كه كفته اش از بيش آمد. يس برادرى نُسَبى و بز ركسالى و فصيح ترى در زبانء از منزلت هاى هارون نيست تا منتفى 


بودنش از اميرالمؤمنين عليه السلام در تعميم منزلت ها عيبى وارد كند. 


1١97 ص:‎ 


-١‏ إزاله الخفاء المقصد الاوّل من المسلك الاوّل» مبحث حديث المنزله. 


واين وجه ديكّرى از سقوط توهّم دهلوى است. 


(6) همان كونه كه وهلوى با يدرش و شاكرى درش مخالفت كرده اسشه نا استادش كه كتايقن :زا به خود تسبت داده نيو 
مخالفت كرده است. كابلى منزات حضرت هارون عليه السلام را تخصيص زد و در دو امر منحصر كرد: جانشينى و نبوّت» 
همان كوه كه ان بيقن «السيد. دز ابى مؤوة تن يااو مخالقت كرد بدين سان كه رزو كسالى و برافوئ تشى و قصاحتة بيشتر 


در زبان را در زمره ى منزلت ها دانست. وى بيش از اين نيز با او مخالفت كرده بودء با ادعاى اين كه (إِلَا أنه لا نبي بعدى) در 
حكم (إِلّا عدم النبوّه) استء با اين كه عبارت كابلى صراحت دارد كه آن در حكم (إِلَا النبّه) است... 


اين نيز از جاهايى است كه دهلوى با يدرش و استادان بزو كقن و مشوابات قوعكن ميخالفت كرده اسث. البنّه جاهاى د يكرى تيز 


هست كه إن شاءالله تعالى آن ها را يادآور مى شويم. 
مراد از منزلت هاء فضيلت هاى نفسانى است 


(0) مراد از منزلت هايى كه بيامبرصلى الله عليه و آله و سلم براى حضرت هارون عليه السلام اثبات فرمود» فضيلت هاى نفسانى 


خداوند و دريافت ثواب ازاو حاصل مى شود. 


همين عواملء ملاكك و مناط كزينش براى نبوّت و خلافت و امامت است و همين هاء صفت هاى ويه ى اهل ايمان است كه 


كافران را هيج بهره اى از آن نيست. 


برادرى نَسَبى و بز ركسالى و فصاحت بيشتر در زبان و مانند آن _ هرجند كه از فضيلت هاست _ولى نه اقتضاى تقديم و 


مطلبى كه آورديم كاملا واضح است. و همان است كه از حديث ها و خبرهاى رسيده در اين باره» به خاطر مى رسد. يدر 


دهلوى نيز متعرض آن شده و شرحش داده است و بر آن دليل و برهان اقامه مى كند. به كتابش «ازاله الخفا» رجوع كنيد.(1١)‏ 
اين نيز از مواضعى است كه دهلوى با يدرش مخالفت كرده است. 
در يرتو كفته هاى دانشمندان ادبيات در باره ى احكام استثنا 


بايه ى آن جه يزوهشكران نحويين و دانشمندان بلاغت واصول در احكام استثنا مقرر كرده اند. اينكك برخى از اين سخنان را 
كواه مى كيريم تا ببينيم جكونه اين تمسشكك ها دفع مى شود : 


زمخشرى مى كويد: «و اكَر كن «ما مررت بأحد إِنَا زيد خير منه)» آن جه بعد از دنا امد جمله ى ابتدايى و صفت «(أحد) 


است» وكرنه كلام زائد استء كه فايده اش را در معنى داده استء بدين كونه كه زيد را بهترين كسى مى داند كه بر او مرور 


كرده اى. 
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-١‏ إزاله الخفا._ المقصد الاوّل فى المسلكك الاوّل _ مبحث حديث المنزله. 


ابن حاجب در شرح كلام زمخشرى مى كويد : 


اين مربوط به استثناى مفرّغ به اعتبار صفات است جون تفريغ در صفات و غير آن است. خداوند متعال فرموده است: (و ما 
أهلكنا من قريه إِلّا لها منذرون) و حكم جمع و مفرد در صحت يكى است. بر اين يايه مى كويد: «ما جاءنى أحد إلا قائم) و 


«جاءنى أحد إِنَا أبوه قائم) وهمهدى آنها مستقيم هستند. 


شايد بكويند: معنى استثناى مفرّغ» نفى حكم از همه جز مستثنى استء و اين در صفت در جمله ى: «ما جاءنى أحد إلا راكب)» 
درست نمى آيد» جون همه ى صفات را نفى نكرده اى تا عالم» و زنده اى نباشد كه جدا شدن او از آن درست نيايد. 


ياسخ از دو وجه اسث : 


يكى اين كه: صفت هااز آن منتفى نمى شوند جز آن جه انتفاى آن ضدٌّ مثبت باشد جون دانسته شد كه انتفاى همه ى صفت 
ها صحيح نيستء و منظور نفى ضد مطلبى است كه بعد از «إِلّاه آمده استء و از آن جا كه آن معلوم استء از استعمالش جشم 


يوشيد با لفظ نفى و اثبات كه افاده ى حصر دارد. 


دوم اين كه كفته شود: اين جمله ياسخ كسى را مى دهد كه آن صفت را نفى مى كند» يس ياسخ داده مى شود به منظور 
مبالغه و ردٌ كسى كه كفته اش را نقض مى كندء تا اثبات آن صفت و وضوح و اظهار آن را- و نه عاملى ديكر را- ظاهر 
سازد.)0١)‏ 


ا 


دراين مقام ما كوييم _ همان كونه كه ابن حاجب در ياسخ نخست كفته است _ منظور از اثبات عموميت منزلت» اثبات 
منزلت هايى است كه اثباتش امكان دارد. و هنككامى كه معلوم شد اثبات فصيح ترى و بز ركسالى و برادرى نُسبى ممكن 


نيز كوييم _ همان كونه كه در ياسخ دوم كفته است _ خارج شدن اين سه صفتء اشكالى در عموميت وارد نمى كند. جون 
هدف از اين منزلت هاى عام منزلت خلافت و وجوب اطاعت و عصمت و برترى استء و جون هدف اثبات اين صفت ها و 


اناه 


جامى در شرح الكافيه كويد: «و إعراب كذاشته مى شود يعنى مستثنى» بر اساس عوامل» يعنى به آن جه اقتضاى عامل است از 
رفع و نصب و جرء اككر مستثنى منه ذكر نشده باشد. و آن مستثنى به نام مفرغ اختصاص مى يابد» جون عامل از مستثنى منه» 
براى آن تفريغ شده است. يس مراد از مفرغ» مفرغ له استء همان كونه كه مراد از مشترككء مشتركك فيه است. و اين در حالى 
است كه مستثنى در جمله ى موجب واقع نشده است و آن را شرط قرار داده است تا مفيد فايده اى صحيح كردد. مانند: «ما 


ضربنى إِلَّا زيد» زيرا صحيح خواهد بود كه جز زيد كسى متكلم را نزند» برخلاف: «ضربنى إِلَا زيد» جون صحيح نيست كه هر 
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-١‏ شرح المفضّلء فصل المنصوب على الاستثناء من مباحث المنصوبات. 


حكم جنان صحيح باشد كه علّت عموميِت را ثابت كندء مانند اين كه بككويى: «كلّ حيوان يحرّك فكه الأسفل عند المضغ إِنَا 
اتتمساح)»» يا اين كه قرينه اى موجود باشد كه دلالت كند مراد از مستثنى منه» تعدادى معن است كه قطعآ مستثنى در آن داخل 
مى شود. مانند: «قرأت إلا يوم كذا» يعنى خواندن را هر روز درست انجام دادم جز فلا-ن روزء جون روشن است كه مراد 
متكلمء همه ى روزهاى دنيا نيستء بلكه مرادش روزهاى هفته. يا ماه يا مانند آن است0.(١)‏ 


ا 


براين يايه مى توان كفت: خروج بعضى روزها نه زيانى به صيحت جمله ى «قرأت إِلَّا يوم كذا» وارد مى كندء و نه به عموميتى 
كه مستثنى منه بر آن دلاللت دارد. هم جنين خروج بعضى افراد از منزلت هاى غير متبادر» زيانى به عموميت منزلت در اين 
«قرأت إِلَّما يوم كذا» استثناى منقطع باشد نه متصلء جرا كه خروج روزهاى بسيارى روشن است. آيا اين خبر مايه ى خنده 


نسبت؟! 


ابن حاجب در «منتهى السؤول» كويد: «هدف از استثنا از احكام عمومى مقدّر شده. نه از محكومء اثبات حكم به تحقيق است. 
و اصلش يا در معنى مبالغه است. كويى كسى كويد: «ما زيد عالمآ» يس كفته شد: «ما زيد إِلَّا عالم» و يا اين در معنايى است 
كه الوا كدان كد 


همجنين كويد: «استثنا از اثبات» نفى است و بر عكسء بر خلاف كفته ى ابوحنيفه. وظيفه ى ماء نقل كردن است. و نيز: اكر 
عطيى قو زلا إله لاله عبن نوف كقشدة | كرحي بود به مجرّد آن هاء از «لا علم إلا بحياه» و «لا صلاه إلا بطهور) ثبوت 
علم و نماز لازم مى شد. كفتيم از علم و نماز راه فرارى نيست»ء اكر تقدير نماز را به طاهر بودن بركزينيد» در بى هم آمده اند. 
واكر «لا صلاه بوجه إِلَا بذلكك» را كزيند» مشروط از شرط لازم نمى شود. 


اشكال» فقط در نفى اعم در مثال آن و در مثل: «ما زيد إِلَّا قائم» استء.. جون نفى همه ى صفات معتبر بر يا نمى شود. 

به اين دو امر ياسخ داده اند: يكى اين كه هدفء مبالغه به وسيله آن استء دوم آن كه تأكيد آن بيش از همه است. 

عقيده به اين كه منقطع استء بعيد مى باشد» جون (استثناى) مفرغ است و هر مفرّغ متتصل است جون از تماميّت آن است50.0) 
كُويم : 


بنابراين» عمومت منزلت _ با انتفاء فصيح تر بودن و بزركسالى و برادرى نَسَبى _ به حال خود خواهد بود» جون غيراز آن 
تأكيد يشتردارة كه خلاقت و واجب بودن اطاعث و غصعت و برترى بادة ياايق كه هدقف مبالغه است. و قزويتى كفت:: 


«بسنده كردن» حقيقى و غير حقيقى دارد» و هر يكك از آن ها دو كونه است: بسنده كردن موصوف بر 


1١918:ص‎ 


-١‏ الفوائد الضيائيه: ٠١1‏ مبحث المستثنى. 
-١‏ المختصر فى علم الأصول _ با شرح عضدى ؟ / 157. 


مققو محتنه كرو عرق بن مسوك ارال ار بخ ناقيه ا ويد الا امي وق بخواهند به كسى ديكر منص نشودء 
و معمولا به ايجاد نمى رسد. جون احاطه به صفت هاى يكك شىء دشوار است. و دومى سيار است ماننك: «ما فى الدار إِنَا زيد) 


كه ممكن اسك مقضوة أن آن مبالغه باشد» جون به ذيكريى غير از رد ذكر شده توه ندارد:(11 

تفتازانى آن را در شرحش «المطوّل» توضيح داده است.(75) 

كويم: 

در مطابقت مطالب يادشده بر استثنا در حديث شريف. مانعى وجود ندارد» يس شبهه ى دهلوى باطل مى شود. 
در يرتو حديث «بار سفر مبند جز..). و آن جه محدثين كفته اند 


(/) بخارى از ابوهريره نقل كرده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: «جز براى سه مسجد بار سفر مبند: مسجد الحرام 
و مسجد الررّسول و سجن الأقص )201 


مسلم؛ نسايى» أبوداوودء ابن ماجه. احمد و ديكران نيز آن را نقل كرده اند. 


شكى تست كه اسصنا دن ازخ حديث متصل استه جون اسصناى مفرخ است» وهر السنعتاق مقرخ متصل'مى ناشد. همان كوتة 
كه ابن حاجب و غير او تصريح كرده اند. همجنين شكى نيست كه بار سفر بستن به ديككر مسجدها جايز است. لذا معنى اين 
حديث معضلى براى يزوهشكران بزركك به وجود آورده و به تأويلش بر جند وجه روى آورده اند تا حرمت سفر به ديكر 
مسجدها و باركاه ها لازمه اش نككردد. ولى الدّين أبوزرعه ى عراقى در اشرح تقريب الأسانيد» كويد: «اين حديث مى رساند 
كه مراد تنها ويذكى فضيلت نماز خواندن در اين مسجدهاستء كه اين امر در ديكر سفرها وارد نشده است. جنان كه در 
حديث ابوسعيد _ كه نقل شد- آمده: «براى نمازكزار كه بار سفر به مسجدى مى بندد و به جهت نماز خواندن در آنء شايسته 
نيست غير از جنان و جنان». يس روشن كرده است كه مراد» بار سفر بستن به مسجدى است كه خواستار نماز خواندن در آن 


باشد» نه هر سفرىء و الله أعلم). 

يكى از بزركانشان در باره ى اين حديثء رساله ى ويزه اى تأليف كرده است به نام «منتهى المقال فى شرح شد الرحال). 
خلاصه اين كه خروج جند نفر مستثنى منه به دلالت دليلى يا اقامه ى قرينه اى مستلزم انقطاع در استثنا نمى كردد. 

"_ دربرتو آيه ى (قل لا أجد...) و آن جه مفشران كفته اند 


خنزير فإنّه رجس أو فسقآ أهل لغيرالله به)() 
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-١‏ تلخيص المفتاح. 
1- صحيح بخارى: لي 
6- الانعام: 0 . 


دراين آيه استثنا است كه بدون ترديد استثناى متصل مى باشد» در حالى كه موارد حرام غير از آن جه ذكر شده بسيار است. 
يس خروج موارد ديكر از اين حكم مستثنى منه در اتّصال استثنا عيبى به وجود نمى آوردء جون دليل هايى بر خروج آن اقامه 


شده است. هم جنين است درباره ى بحثى كه ما در آن هستيم. 


اما اين كه خوراك هاى ديكرى هم هست كه حرام شده استء به دليل و بيان نياز ندارد» جون از جيزهايى است كه اهل 
اسلام بر آن اجماع دارند» وكرنه بايد قائل به حلاليت بسيارى از محرّمات قطعى شدء مانند نجاسات كه در آيه نام برده نشده 
مانند شراب و منى و مانند متنجس ها و مستقذرها. البنّه مالك حلال بودن سكك و ديككر حيوان هاى حرام غير از خوك را 
كفتِه ابت ولى كن دو حرمت:شزانت واذيكر تتعاشك ها معالفة تكزده اسث: 


از اين روء رازى تأويل هاى متعددى براى خارج كردن شراب و غير آن آورده است» هرجند كه عقيده ى مالكك را در مورد 


«مسأله ى دوم: خداوند متعال بيان فرموده است كه حرام و حلال كردن جز با وحى اثبات نمى شود: (قل لا أجد فيما أوحى 
إلى محرّما على طاعم يطعمه) يعنى: بر خورنده اى كه آن را مى خورد. واين را ذكر فرمود تا روشن كند كه مراد از آنء بيان 
خوراكى هاى حلال و حرام است. سيس جهار مطلب آورده است. و اين مبالغه اى است در بيان اين كه جز اين جهار تا حرام 


نمى كردد» يس ثابت شد كه شريعت از آغاز تا يايانش بر اين حكم و براين حصر قرار كرفته است. 


يس اكر كوينده اى كويد: از التزام اين حصرء لازم مى آيد كه اوّلا نجاست ها و مستقذرات را حلال كنيدء ثانيآ شراب را 
حلا-ل كنيدء ثالثآ حيوان هاى مرده از خفككى و جوب زدن واز بلندى افتاده و به هم شاخ زده را حلاسل بدانيد. با اين كه 


خداوند متعال حكم به حرام بودنشان داده است. 
كوييم: اين مطلب از جند وجه ما را ملزم نمى كند : 


اوّل: خداوند متعال در اين آيه فرموده است: (أو لحم خنزير فإنّه رجس) و بدين معنا كه خداوند متعال كوشت خوك را حرام 
فرموده» جون نجس است. و اين اقتضا دارد كه نجاست,. علت براى حرمت خوردن استء يس بايد خوردن هر نجسى حرام 
شود واكّر اين مطلب در آيه ذكر شده باشد» سؤال ساقط مى شود. 


دوم: خداوند متعال در آيه اى ديكر فرموده است: (و يحرّم عليهم الخبائث) و اين اقتضاى تحريم همه ناياك ها مى كند. از 


سوى ديكرء نجاست ها ناياك هستند» يس عقيده به حرمت آن ها واجب مى شود. 


سوره به باب نجاسات تخصيص يافته است» يس بايد بقيه بنا بر اصل باقى بمانند» با تمشكك به عموميّت كتاب خداوند متعال 


در آيه هاى مكى و آيه هاى مدنى» يس اين است اصل مقرر كامل در باب خوراكى هاى حلال و حرام. 


وامًا ياسخ درباره ى شراب: آن نجس است» يس مصداق رجس است كه تحت عنوان (فإنّه رجس) و (يحرّم عليهم الخبائث) 


قرام كرف ا بانقل موافر اندي بد 4 تخصيص آن به حرمت ثابت شده است. و به آيه ى (فاجتنبوه) و آيه ى 


(إثمهما اكبر من نفعهما) و عام مخصوص در غير محل تخصيص حيجت استء يس اين آيه در موارد 
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اكر كوينده بكويد: لازم مى آيد حيوان خفه شده و جوب خورده واز بلندى افتاده و به هم شاخ زده ها را حلال بدانيم. 


ياسخش از جند وجه است: اوّل: آن ها مردار هستند و داخل اين آيه مى شوند. دوم: ماعموميت اين آيه را به آن آيه 
تخصيص مى زنيم. سوم: اكر مردار بودند در اين آيه وارد مى شوند, واككر مردار نبودند آن ها را به آن آيه تخصيص مى 
زنيم).10) 


ري 


اشوا مستارى درسسق مه اق ادي كريطة واخل تند اما نا ادة همةه أيه ب عسومكن دو مواره ذركر باقن اسث: همية 
سان اين حديث شريف. درباره ى خروج بعضى اشياء از تمامى منزلت هاى ثابت شده براى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام , 
كه دليل عرفى و نقلى بر خروج آن ها اقامه شده استء بطلان اتصال استثنا و عموميت نداشتن حديث را در غير جيزهايى كه 
آن دليل خارج كرده استء واجب نمى نمايد. و به طور كلى» دست آويزهاى دهلوى و استدلال هايش بر انقطاع استثنا در اين 
حديث شريفء ساقط مى شود. از اين رو مى بينيم كه ابن حجر مكى براى نفى دلالت لفظ «المنزله؛ بر عموميت» به آن امور 
متمتّركك نمى شوده بلكه ادّعا مى كند اين عموميت بر تقدير يذيرشش تخصيص يافته و مى كويد: «اكر بيذيريم كه اين 
حديث همه ى منزلت ها را شامل مى شودء ليكن عام مخصوص استء جون از منزلت هاى هارون برادر و ييامبر بودن اوست و 


عام مخصوص در بقيه حيجت نيست يا حجيتى ضعيف دارد, با اختلافى كه در آن است)7(.0) 
اينكك به تفاوت اين دو استدلال بنكر!! 


ليكن آن جه ابن حجر مكى به ييروى از قاضى عضد_از جهت منتفى بودن نبوّت _ آورده استء ارزش ندارد» و شريف 
جرجانى سستى آن را توضيح داده استء و آن جه در جهت منتفى بودن برادرى آورده؛ مردود استء بنا بر مطالب ياد شده كه 


منتفى شدن برادرى نَسَبىء مانع بر دلالت لفظ «المنزله» بر عموميت» نمى باشدء يس عامٌ غير مخصوص است. 
رد برابن حجر در حكم عام مخصوص 


ابن حجر كويد: «عام مخصوص در بقيه» حيجت نيست يا حيجيت ضعيفى دارد) در ياسخ بايد كفت: عام مخصوص به اجماع 
صحابه و بيشينيان حيجت است,. و انكار حيجيت آن مجادله ى محض است. يوهشكران اهل سئْت به صراحت جنين كفته اند : 
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تقبو رازم ار ل 


؟-الصوافق المحرقه د 


عبدالعزيز بخارى كويد: «[بزودى] كفته است: اجماع كذشتكان در احتجاج بر عموميت. يعنى: به عامى كه از آن تخصيص 
شده است. مثلا فاطمه بر ابوبكر رضى الله عنهما درباره ى ارثيه اش از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به عموميت اين آيه 
احتجاج كرد.(يوصيكم الله فى أولادكم) الآيه. با اين كه كافر و قاتل و غير از اين دوء از آن تخصيص يافتند, و هيج يكك از 
صحابه احتجاج او را به آنء انكار نكرد, با توجّه به ظهور و شهرتشء بلكه ابوبكر وقتى فاطمه را محروم داشتء به اين كلام 
بيامبر عليه الضّ لاه والسّ.لام عدول كرد: «نحن معاشر الأنبياء لا نورّثء ما تركناه صدقه) و على رضى الله عنه در جواز جمع ميان 
دو خواهر به ملكك يمينء به اين آيه احتجاج كرد: (أو ما ملكت أيمانكم) و كفت: «آيه اى آن دو را حلالل كرد با اين كه 
خواه اناو معان از أن كزيده شده اند و ابد عبان فبضابه نكديون اسك و متكرض برايش بيدا نشده است. و هم جنين 
احتجاج به عموميت هايى كه مواردى از آن ها مخصوص شده. ميان صحابه و نسل هاى بعدى مشهور بوده استء به كونه اى 
كه انكارش مجادله است» يس مورد اجماع است0.(١)‏ 


كن 


ضعيف باشدء جون در اين آيه نيز تخصيص واقع شده است. نيز در آيه ى (و لله على النْاس حج البيت)» جون كلمه ى «النّْاس) 
كودكان و ديوانكان را هم در بر مى كيرد» در حالى كه قطعآ خارج از مراد مى باشند يس لازم مى آيد كه حجيت اين آيه 


هم ضعيف باشد يا حجيت نداشته باشد. و به همين كونه است آيه هاى فراوان ديكر. 


بيضاوى در بيان مخصّصات متصل و منفصل كويد: «منفصل سه جيز است: اوّلء عقل مانند ايه ى: (الله خالق كل شىء) و دوم: 


حس» مانئد ايه ىق (و أوتيت من كل شىء) سوم: دليل سمعى (نص)). 


فرغانى شارح آن كويد: «و مخصّ صء براى عام منفصل از آن استء يعنى آن جه تعلق لفظى به آن نداشته باشد كه سه قسم 


قسم اوّل: آن است كه مخصص عامٌ عقل باشد. و تخصيص عقل توسّط آن ممكن است بالبداهه باشد مانند آيه ى: (الله خالق 
كل شىء) يس شىء عام است كه شامل ذات او نيز مى شود و ضرورتا معلوم استء كه او خالق ذاتش نيست. كاهى تخصيص 
به سبب دقت و بررسى باشد مانند آيهى: (و لله على الئاس حج البيت) كه لفظ «النّاس» شامل كود كان و ديوانكان هم مى 
شودء در حالى كه آنان با نظر عقلى مُراد نيستند» به علت منتفى بودن شرط تكليف درباره ى آنان كه فهم است. 


آسمان و زمين و خورشيد و ماه وعرش و كرسى مى شود. اما حس آن را تخصيص مى زند» جون بر اساس حس دانسته مى 


شود كه به موارد ياد شده. جيزى داده نشده است)».(؟7) 


٠٠١:ص‎ 


.918/ ١ كشف الأسرار فى شرح أصول البزدوى:‎ -١ 
شرح المنهاج؛ از عبرى فرغانى _ الفصل الثالث: فى المخصص. من الباب الثالث: فى العموم والخصوص (خطى).‎ -7 


سيوطى در بارهى احكام عامٌّ مخصوص كويد: «مثال هاى مخصوصء در قرآن بسيار زياد استء و بيش از منسوخ مى باشدء 
جون هيج عامى در آن نيست جز اين كه تخصيص خورده است. بعلاوه مخض ص آن يا متصل است يا منفصل. و منفصلء يا 
آيه ى ديكرى است در جاى ديكرى؛ يا حديث؛ يا اجماعء يا قياس). 


اأعقال كاي كدقرآن تخسيضن ذه اك ألاى؟ زو التطالقاك مرتصن انقسهية ثلاثه قروء)است كه تخصيص خورده است به 
آيهدى: (إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهنٌ من قبل أن تمت وهنّ فما لكم عليهنَ من عدّه تعتدّونها) و به آيهى: (و أولاءت 


و از مثالهايى كه با حديث تخصيص خورده استء آيه ى: (و أحل الله البيع) كه فروخته هاى فاسد_ كه بسيار است _ با سنت 
تخصيص خورهده است. همجنين از مثال هاى آن جه به اجماع تخصيص خورهده؛ آيه ى مواريث استء كه بنده ها از آن 
تخغصيص خورةة انك كد يه الماع ارك تعن قله نان كه مك أوردء قرو افقال هاي آنه باقباس #تتسيص خوردءة 
ود ونا اسك [فالدوا كر والح حي هان دل دده ]زان متسيض كورود انك ا قاين ين كد كمض فهر 
اين آيه است: (فعليهنٌ نصف ما على المحصنات) كه براى عموميت آيه تخصيص خورده است. آن را نيز مكى آورده 
است).(١)‏ 


ا 


اكر توهّمى كه ابن حجر در آن فرو رفته» صحيح باشدء لازم مى آيد اين آيه هاى فراوان كه تخصيص شده. حيجت هايى 
ضعيف باشند يا حتجت نباشند. لذا استدلال مسلمانان به اين آيه ها در مسائل شرعى و احكام دينى كه مورد استفاده است» در 


نهايت سستى مى باشد كه از آن به خداوند يناه مى بريم. 

؟_ دهلوى كويد : 

«اكْر استثنا را متتصل قرار دهيم و منزلت را بر عموميت حمل كنيمء لازمه ى آن» دروغ در سخن معصوم است). 
كويم : 


خدا را سياس كه روشن شد استثنا متصل استء و لفظ «المنزله» حمل بر عموميت شده استء و خروج بعضى افراد كه به ذهن 
نرسيده» زيانى نمى رساند. آرى دليل هاى محكم و برهان هاى متعدد اقامه شده كه استثنا در اين حديث شريفء متّصل است 
و منقطع نمى باشدء و اين مطلب در روايت هاى احمد و نسايى و غير آن ها از بزركان صريح آمده استء آن جا كه حديث را 
الفط رزلا لقره با 1 ذا أله لانم عدص ووانث كرده اتن ون اكر وعلوق دن اقفاى كوه راست يكريق كه لأزفه ف ايخ 


كارء وجود دروغ در كلام معصوم © استء به آن همه دليل و برهان هاى فراوان» متعدد و درخشان جه ياسخى مى دهد؟ 
بعلاوه» استدلال دهلوى به منتفى بودن بز ركسالىء غير از آن جه آورده استء بر اساس ابطال عموميت منزلت _ وكرنه 


٠١١:ص‎ 


-١‏ الأتقان فى علوم القرآن: " / “'ه_ هه. 


وجود دروغ در كلام معصوم لازم مى آيد _ كاملا و دقيقا مانند احتجاج و لجاجت عبدالله بن زبعري كافر و اعتراضش بر آيه 


ى شريفه است : (إِنُكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم)(1) . عبدالعزيز بخارى در توضيح 


دليل هاى معتقدان به جواز تأخير تخصيص كويد: «و از آن جمله است آيه ى: (إنَكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنّم) 
يعنى: هيزمهايش و «الحصب» جيزى است كه با آن زده مى شود» يعنى يرتاب مى شود كفته مى شود: «حصبتهم السماء» اكر 


بااسكريوة آثآث اراز فكل يمع متعول. 


فاين ثيز غامى اسث كه تخصيض دورى به آن خورذه اسده حون هتكاي كه :ازل شد غبدالله بن زيعرى ترد وسول نهدا 
صلى الله عليه وسلم آمد و كفت: اى محمّدء آيا جنين نيست كه عيسى و عزير و فرشتكان. غير خدا را عبادت كردند؟ آيا مى 
بندارى كه در آتش عذاب مى شوند؟ يس خداوند متعال نازل فرمود: (إِنّ الّذين سبقت لهم منّا الحسنى أولئكك عنها مبعدون) 


يعنى كسانى كه سعادت يا توفيق طاعت يافتند» از تش دور مى شونك. 


او ياسخ داد: ما نمى يذيريم كه در آن تخصيصى هستء. جون ناكزير» مخصوص داخل عموم شود اكر مخصّص نباشد. و آنان 
در اين عامٌ وارد نشدند» به جهت اختصاص ما به غير عاقل» بر اين مبنا كه خطاب به مردم مكه باشد كه بت ها را مى 


نمى توان كفت: اكر وارد نمى شدندء ابن زبعرى آنان را به عنوان نقضى بر آن آيه نمى آوردء جرا كه اوّلا-او از فصيحان 


استء ثانيآ يبامبر صلى الله عليه و آله در آن صورت به او ياسخ مى داد و در برابر او سكوت نمى كرد. 


جون ما مى كوييم: شايد كه يرسش ابن زبعرى بر يايه ى كمانش بود كه «ما» در مورد كسى است كه تعقّل مى كند يا مجازى 
در آن استعمال شده است. همان كونه كه در اين آيات استعمال شده است: (و ما خلق الذكر و الأنثى) و (ولا أنتم عابدون ما 
أعبد) و بر ورود آن به معنى (الذى) كه شامل عاقل استء اتّفاق شده به اين كه او اشتباه كرده. جون در آن جه تعقل نمى كند 
ظاهر استء و اصل در سخنء حقيقت مى باشد. اما رد نكردن ييامبر عليه الصلاه والسلام ملم نيستء بنابر آن جه روايت شده 
است كه يس از سخنان ابن زبعرىء ييامبر عليه الصلاه والسلام به ابن زبعرى فرمودند: جقدر نسبت به زبان قومت نادانى! آيا 


ندانسته اى كه «ما» براى بى عقلها و «من» براى عاقلان است. اين كونه در شرح أصول الفقه ابن حاجب آمده است».(7) 


با همين ببان در دفع اعتراض ابن زبعرى» اشكال استدلال به اين حديث شريف را ردٌ مى كنيم» و كويبم كه مراد از منزلت هاء 
منزلت هاى ثابت كننده ى فضيلت استء جيزى كه غير اهل ايمان از آن سهمى ندارند» و بدين جهت عموميت منزلت»ء از 
آغاز شامل بز ركسالى و برادرى نَسَمِبى و فصيح تر بودنء نبوده است. يس اعتراض به منتفى بودنشان مردود استء مانند 


اعتراض ابن زبعري كافر به منتفى شدن حكم آن آيه در باره ى حضرت عيسى و حضرت عزير عليهماالسلام و فرشتكان. 
ص:7١٠‏ 


ااتيافيرة 


-١‏ كشف الأسرار فى شرح أصول البزدوى: 719/1 70؟. 


خلاصه اى از وجوه دلالت لفظ «المنزله» دراين حديث بر عموميت 


يس از آن جه آورده شدء كُوييم: كلمه ى «المنزله) كه در حديث منزلت آمده است به جندين وجه بر عموميت دلالت دارد 


كه بيش از اين» تعداد بسيار و بسنده اى از آن ها ذكر شد. آن ها بدين ترتيب خلاصه مى شوند : 


١‏ عضدالدين ايجى آورده است كه اسم جنس مضاف» نزد يوهشكران» از صيغه هاى عموميت اسَتة:. و لفظ «المنزله» اسم 


جنس مضاف استء يس دلالت بر عموميت دارد. 


"_ برهان الدين عبرى فرغانى در كتاب «اشرح المنهاج») كويك: اسم جنس مضاف مانند اسم جنسى كه 000 به «لام) باشد» 


"_ جلادل الدّين محلى در شرحى كه بر كتاب «جمع الجوامع» سبكى نوشته» آورده است كه مفردٍ مضاف به معرفه براى 


عموميت» صحيح است. اين سخن را در «شرح المختصر) به نقل از سبكى نيز آورده است . 


؟_ عبدالعلى أنصارى در كتاب «شرح مسلم الثبوت» آورده است كه لفظ (سبيل المؤمنين) در آيه ى: (و من يشاقق الله و 
رسوله... و يتّبع غير سبيل المؤمنين) دلالت بر عموميت مى كند. جون مفرد مضاف از صيغه هاى عموميت استء به جهت جواز 
استثنا از آن» كه آن معيار عموميت است. 


ه_ابوالبقاء در كتاب «الكلتيات» تصريح كرده كه مفرد مضاف به معرفه» براى عموميت است و تصريح اصوليين را نقل كرده 
قت هو يقدلا لقان افر كن ادف + رفلسحدو: الذوع عالق م عع أ مزه كد افر زافمي انيت وان كك مواة 01 رما فض 


قزهاة قاض عفد ار ننه الت 


زين الدين ابن نجيم مصرى در كتابش «الأشباه و النظائرا تصريح كرده كه مفرد مضاف به معرفه براى عموميت استء و 
اين كه اصولى ها در استدلال به آيه ى (فليحذر...) به آن تصريح كرده اند» جون دقيقآ كفته اند كه مراد از «أمره) همه ى 


فرمان هائ خداؤتد استء سب بعضى مسائل فقهى را از اين قاعده ى اصولى استخراج كرده اسث. 

“_ تفتازانى در كتاب هاى «المطوّل» و «المختصر) آورده است كه اضافه ى مصدر در كفته ى نويسنده ى كتاب «التخليص» 
افاده عموميت مى كند. او كفته است: «و بالا رفتن شأن سخن در خسن و قبول به مطابقت آن با اعتبار مناسب است و فرو 
افتادنش به نبودن آن است» و به اين مطلب استدلال كرده كه بالا رفتن شأن سخن فصيح, فقط به مطابقت داشتن آن با اعتبار 


8 نظام الدين عثمان خطائى در حاشيه ى خود بر «المختصر» تفتازانى» تصريح كرده است كه اضافه ى مصدر افاده ى 
عموميت نمى كند جز از آن جهت كه اسم جنس مضافء از ادوات عموميت است. 


4 جلبى در «حاشيه المطوّل» با تفتازانى در باره ى معنى كفته ى نويسنده ى «التخليص» كه آن را آورده» موافقت كرده است. 


جلبى» همجنين از محقّق رضى _ رضى الله عنه_ نقل كرده است كه اسم جنس بدون قرينه» دلالت بر استغراق مى كند. 


٠_جلبى‏ در جاى ديكرى كويد: مبناى كفته ى تفتازانى كه اضافه ى مصدر افاده ى حصر مى كندء اين است كه مصدر 
مضاف از صيغه هاى عموميت استء. و قضيه ى (إستغراق مفرد شاملتر است» قضيه اى كلى استء. جون لفظ «الاستغراق» مصدر 


مضاف است. و ادّعاى اين كه قضيه اى مهمله مى باشد. توهقمى باطل اسيت: 
١"_عبدالرحمان‏ جامى در «الفوائد الضيائيه بشرح الكافيه» آورده است كه مصدر مضاف در مثال: «ضرب زيد 


7١7: ص‎ 


قائما» يا: ضربى زيدآ قائمآ» افاده ى عموم مى كند جون مصدر در مورد اوّل به عَلّمِ» و در دومى به ضمير متكلم اضافه شده 


است. 


١_ابن‏ حاجب در «الإيضاح _ شرح المفصل» كويد: عبارت «ضربى زيدآ قائمآ) افاده ى معنى: «ما ضربت إِلَا قائمآ) مى كندء 
قرأ كت فرق السريق ملعم 1) تن ما كر الشريث الا ملتو اورجه ]فاده حير أبن الث كد هر كاه مينر أقافه شن آفاده 
ى عموميت مى كند نسبت به مضاف اليه مانند اسم هاى جنس و جمع هاى جنسء جون در حالت اضافه افاده ى عموم مى 
كندء. و معنى: «ماء البحار حكمه كذا) اين است : «إِنَّ حكم جميع مياه البحار كذا». همجنين «علم زيد حكمه كذا» يعنى: «إِنَّ 
جميع علم زيد حكمه كذاء. 


حامد حسين كويد: اين تصريح ها ازاين بزركان يزوهشكر_ به ويه آن جه ابن حاجب و جامى آورده اند_ كافى است تا 
دلالت لفظ «المنزله» را كه به لفظ «هارون» اضافه شده» در آن حديثء بر عموميت» برساند. 


_٠‏ در درستى استثنا از لفظ «المنزله»_ كه دراين حديث شريفء» مضاف است _ شكى نيست. و صححّت استثنا دلالت بر 
عموميت دارد بر يايه ى تصريح هاى بزركان علم اصول مانند: بيضاوىء عبرىء ابن امام الكامليه» جلال المحلى» محبٌ الله 
بهارى» و عبدالعلى أنصارى. 


؟١_‏ دهلوى خود به صححت دلاللت استثناى متّصل بر عموميت اعتراف كرده است. و درستى استثناى متّصلء از لفظ «المنزله») 


كه مضاف به «هارون» شده استء نيز روشن مى شود. يس به اعتراف دهلوى نيز اين حديث دلالت بر عموميت منزلت دارد. 


١‏ استثناى متصل ظاهرتر استء» همان كونه كه ابن حاجب صريحا بيان كرده استء بلكه استثنا در متصل» حقيقى و در 
منقطع» مجازى استء آن كونه كه قاضى ايجى و محب الله بهارى تصريح كرده اند. بهارى افزوده است كه از اين استثنا جز 
استثناى متّصل به نظر نمى رسد. ككفته اند: و لذا دانشمندان شهرها و ديارهاء تا آن جا كه ممكن است استثنا را حتّى با تأويل» 


بر متّصل حمل مى كنند نه بر منقطع. و اكر حملش بر متّصل ممكن نشدء آن را بر منقطع حمل مى نمايند. 


2 ف ]لعن كاوق ارده سف ك ديقع يوان ابحتها وز يلدي نا لوف كابو ادن انه من زو الدروة برسوية 
المحصنات ثم لم يأتوا بأربعه شهداء فاجلدوهم ثمانين جلده و لا تقبلوا لهم شهاده أبدا و أولئكك هم الفاسقونء إلا الّذين تابوا 
من بعد ذلكك و أصلحوا فإِنٌ الله غفور رحيم) را استثناى متّصل مى دانند» جون حمل بر حقيقت تا آن جا كه ممكن استء 


واجب مى باشد. لذا آيه را جنين ارزيابى كرده اند. «أولئكك هم الفاسقون فى جميع الأحوال». 


١‏ عبدالعزيز به نقل از شافعى و ابوحنيفه و ابويوسف در باره ى جمله ى: «لفلان عَليَ ألف درهم إِلَا ثوبآ» جنين آورده است 
كه اين استثنا كه بر نفى بهاى جامه حمل شدهء صحيح است. يس به اندازه ى بهاى جامه از «هزار» كاسته مى شود. او كويد: 


نيز بخارى كويد كه استثنا در (إِلَا أن يعفونَ) در آيهى (و إن طلقتموهنٌ من قبل أن تمسّوهنٌ و قد فرضتم لهنّ فريضه 


فنصف ما فرضتم إلا أن يعفون أو يعفوالذى بيده عقده النكاح») متّصل است با حمل آغاز بر عموم احوال. 
و همين كونه كويد در بارهى اين حديث: «لا تبيعوا الطعام بالطعام إِلّا سواء بسواء». 


7١ ص:5‎ 


حامد حسين مى افزايد: و به همين كونه ها كوييم: استثنا در حديث منزلت, متّصل است نه منقطع. جون كلام حضرتش صلى 
الله عليه و آله و سلم «إلَا الالا نس عل داف موه ا ردقه و ل" النقى لال لمن مسدى اسك با محمو لين إلا التتوماء 


9ل_با جشم يوشى از آن جه آورده شدء حمل استثنا در اين حديث بر منقطع روا نيست» جون در استثناى منقطع وجود 
مخالفتى به وجهى از وجوه با كلام سابق معتبر است» همان كونه كه قاضى ايجى صريحا كفته است. قطب شيرازى تصريح 
كرده به اين كه اين كلام از مطالبى است كه همه ى علما بر آن اتّفاق كرده اند. كفته اند: و لذا صحيح نيست كه كفته شود: 


إعاجاء كناف إلا أن الجوفن الفر فحن : 


كويم: روشن است كه مخالفتى نيست ميان «عدم النبوّه» و ثبوت منزلت هارون براى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در حالت 
نبودن عموميت منزلت» و «أنت منّى بمنزله هارون من موسى إلا عدم النبؤّه» مانند «ما جاءنى زيد إلا أنْ الجوهر الفرد حق» 


خواهد بود كه كمترين فصيح از آن مى يرهيزد. يس جكونه بيامبرى جنين بويد كه فصيح ترين است؟! 
كروقي أل سفوانا ف لفل متك ورور سيا فعزامفاة «ححد رك مز لقيو :ا لففك "الا" الدوماروايت كرد اند ال مله : 
احمدبن حنبل در «المسند» و در كتاب «مناقب على») 


نسايى» در كنات «الخصائص» از صفوان» از سعيدين مسئكب» از سعدك. و از هشام» سعيدين مسيب» از سعكء و از عايشه» از 


درن 

ابن عساكر دمشقىء با اسنادش از جابرين عبد الله 

مركي امقر روك كن 11 العا قن انها رعولا 

ابن كتين شامئ كهاروآيت اتحمددرا آورده و استادش :زا صحيح دامته است: 
سبط ابن جوزىء, كه روايت احمد را آورده است. 

مولوى ولى الله لكهنوىء آن جا كه روايت نسايى را روايت كرده است. 
كويم : 

بس اين استثنا متٌصل است و ادّعاى انقطاع آن باطل مى باشد. 


"١‏ كروهى از يزوهشكران اين قوم تفسير كرده و به صورت هاى متعددى صريحا كفته اند كه مستثنى در اين حديث» 


«النبوّه) است» نه اعدم النبوّه». و لذا نزد آنان استثنا متصل است نه منقطع . 


سخن ابن طلحه شافعى در «مطالب السؤول»». ابن صبّاغ مالكى در «الفصول المهمه» و محم دبن اسماعيل امير صنعانى را در 


«الروضه النديه» ملاحظه كنيد. 


نيز سخن طيّبى را در «شرح المصابيح» و علقمى را در اشرح الجامع الصَفى) و قسطلانى» و مناوى و عزيزىء و عبدالحق دهلوى 
را در «مدارج النبوّه») بتكريك: 


؟"_اين مطلب در كفته ى يدر دهلوى در دو كتابش «قره العينين» و (إزاله الخفا»» ثناءالله يانى يتى شاكرد يدر دهلوى» و كفته 


ى رشيدالدين دهلوى شا كرد دهلوى به صراحت آمده است. 


"1_ بلكه اين مطلب صريح كفته ى نصرالله كابلى است كه بيشوا و امام دهلوى مى باشد كه به روش او بافته و بيشتر سخنان او 


رابه خود نسبت داده است. 


7١6: ص‎ 


كونه ها و صورت هاى ديكر از دلالت اين حديث بر عموميت منزلت 


اشاره 


نتيجه ى مباحث بيشين» اين شد كه حديث منزلت دلالت بر عموميت منزلت مى كندء جون استثناء آن متصل است و جايز 
نيست بر منقطع حمل شود. و هر وجه آن به جند وجه تقسيم مى شود... 

اينكك افزون بر آن ها وجوه ديكرى مى آوريم : 

: تشبيه در جايى كه احتمالش را مى دهد» عموميت را ايجاب مى كند‎ _١ 

دانشمندان يبؤوهشكر آورده اند: تشبيه در جايى كه احتمالش را مى دهد عموميت را ايجاب مى كند. متن كفته ى شيخ 


7١8: ص‎ 


على بن محمّد يزودى ذو ةالأصول عضى استم 


«اصل در كلامم براحت اسع دو كبايه نوعى كوقاهى ابنث: از آن جهيث كددرو يبان تارساسةةه فكر ابن كدابا فهميدن 
خواست كوينده جبران شود. و بيان به كلام مراد است. اين تفاوت در آن جا آشكار مى كردد كه با شبهه ها برطرف مى شود. 


و جنس كنايه ها بمنزله ى ضرورت ها شود, لذا كفتيم حد قَذَّف(1) جز به تصريح زنا واجب 


نمى شودء حتّى اككر كسى مردى را به زنا منّهم كرد و ديكرى به او كفت: راست كفتى» تصديق كننده حد زده نمى شود. 
همين كونه است اكر بككويد: من زانى نيستم و مى خواهد به كنايه با مخاطب سخن كويد او حد نمى خورد. بدين سان در هر 
كنايه كه سخن بككويند, بنابر آن جه كفتيم. بر خلاف كسى كه مردى را به زنا منّهم كند و ديكرى بككويد : «او آن كونه است 


كه كفتى». اين شخص حد مى خورد و به منزله ى كلام صريح استء بنابر آن جه در كتاب حدود؛ دانسته شد). 


شارح كتابش بخارى كويد: «اين كه بزودى كفته: «و آن به منزله ى كلام صريح استء بنابر آن جه دانسته شد.» شمس الأئمّه 
در مورد كلام او كه «او آن كونه است كه كفتى» كويد: حرف كاف تشبيه نزد ما عموميت را در جايى كه احتمالش را مى 
دهدء ايجاب مى كند. لذا در اين كفتهى على رضى الله عنه: «جز اين نيست كه به آنان ييمان ذمى داديم و آنان جزيه 
يرداختند تا اموالشان مانند اموال ما و خون هايشان جون خون هاى ما باشد (ليكون اموالهم كأموالنا و دمائهم كدمائنا)». كفتيم: 
اين بر عموم جارى است در آن جه از شبهه ها مانند حدود برطرف مى شودء و آن جه با شبهه ها ثابت شده است مانند اموال؛» 
اين حرف كاف نيز ايجاب كننده اش عموميت است» جون در جايى كه احتمالش را مى دهدء, به دست آمده است» يس به 


معنى نسبت دادن قطعى او به زنا استء به منزله ى سخن اوّلء بنابر آن جه نزد ما موجب عام است75(.06) 
كويم : 


يس تشبيه نزد اصولى ها عموميت را ايجاب مى كندء و در حديث منزلت تشبيه است» آن كونه كه شرح كنند كان يزوهشكر 
دانشور صريحا نوشته اند مانند: قاضى عياض» نووى» محب طبرىء طيْبى» كرمانى» عسقلانى» أعور واسطىء قسطلانى» علقمى» 
مناوىء و ديكران كه قبلا كفته هايشان آمد. دهلوى نيز خود به اين مطلب معترف است آن جا كه مى كويد: «و نيزء هنككامى 


كه حضرت امير رابه حضرت هارون تشبيه كرد.). 
اين يكى از وجه هاى دلالت آن حديث بر عموميت است. 


سبكى در «طبقات الشافعيه) در شرح حال أبوداوود سليمان بن اشعث كويد : «استادمان ذهبى كويد: ابوداوود نزد احمدبن 
حنبل فقيه شدء و مدتى ملازم او بود ابوداوود به احمد تشبيه مى شد همان كونه كه احمد به استادش وكيع تشبيه مى شد و 


ابراهيم به استادش علقمه تشبيه مى شدء و علقمه به استادش عبدالله بن مسعود رضى الله عنه تشبيه مى شد. 


7١17: ص‎ 


-١‏ قَذْفء يعنى متهم كردن شخصى به زناء كه حدود شرعى خاصٌ خود را دارد. (ويراستار) 
ااكثهة الأسرار فى شرح أصول البزودى: بذ خكرظة رذ 


شيخ ما ذهبى كويد: ابومعاويه» از اعمشء از ابراهيم» از علقمه روايت كرد : عبدالله بن مسعود به ييامبر صلى الله عليه و آله در 
هدايت و دلالتش شباهت داشت. 


سبكى كويد: اما من درباره ى ابن مسعود سكوت مى كنم, و نمى توانم كسى را به رسول خدا صلى الله عليه و آله تشبيه كنم 
در هر وجهى از وجوه. جنين تشبيهى را نه نيكو مى دانم و نه روا مى دارم. نهايت آن جه بدان رضايت مى دهم. اين است كه 
بكويم: عبدالله به رسول خخدا صلى الله عليه و آله اقندا مى كردء در آن جه قدرت و موهبتش از سوى خداوند عرّوجِلٌ به آن 
مى رسيدء نه در تمام ويزكى هايى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله داشت. جنين شباهتى را نه ابن مسعود داشت» نه صديق» 


ونه آن كشى كه خداوند او را خليل خود ب ركرفت» خداوند ما را در كروهشان محشور فرمايد».(١)‏ 


هنكامى كه ثابت شود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء اميرالمؤمنين را به هارون عليهما السلام تشبيه فرموده استء بالبداهه 
ثابت مى شود كه حضرت على عليه السلام داراى همه ى صفت هاى حضرت هارون عليه السلام است جز نب_وّت» جه در 
غى_ر اين صورت» رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم على را به هارون عليهما السلام تشبيه نمى فرمودء به همان دليل كه 


اقامه شد بر آن كه تشبيه ابن مسعود به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جايز نيست. 


"؟_لازمهى قرار كوفتن شيىء به منزله ى شيىء ديكر آن است كه احكام آن بر اين مترتب شود 


مدان علماق و وفشكر دن مسائل وهوازد كوتاكوق اسعدلال هايقان اقتضا دار كذهاكر ركه شىء يبعز لاغ ديكر 


باشدء لازمه اش» اين است كه احكام آن بر اين مترتّب شود. 
براى مثال شيخ جمال الدّين ابن هشام در بيان وجوه استعمال (إِلّاا در زبان عرب كويد : 


«دوم: اين كه صفت به منزله ى «غير) باشدء يس به آن و به تالى آن جمع نكره يا مشابه آن وصف مى شود. مثال جمع نكره: 
(لو كا هيما آليه إذا اله الفسدةا) اق كدجابد تنك واللادر اه عا براق اهنا باشد عرق آن كاه تقد سن فر اعد رو 
«لو كان فيهما آلهه ليس فيهم إِلَا الله لفسدتا؛ و اين به مفهومش اقتضا دارد كه اكر در ميانشان خخدايى بود» جمع نكره اى در 


نسسثكت. 


مبرد بنداشته كه (إِلَّاه در اين آيه براى استثنا است و كلمات بعدى بدل استه به اين دليل كه «لو) بر امتناع دلالت مى كنده و 
امتناع جيزى منتفى بودنش استء و ينداشته كه تفريغ بعد از آن جايز است و اين كه مانند «لو كان معنا إلا زيد) بهترين سخن 
استء اما در ياسخ مبرد بايد كفت: آنان نمى كويند: «لو جاءنى ديّار اكرمته) و نه «لو جاءنى من أحد أكرمته) كه اكر به منزله 
ى نفى كننده باشدء مجاز خواهد بود همان كونه كه جايز است: «ما فيها ديار» و (ما جاءنى من أحد)» و جون آن را جايز نمى 


داندك» يس كفته ى سيبو به درست اسية كه دنه و بعل از آن صفت اسيت) 1ه 


عبدالعزيز بخارى كويد : 


«اخسيكشى كفته: ليكن در باره ى آن جه سابقه ى خلاف ندارد» به منزله ى حديث مشهور است,. و آن جه سابقه ى 
ص 7١/8:‏ 


-١‏ طبقات الشافعيه» سبكى: 7 /9ع. 


؟- مغنى اللبيب /:1١‏ 49. 


خلاف دارد» به منزله ى صحيح آحادى است. 


يعنى: ليكن اجماع كسانى كه بعد از صحابه اند در حكمى كه سابقه ى خلاف ندارد» به منزله ى حديث مشهور استء تا اين 
كه منكرش به خاطر شبهه ى اختلاف تكفير نشود, ليكن افزونى كه به معنى نسخ آن استء جايز مى باشدء جون اختلافى كه 
در آن واقع شده. مورد توه نيست,ء و اجماع آنان درباره ى آن جه سابقه ى خلاف دارد به منزله ى صحيح آحادى استء تا 
آن جا كه موجب عمل بدون علم شود, به شرط اين كه مخالف اصول نباشدء يس اين اجماع در يايين ترين مرتبه ى حجيت 


بود. اين كونه است در التقويم» و شايسته است كه بر مبناى قياس مقدّم باشد, مانند خبر واحد).(١)‏ 


بنابراين لا-زمهى اين كه يكك شىء به منزله ى يكك شىء ديكر باشدء آن است كه احكام آن بر اين مترتّب شود و اين دليل 


صرح اشتخاير كنتدى ان كريتده كد حتملةى * ادق ةلله فى ان اسك دلالك 'عموسية هن كلل 


“"'_دلالت حديث بر عموميّت به اعتراف عبدالحق دهلوى 


شيخ عبدالحق دهلوى در «شرح المشكاه» اعتراف مى كند كه حديث منزلت همه ى منزلت هاى حضرت هارون را براى 
سرورمان حضرت امير عليه السلام ثابت مى كند. او در شرح حديث منزلت كويد: سعدبن ابى وقاص _ كه يكى از عشره ى 
مبشره است _ كفت : يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم به على فرمود: «تو نسبت به من در جايككّاه هارون نسبت به موسى 
هستى) جون او برادرش و خليفه اش بودء «جز اين كه يس از من ييامبرى نيست». يعنى: غير اين تفاوت كه يس از من ييامبرى 


نيستء و هارون بيامبر بود. در حالى كه تو بيامبر نيستى.). 


يس شيخ عبدالحق دهلوى از اين حديث عموميت را فهميده است و دقيقا آورده است كه ميان حضرت اميرالمؤمنين و حضرت 


ييامبر» امام معصومء واجب الاطاعه؛ و داناترين و أفضل آن قوم... مى باشد. 
؟"_دلالت اين حديث بر عموم به اعتراف فخر رازى 
فخر رازى كويد : 


(معتى جمله ى: لت وانسبت به من دو جابكاه هارون نسبت :به موسى هسي) ابن است كه حال تو با هن يا تزه من مائند حال 


هارون نسبت به موسى عليهما السلام است واين كلامء تمام احوال هارون را به نفى واثبات _ در بى دارد). 


اين سخن در عموميت احوال صراحت دارد» جون كلمه ى «أحوال» در اين جمله جمع مضاف است,ء و جمع مضاف از صيغه 


هاى عموم است,ء همان كونه كه از كفته ى قاضى عضدايجى در «شرح المختصر) و عبرى در «شرح المنهاج» روشن مى شود. 


”١9:ص‎ 


-١‏ التحقيق فى شرح المنتخب فى اصول المذهبء مبحث الاجماع. 


يس مراد رازى از «أحوال هارون» تمامى احوال اوست. اضافه بر اين كه اكر مراد رازى عموميت نمى بودء خواسته اش از اين 
سخن اثبات نمى شدء جون ثابت كردن تنها بعضى احوال» مستلزم وارد شدن نفى امامت در اين احوال نمى باشد» يس خواسته 
اش اثبات نمى شود كه اثبات دلالات حديث بر نفى امامت باشد. به ناجار بايد لفظ «المنزله») دلالت بر همه ى احوال داشته 


باشد. 


و آن كاه _ سباس خداى را_عموميتق كه اضصل حق اماميه ادّعا فى كنددء» كامل فى شوةء حون آثان عموميت را در احوال 


دائك. 


ليكن _ با كمال شككفتى _ در موضع ديكرء از سخن خود برمى كردد و عموميت را انكار مى كندء همانند ييشينيان و 
اخلافشء به دليل عناد با حق و اهل حق. سيس دهلوى با ييشروى ادّعا مى كند كه ثابت شدن عموميت» مستلزم وجود دروغ 


ه_دلالت بر عموميت در كفته ى دهلوى 


دهلوى در ياسخ استدلال به حديث منزلت مى كويد: «ييامبر» حضرت امير را به حضرت هارون تشبيه كرد. روشن است كه 
هارون» جانشين موسى در دوران غيبتش در زمان حياتش بود. اما بعد از وفات موسىء يوشع بن نون و كالب بن يوفنا جانشين 
بودند. يس لازم است حضرت امير جانشين يبامبر صلى الله عليه و آله در دوران حيات در مدّت غيبتش باشد نه بعد از وفاتش» 
بلكه جانشين بعد از وفاتش ديكرى استء تا تشبيه كامل باشد» و حمل تشبيه واقعى در كلام رسول خدا بر تشبيه ناقصء دليلى 


دز اين كنتدى او اعترافى است به عيوميت متزلت» حون اوحديث را_به تقليد آز رازى بر عموميت حمل فى كدده حتن 


سن روشن شد كه كان آن كروه كد بحديث فولت رابر بعضى همنرلت ها حمل فن كبنده ذليل بو توخوق نادي ونه 
مدلول فرموده هاى خاتم النبيين صلى الله عليه و آله و سلم است. به اين ترتيب آن جه دهلوى ينداشته كه حمل بر استثناى 
منّصا » دروغ در كلا-م معصوم استء فرو مى ريزد. بلكه امر بر عكس استء يس كمان انقطاع آن و تأويل (إلا أنه ل نبي 


بعدى) به (عدم النبوّه) مستلزم آن است... و سياس خداوند را در آغاز و يايان... 


كفته ى دهلوى در جاى ديكرى مى رساند كه تشبيه» مستلزم عموميت مى باشد. او در «حاشيه التحفه» سخنى از مأشايعقوب 
ملتانى در ياسخ حديث (إِنْى تاركك فيكم التّقلين..» آورده كه حاصلش اين است: «ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اهل بيتش 
را به كشتى تشبيه فرموده و اصحابش را به ستا ركان» تا اشاره كند كه شريعت از اصحابش و طريقت از اهل بيت كرفته مى 


شود...) 


عدوي ور ماسقاو وكير انو ضيورت انادلالك كام مي قود يسوي هد دحوي كداوو عدي شاك 


5١٠١:ص‎ 


نجوم0١)‏ 
تشبيه بر عموميت حمل شود به همان وجه تشبيه در حديث صحيح متواتر منزلت» بر عموميت حمل مى شود. 


ليكن «اصحاب» در حديث نجوم, نزد اماميه «اهل بيت» مى باشند. يس هم شريعت و هم طريقت ماء از اهل بيت كرفته مى 


شود. 

#_دلالت بر عموميّت در سخن ابن روزبهان 

از شككفتى هاى الطاف نهان الالهىء اعتراف فضل بن روزبهان است به دلاللت اين حديث شريف بر دست يابى حضرت 
«اين (حديث منزلت)» از روايت هاى صحيح است. البنّه دلالت بر نص نمى كندء آن كونه كه علما آورده اند. و وجه استدلال 
به آن (براض اعامت بحض رتش ) حنين ات :ابن ععدايك» تبؤضه وال على 'نفى كرده و سيوبكية غير آل أن وا برايقن :اثنات كرده 
استء از جمله خلافت. ياسخ اين كه: هارون بعد از موسى خليفه نبود» جون قبل از موسى عليه السلام دركذشت. بلكه مراد از 
حديث, استخلاف حضرتش در مدينه هنكام رفتنش به تبوك استء همان كونه كه موسى هارون را جانشين خود كرد هنكام 
رفتنش به طورء بنا بر آيه ى: (أخلفنى فى قومى). 


همجنين از اين حديث؛ فضيلت برادرى ييامبر و هميارى اميرالمؤمنين بر تبليغ رسالت با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و 
درك فقيل ها أقات من شود و ابن يه يقبن ثاب شذه اسخا و شك درن تسك 1 


كوي : 


سخن اوء بر عموميت لفظ «الفضائل» دلالت مى كند. جون جمع معرفه شده به «لام») استء كه از صيغه هاى عموميت استء. 
همان كونه كه از تصريح هاى آن كروه دانستيد. 
جون دلالت حديث بر ثبوت همه ى فضيلت ها براى اميرالمؤمنين عليه السلام ثابت شد, دلالتش بر افضليت هم اثبات مى شود. 


و بدين كونه بافته هاى ابن تيميّه و اعور و امثال آن ها در اين زمينه ساقط مى شود. 


ياسخ به كلام ديكرش كه كفت: «حديثء دلالت بر خلافت على بعد از ييامبر ندارد جون هارون در زمان حيات موسى عليهما 


السلام دركذشت»» در آينده به خوبى بيان خواهد شدء إن شاء الله تعالى. 
'_دلالت هايى بر عموميّت» از سخنان مولوى محمد اسماعيل 


برادرزاده ى دهلوى, مولوى محمد اسماعيل نيز به آن اعتراف كرده استء با آن كه از عمو و بيشينانش در تعصّب و خشكى 
نفرت انكيز سبقت كرفته است. و اين كلا-م اوست: «بعضى افراد كامل» در يكى از كمال ها شباهتى با بيامبران خدا دارند» 


بعضى ها در دو كمالء و بعضى در سه كمال و بعضى در همه ى كمال ها با آنان مشابهت دارند... يس امامت را _ بنابراين - 


مرتبه هاى مختلفى است و بعضى از بعض ديكر كاملتر هستند» اين بيان حقيقت مطلق امامت استث... 
ص:١١1‏ 


١-اشاره‏ دارد به حديثى كه به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نسبت داده اند: ذانَّ اصحابى كالتّجوم بيهم اقتديتم 
اهتديتم).بحث و بررسى در مورد آن در جاى خود آمده ال (ويراستار) 
؟- ابطال نهج الباطل. بنككريد به: دلائل الصدق :7 84. 


يسء امامت كسى كه با انبيا در همه ى كمالات شباهت دارد كاملتر از امامت ديكر افراد كامل استء بنابراين حالت»ء اين امام 
كاملتر نسبت به انبيا در تمام شؤون جز در نفس مرتبه ى نبوّتء امتياز مى يابد... و آن كاه جايز است كفته شود: اكر يس از 
خاتم النَببِينَ» يبامبرى بود او كاملترين كامل ها بود). ازاين رو در حديث آمده است: «اكر يس از من ييامبرى مى بود» عمر 
بود».(١)‏ و جايز است كه 


كفن شوودميان او و يامر جز متصب بوت تفاوتى السث» آن كول كه فر حق على ؟ال او وازة شدهاست كه: 
التواشسسيت نه هن ذو جاركاة غارون تست بهمومن هب جز لبق كه بيافبرى يعن اتعن تنسكا 197 
بااين تصريح مولوى محمّد اسماعيل» همه ى بافته هاى وارد شده در كتاب هاى بيشينيان اين مرد به باد مى رود. 


6 دلالت بر عموميّت بر اساس سخن خجندى در يرتو اين حديث 


«از ابوهريره 7 كه كفتء رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود : 


« خداوند عرُوجِل بيمانى بر من نهاد. كفتم: دايا آن را برايم بيان فرما. فرمود: كوش كن. كفتم: شنيدم. فرمود: على يرجم 
هدايت و امام اولياى من» و نور است براى كسانى كه مرا اطاعت كنند» واو همان حكمى است كه بر يرهي كاران واجب 
كردم. هر كس او را دوست داشتء مرا دوست داشته استء و هر كس او را دشمن داشت مرا دشمن داشته است. او را به اين 
امر بشارت ده. على آمد. او را بشارت دادم. كفت: اى رسول خدا من بنده ى خدا و در قبضه ى او هستمء اكر عذابم كند به 
كناهم استء و اكر به آن جه مرا بشارت دادىء كامل فرمايد» خداوند به آن سزاوارتر است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
عرض كرد: خداوندا قلبش را جلا بخش و بهارش را ايمان قرار ده. خداوند عرّوجِل فرمود: آن كار را برايش انجام دادم. 
سيس ييامبر به من فرمود: خداوندء او را به آزمونى (دشوار) اختصاص مى دهد كه هيج يك از اصحابم به آن اختصاص نمى 
يابد. عرض كردم : يروردكارا برادرم و ياورم! فرمود: اين جيزى است كه از بيبش بوده است. او خود. آزموده مى شود و مردم 


نيز بدو آزموده مى شوند). 250 
شهاب الدذيق كفت: «هر جهار حديث را حافظ ابونعيم روايت كردا. 


شهاب الدين افزود: «و استاد امام عالم عامل عارف كاملء جلال الدين احمد خجندى _ مرقدش به انواع فيض صمدى آراسته 
كردد_ كفت: على رضى الله تعالى عنه سرور اوليا بعد از رسول خدا صلى الله عليه وعلى آله وباركك وسلم استء جون 
ولانينش عدون واسطه از ولآنيك رسول خندا صلى الله عليه وغلى آله وباركك وسلمى_ اسك هم جنين علمش از علم او» و 
حكمتش از حكمت اوء و شجاعتش از شجاعت اوء و هم جنين ديكر كمالاءت» جز در آن جه استثنا فرمود. يعنى كلام يبامبر 


كه: غير از اين كه بيامبرى بعد از من نيست50(.0) 


كويم : 


1١١:ص‎ 


-١‏ اين حديث ساختكتى است و به هر كسى كه به بخش «مدينه العلم» كتاب ما مراجعه كندء يوشيدهنمى ماند. بنكريد: ترجمه 
فارسى اين كتابء مجلد مدينه العلم» ص 0 

؟- منصب امامت _ آخر فصل اوّل. 

حليه الأوليا ١:‏ عع_ /ت. 

؟- توضبح الدلائل (خطى). 


بنابراين» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام با ولايت و دانش و حكمت و ديكر كمالاتش __غير از نبوّت _ يس از ييامبر صلى 


داشتن مفضول بر فاضل زشت استء همان كونه كه از كفته هاى صريح يدر دهلوى برمى آيد» جه برسد به ديكر بزركان. 


امامت در رأس همه ى كمال هاستء همان كونه كه از كفته ى فخر رازى در «نهايه العقول» آشكار است. يس على عليه 


السلام به همين علّت يس از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار مى كيرد» جرا كه اكر امام نمى بودء بيرو بود و كمال هاى 


اسامى از او متتقى ى كله كدايق خلق اسك 


به طور كلىء از اين كزارش مستفاد از حديث روايت شده در حليه الاولياء» دلاات حديث منزلت» بر عموميت منزلت آشكار 


مى شود. و تلاش منكران در كذشته و حالء فرو مى ريزد» و سياس از آنْ خداوند» يروردكار جهانيان است. 
9_ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: جيزى از خداوند نخواستم جز ابن كه مانندش را براى تو درخواست كردم... 


از قوى ترين دليل ها براين حقيقت كه همه ى كمال ها و فضيلت ها_ جز نبوت _ براى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
ثايت اسنت» تحد كى :است كه كروه بسياري از يشوايان بزر كف تقل كرذة:اند هائتك* 


ابن ابى عاصم؛ احمدبن عمروشيبانى؛ محمدبين جرير طبرى؛ سليمان بن احمد طبرانى؛ ابو حفص بن شاهين؛ ابونعيم اصفهانى؛ 
او قار ل كافي #فرقق بن دين سطي خوار قي مكدرو يرسك زرتدس سيد هاف النرى احين عداول الدرة تيوط 


ابراهيم وصّابى يمنى؛ على متّقى هندى؛ محمّد صدر العالم. متن آن جنين است : 


يكم _«از على كه كفت: دردى شديد مرا كرفت» خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رفتم» مرا در جاى خود خوابانيد؛ و 


به نماز ايستاد» يكك طرف لباسش را انداخت» سيس فرمود : 


ييامبرى نيست». 

يس (از اين سخن بيامبر) به يا خاستم كويى كه شكايتى نكرده ام. 

ابن ابى عاصمء و ابن جرير _ كه آن را صحيح دانست _و ابن شاهين در السنهء آن را آورده اند».(1) 
دوم _ نسايى كفت: 


اعببدالأعلى بن واصل بن عبد الأعلى» از على بن ابه از عتضورين أبى الأسودة ال يرسدين أ زياد ا سليمان بخ عبدالله ين 
حارثء» از جدشء از على اكه كفت : 


بيمار شدم» رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از من عيادت كرد بر من وارد شد در حالى كه دراز كشيده بودم. در كنارم 


تكيه زد و با ييراهنش مرا يوشانيد. هنكامى كه ديد آرام شدم, به مسجد رفت و نماز كزارد» يس از نماز» آمد و بيراهن را از 


رويم برداشت و فرمود : 


اى على برخيز» شفا يافتى» ناراحتى ندارى» از خداوند جيزى براى خود نخواستم جز اين كه مانندش را براى تو تقاضا كردم و 
جيزى را نخواستم جز اين كه مورد اجابت قرار كرفت _ يا كفته شد: به من عطا شد _ جز اين كه به من كفته شد: يس از تو 


ييامبرى نيست». 27 
ص:١7١7‏ 


أ كن والعمال :0/3 اشياروى امعد 
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سوم _ابن مغازلى با اسنادش آن را از جعفر أحمر روايت كرد: 


«... جيزى براى خويش نخواستم جز اين كه مانندش را براى تو تقاضا كردم, و جيزى نخواستم جز اين كه برايم اجابت شد_ يا 
كتف شد امن عطا شد عر ابق كاين اذعن فامرى تبسك 233 


جهارم _ خطيب خوارزمى آن را از جعفر به نقل از ابن ابى عاصم روايت كرده است.(7) 
ينجم _ زرندى كويد: «فضيلتى كه همه ى فضيلت ها از آن كمتر است و منقبتى كه اغلب حافظان روايتش مى كنند). 


سلم باخبر كن. كفت: آرىء كنار او خوابيده بودم در حالى كه او نماز مى خواند. هنكامى كه نماز را به يايان برد» كفت: 


«اى على! خيرى از خداوند نخواستم جزاين كه مانندش را براى تو درخواست نمودم, واز شرّى يناه نجستم جز اين كه 


مانندش را براى تو يناه جستما. 
ودر روايتى است: جنان دردى مرا كرفت بس حددميت ييامبر آمدم...(20 


ششم شهاب الدين احمدء از صالحانىء با اسنادشء از محاملى» با اسنادشء و از طبرى و از زرندى5(0) ... از ابن حارث از 
على عليه الصلاه والسلام. 


هفتم _ وصّابى روايت كرد: «از اميرالمؤمنين أبوالحسن على بن ابى طالب كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
هنكامى كه دردى داشتم به من كفت: اى علىء برخيزء كه شفا يافتى و از خداوند جيزى نخواستم جز اين كه مانندش را براى 


تو درخواست نمودم, جز اين كه به من كفته شد: نبوّتى بعد از تو نيست. ابونعيم در فضائل الصحابه آن را نقل كرد».(0) 


هشتم _ محمد صدر العالم كفت: ابن ابى عاصم و ابن جرير_ كه آن را صحيح دانست _ نقل كردند» و طبرانى در «المعجم 
الأوسط» وابن شاهين در «السنّه) اواعلن كه كنت: 


و ابونعيم در «فضائل الصحابه» از على نقل كرد كه كفت: رسول خدا كفت..(2) 


در متن حديث __در بعضى نقل هايش _ جمله ى: «جز اين كه به من كفته شد: جز اين كه ييامبرى بعد از تو نيست» نيامده 


است. علاقمندان به روايت هاى نسايى» محاملى. خوارزمى» محبٌ طبرى» سيوطى» متّقى و ديكران رجوع 
ص 7١5:‏ 


. شماره ى‎ ١ المناقب» خوارزمى:‎ -١ 


1 ذالمناقت» خوارزمى 1١١‏ شمارمى 1117 
*- نظم درر السمطين: 114. 
؟- توضيح الدلائل (خطى). 
ه- الاكتفاء فى فضل الأربعه الخلفاء(خطى). 
*- معارج العلى فى مناقب المرتضى (خطى). 


_٠١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: على نفس من است 
مولوى محمّد مبين(7) از سيوطى روايت مى كند كه كفت: «ابن النجار در تاريخش 


به طور معنعن از قيس بن ابى حازمء از عمروبن عاص آورده است كه كفت: «از غزوه ى سلاسل بازكشتم, در حالى كه مى 
ينداشتم كسى نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله دوست داشتنى تراز من نيست. كفتم: اى رسول خداء جه كسى نزد شما 
دوست داشتنى تر است؟ كفت : عايشه. كفتم: از شما درباره ى مردان مى يرسم. كفت: يدرش. كفتم: اى رسول خخدا يبس 
غلى كجحاست؟ بباميز به اصضتحابشن روئ كرده و كفت: اين درباره ى نفس از من مى يرسك. و ذو رواى آمذه كه جواتى اق 
انصار كفت: يس على جكاره است؟ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او كفت: آيا ديده اى از كسى درباره ى جانش 


وابن النجار در تاريخ بغداد به طريق روايتى خود نقل مى كند: فاطمه كفت: اى رسول خدا جرا جيزى درباره ى على نمى 


كوك # كفة: على نفس من اسع حه كسس را فيدة ان كه ذويازة ين لفن خودش سحن كريد! 


سيس مولوى مذكور كويد: «يس هر صفتى كه بيامبر به آن متّصف شدء على مرتضى نيز به آن متّصف است غير از نبوّت 


خاطيه كه امخصوص امير امنك و هماق كورنه كدوو ديك دركرى كرمودة بسن از هق باسرى بيت ل 


_١‏ حديث نبوى صلى اللّه عليه و آله و سلم: تو مى شنوى آن جه من مى شنوم 


سيد شهاب الدين احمد كويد: يوشيده نيست كه مولايمان اميرالمؤمنين در خصلت هاى بسيار_ بلكه در بيشترين خصلت هاى 
شايسته و كردارهاى ستوده و عادت ها و عبادت ها و احوال _ با ييامبررصلى الله عليه وآله وباركك وسلم شباهت داشت. اين 
مطلب بر اساس اخبار صحيح و نوشته هاى صريح. درست است و نيازى به اقامه ى دليل و برهان و توضيح حبجت و بيانى 


تدارة يكى ال علجاء بعضى :مقت هاي امبرالمؤسين على را هماد ضفت عاى سروومات يبامير اتن يه شما آووده و كويد : 
على» همانند ييامبر استء از جند جهت : 

در اصل همانند اوست به دليل كواه نَسَبِى صريح كه بدون شكك ميانشان است» 

وهمانند اوست در طهارت به دليل آيهى : 

(انْما يريدالله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطهّركم تطهيرا) 


همانند اوست در آيهى ولايت, به دليل آيهى : 


(انّما وليكم الله و رسوله و الّذين آمنوا الّذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكوه و هم راكعون) 


و همانند اوست در انجام دادن و تبليغ به دليل امر الاهى كه درباره اش رسيده : روزى كه سوره ى برائت به ديككرى داده شد 
سيس جبرئيل عليه الصلاه والسلام فرود آمد و كفت: آن را انجام نمى دهد جز تو يا كسى كه از توستء آن كاه آن 


7١6:ص‎ 


.118 1: الخصائص (كه قبلا آمد»» مناقب خوارزمى: 485 كنزالعمال: "17 / رقم "9 ذخائر العقبى: ١2؛الرياض النضره‎ -١ 
.0//5١7 ؟- مولوى محمد مبين لكهنوى. استاد فاضل بزركك: واز فقهاى حنفى» متوفاى سال 710؟١. (نزههالخواطر:‎ 
وسيله النجاه فى مناقب السادات: 68 و در كنزالعمال: "18 / 157 رقم 688" از ابن نيجار آورده است.‎ -'“ 


را ازاو يس كرفت. و على با وحى خداوند متعال» آن را در موسم انجام داد. 


و همتاى اوست در مولاى امت بودنش به دليل حديث نبوى صلى الله عليه و آله و باركك وسلم : هر كس من مولاى اويم؛ اين 


و همتاى اوست در همانندي نفس هايشان و اين كه نفس او در مقام نفس ييامبر قرار كرفت و خداوند متعال نفس على را در 
جايكاه نفس بيامبر صلى الله عليه وآله وباركك وسلم جاى داد و فرمود : 


(فمن حاجكك فيه من بعد ماجائكك من العلم فقل تعالوا ندع أبنائنا و ابنائكم و نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم) 
وعحتاق اسك ور ارق ,فقييلك كه در خالة اع “مجه كشومه ماندومائفد كموجؤسانةدق وز خاندى رسول جد صل أله 


و كسى كه احوال او را در فضيلت هاى ويزه ييكيرى كندء و احوالش را در سرشت هاى آشكارشده مورد كنكاش قرار دهد» 


رسيده استء آن جا كه كسى غير از او اقتضا نمى يابد. حضرتش خود در ضمن خطبه هاى طولانى مى فرمايد : 


شما جايكاه مرا نسبت به رسول خدا صلَّى الله عليه وآله وباركك وسلم دانسته ايد» از خويشاوندى نزديكك, و منزلت ويزه. نوزاد 
كه بودم مرا در دامانش مى نهاد, مرا به سينه اش مى جسباند» و در بسترش به آغوش مى كرفت و بخشندكى اش را به مشام 


من مى رسانيد. او جيزى را مى جويد» سيس به دهانم مى نهاد» و دروغى در كفتار و اشتباهى در فعل از من نيافت. 


خداوند متعال از زمانى كه (ييامبر) از شير كرفته شدء بزركترين فرشته از فرشتكان را همراه او قرار داد كه راه خوبى ها و 
زيبايى هاى اخلاق عالم را شبانه روز با او ببيمايد. 


ومن _ همان كونه كه بيه شتر» در بى مادرش روانه شود._به دنبال او بودم» هر روز دانشى از اخلا-قش را برايم برملا- مى 


فرمودء و به ييروى از خودش فرمانم مى داد. 


وهر سال مجاورت حراء را برمى كزيد. من ايشان را مى ديدمء دوخالي كه ركرئ ان عات راتس ذينه ان هنكام يكك 
خانه هم نبود كه اسلام در آن كرد آمده باشد غير از خانه ى رسول خدا و خديجه و من كه سومين نفرشان بودم. نور وحى و 


رسالت را مى ديدم و بوى نبوّت را مى بوييدم. 
و صداى غمناك شيطان را هنكام فرود آمدن وحى شنيدم. كفتم: اى رسول خدا اين صداى غمكين جيست؟ فرمود : 


«اين شيطان است كه از يرستش خود (توسّط مردم) مأيوس شده است. تو_ به راستى _ آن جه مى شنوم مى شنوى, و آن جه 


مى بينم مى بينى» جز اين كه ييامبر نيستى وليكن وزيرىء و به حقّ كه تو بر نيكويى هستى. )١(‏ 
1١‏ حديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم: بروردكارا! من همان كونه مى كويم كه برادرم موسى كفت 


از دليل هاى قاطع بر عموميت منزلت» كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است: يروردكارا همان كونه مى كويم كه برادرم 


7١2: ص‎ 


-١‏ توضيح الدلائل( خطى). 





يرورد كارا از خانواده ام برادرم على را وزيرى برايم قرار ده» يشت مرا به او قوى فرما و در كارم او را شريكك قرار دهء تا تو را 
بسيار تسيبح كوييم و بسيار ياد كنيم» تو نسبت به ما بينايى)(1) . 


اين حديث را نقل كرده اند : 


احمدبن حنبل؛ ابن مردويه؛ ابواسحاق تعلبى؛ ابونعيم اصفهانى؛ ابوبكر خطيب؛؟ ابن مغازلى شافعى؛ ابن عساكر دمشقى؛ سبط 
ابن جوزى حنفى؛ شهاب الدين احمد؛ جلال الدين سيوطى؛ على متّقى هندى؛ شيخ بن على جفرى؛ ميرزا محمّد بدخشانى؛ 


معقدية استاعيا افير و.دركر محلاثان بر كه يدعتوان تموته جنك ووايث نامعن لوى: 


«يرورد كارا همانا همان كونه كه برادرم موسى كفتء مى كويم: يروردكارا از خانواده ام برادرم على را وزير من قرار ده به او 


يشت مرا قوى سازه و او را در كارم شريكك فرماء تا تو را بسيار تسبيح كوييم و بسيار يادت كنيم» تو نسبت به ما بينايى). 
محب طبرى كويد: «احمد در مناقب آن را نقل كرده و مراد از «امرا» شؤونى غير از نبوّت است).(7) 


دوم. ابونعيم آن را از ابن عباس روايت كرده و كويد: «ابن عباس كفت: يس شنيدم كه منادى ندا سر مى داد:اى احمد! آن 


جه درخواست كردىء به تو داده شد. ييامبر صلى الله عليه و آله به على فرمود : 
ذا ابوالحسن» دسفت رابه سوى آسمان بلند كق» يرؤرد كارت را بحوان و از او ورخوابيت كن كديه توعطافرمايد): 


سيس على دستش را به آسمان بلند كرد در حالى كه مى كفت: يرورد كارا برايم عهدى قرار ده و برايم نزد خود محبّتى قرار 
ده. آن كاه خداوند بر ييامبرش صلى الله عليه و آله فرو فرستاد : 


(انَّ الذي آمنوا و عملوا الصالحات سيجعل لهم الرّحمان و15آ) 


آله فرمود : 


١جرا‏ تعيّجب مى كنيد؟ قرآن جهار ربع است. يكك ربع بخصوص درباره ى ما اهل بيت» و يكك ربع درباره ى دشمنان ماء يكك 
ربع حلال و حرام و يكك ربع» واجبات و احكام. و خداوند» بركزيده هاى قرآن را درباره ى على فرو فرستاد». ( 


سوم. ابن مغازلى نيز با اسنادش از ابن عباس آن را روايت كرد.(5) 


جهارم. سبط ابن جوزى از احمد در مناقب از اسماء روايت كردء همان كونه كه از ييش آورده شد.(2) 


7١17: ص‎ 


-١‏ اين حديث» اشاره دارد به آيات 54 تا 0 سوره طه كه حضرت موسى عليه السلام دعا كرد كه خداوند برادرشهارون عليه 
السلام را وزير و ياور او قرار دهد. 

؟- الرياض النضره :118. 

"'- منقبه المطهّرين(خطى). 

؟- المناقب» ابن المغازلى: 778 شماره 8/8 


فداكل كرو خزضن الأ 


ينجم. شهاب الدين احمد.» از محبٌ طبرى» از احمد در مناقب نقل كرده اسية»: 


عليه و آله را روبه روى بثير0١)‏ ديدم در حالى كه مى فرمود : 


«بثير تابيد» بثير تابيد» يرورد كارا من از تو مى خواهم آن جه را كه برادرم موسى درخواست كرد كه سينه ام را فراخى بخشى و 
كارم را آسان كردانى و كرهى از زبانم باز كشايى كه سخنم را بفهمند واز خانواده ام برادرم على را وزيرم قرار ده» يشتم را 
به او محكم فرما و در كارم او را شريكك كن تا بسيار تو را تسبيح كنيم و بسيار يادت كنيم» كه تو بر ما بينايى». (7) 


حامد حسين كويد: بسيار واضح است كه درخواست حضرت موسى عليه السلام افضليت حضرت هارون يس از حضرت 
موسى عليهما السلام و اولويتش براى ايستادن در مقام و جانشينى او را مى رساند. همين كونه درخواست ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم كه همان درخواست حضرت موسى بوده؛ براين دلالت دارد كه همه ى شؤونى كه براى حضرت هارون ثابت شده 
بود» براى مولايمان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ثابت است. و منكر اين دلالت» معاندى است كه به سركشى و ستمكارى 


خود كوش فرا نمى دهد. و توبججهى به شأن و دشمنى آن ندارد. 
ولى الله دهلوى آورده است كه حضرت موسى عليه السلام اين درخواست ها را بر يايه ى نيازش تقاضا كردء از آن جهت كه 


قصل متكي هاف وسالك ندون أن ها سك ان 21 


رسالتء نيازمند آن بود وواين دليل تابناكك كه برترى عام را مى رساند» براى شما بسنده است. 


همجنين كلمهى «الأمر) عام است. يس هر آن جه كه براى حضرت هارون عليه السلام ثابت شده باشدء؛ براى حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام ثابت است. بيش از اين نيز سخن محبٌ طبرى نقل شد كه مراد از كلمه ى «الأمر همه ى امور غير از 


دراين شؤون» مشا ركتى با ايشان ندارد. 


71١8: ص‎ 


-١‏ بثير. 
؟- الدرٌ المنثور هله 62_ ذيل سوره ى طه آيات 30 زر 


*- إزاله الخفا _ فصل ششم از مقصد اوّل در عمومات القرآن. 


آيا خلافت از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام بود؟ دهلوى كويد: نمى يذيريم! 
_١‏ رد كردن ادعاى منافات بين خلافت و نبوّت 
_١‏ دهلوى كويد : 


[وجه] دوم: ما نمى يذيريم كه يكى از منزلت هاى هارون نسبت به موسىء جانشينى يس از مركك باشد. جون اكر هارون بعد 


خلدقت: قاد اقامامر اننع دوه مناييق نات مالكو نانف اسيك ؟! 
كويم : 


همان كونه كه بطلان وجه اوّل را توضيح داديم؛ بطلان اين وجه رااز جند جهت بيان خواهيم كرد, تا همككان _ به ويزه اوليا و 
يبروان دهلوى _ بر حقيقت وضع علمى و نفسى و ميزان آكاهى او از حقيقت هاى دينى آكاه شوند و نسبت به التزام او به آن 
جه در كتاب و سنّت و سخنان يزوهشكران از محدّثان و متكلمان و مفشران آمده اطلاع يابند. 


7١94:ص‎ 


از وجوه بطلان اين مناقشه اسث : 
١‏ نتبيجه ى اين مدّعاء بيهود كى حديث منزلت است 


ادعاى منافات داشتن خلافت و نبوّت» خود ابطال شؤونى است كه حديث منزلت» حمل بر منزلت معهود كرده است» جون آن 
حمل بر يايه ى ثبوت خلاءفت هارون و تشبيه خلااخت علوى به خلافت هارونى بود. اما اكر اصل خلافت حضرت هارون از 
حضرت موسى عليهما السلام انكار شود_ به كمان منافات داشتن آن با رسالت» اكر بعد از او زنده مى ماند_ اين حمل فرو 


آيا دهلوى مى يذيرد كه كلام بيامبر : (لا ينطق عن الهوى* إِنّ هو إِلَّا وحى يوحى) بيهوده باشد؟ 
"_ لازمه ى اين مدّعاء دروغ دانستن علنى كلام صريح قرآن است 


خلافت حضرت هارون از حضرت موسى عليهما السلام بانضصّ صريح كتاب خداوند سبحانه و تعالى اثبات شده استء كتابى 


كهزلا افيه الباظل مق بين نددية و لاق خلقه ا ركداوقل عزيوسا دين فرما يد 
(و قال موسى لأخيه هارون آخلفنى فى قومى و أصلح و لا تتبع سبيل المفسدين)(1) 


مى بينيم حضرت موسىء حضرت هارون عليهما السلام را جانشين خود كرد. ولى دهلوى مى كويد: «نمى يذيريم» به جهت 
منافات داشتن خلافت و نبوّت»!! 


"'_اين مطلب به اجماع مفسّران باطل است 


جانشينى حضرت هارون وادارد» جنين تأويلى مردود استء» جون همه ى مفشران بر جانشينى اتفاق دارند و كفته هايشان بدون 


اختلاف و صريح است. بعضى از متن كفته هايشان در تفسير اين آيه جنين است : 


© ابوالليك سهر قتد: ولو قال سن لنضيه عاروة) عق يض ال :وض .يه كرديةااو كنك (أجلفب فى قرم )اع : 
جانشين من باش بر قوم (و أصلح) يعنى : به نيكى فرمانشان ده. و كفته مى شود: و ميانشان اصلاح كن. (و لا تتبع سبيل 
المقسدية) يعتى: واراه عصيائكراق وا يبروى مكن وبه آن راضى مشو ناز راه مطيعان بيروق كن»:487 


با هدايتشان بر اطاعت و عبادت خداوند).2020 


'_ ”. بغوى: (و قال موسى) هنكام رفتنش به كوه براى مناجات (لأخيه هارون آخلفنى) خليفه ى من باش (فى 


77١ ص:‎ 


.157 :0/( الاعراف‎ -١ 
.281/ /١ تفسير ابوالليث سمرقندى:‎ -" 
الكشف و البيان فى تفسير القرآن يا تفسير ثعلبى (خطى).‎ -* 


قومى)2100 


ع*_ "”. زمخشرىئ: «((و قال موس لجيه هارون) هارون عطف بيان «أخيه) است. و با ضم به عنوان ندا خوانده شده است: 
(اخلفنى فى قومى) خليفه ى من در ميان آنان باش (و أصلح و لا تتّبع سبيل المفسدين) و مصلح باش» يعنى: و آن جه از امور 
بنى اسرائيل بايد اصلاح شود» اصلاح كن. و هر يكك از آنان تو را به فساد فرا خواند» او را يبروى و اطاعت مكن).(7) 


6_”. رازى: (و قال موسى ع هارون) هارون عطف بيان براى «أخيه) است. و با ضم به عنوان ندا خوانده شدهاست. 
الكافق تن قرح كلفد ى حو ذومياة آثاذا الى او أصله) صلم الأزم العاف كن جد نوو يتن لجرل باك 


اصادج شودء وهر يكك از آنان تو را به فساد فرا خواندء او را ييروى و اطاعت مكن. 


اكر كفته شود: هارون شريكك موسى عليه السلام در نبوّت بودء جككونه اورا خليفه ى خودش قرار مى دهد. جون شريكك 


انسان بالاتر از جانشين اوستء و يايين آوردن انسان از منصب بالا به يايين ترء اهانت است. 
كوييم: امر. حتّى اكر آن كونه باشد كه آورده ايدء باز هم موسى عليه السلام اصل در نبوّت است70.0) 


ع_ * نيشابورى: (أخلفنى فى قومى) خليفه ام در ميان آنان باش (و أصلح) و مصلح باش يا آن جه از امور بنى اسرائيل بايد 
اصلاح شود اصلاح كن وهر كسى تو را به فساد فرا خواند» او را ييروى مكن. هارون خليفه قرار داده شد با اين كه شريكك 
موسى در نبوّت بود به دليل (و أشركه فى أمرى) و شريكك وضع بهترى از خليفه دارد» جون نبوّت موسى بالاصاله بود و نبوّت 


هارون ثبعى بودء كو كه جانشين و وزيركن بود).50) 


_". بيضاوى: (و قال موسى لأخيه هارون آخلفنى فى قومى) خليفه ام در ميانشان باش (و أصلح) به سامان آور آن جه كه از 
كارهايشان را كه بايد اصلاح شودء يا مصلح باش (و لا تتبع سبيل المفسدين) واز كسى كه راه افساد را مى بيمايد بيروى 
مكن. واز كسى كه تو را به آن فرا مى خواند» اطاعت مكن).(0) 


17١:ص‎ 


.07 / معالم التنزيل ؟:‎ -١ 
.1١١ 7/7 ؟- الكمّاف:‎ 
1 ابييل وا‎ 
#سعقبيي اشاو ع‎ 


ومين شاو اا 


(و أصلح) به سامان آور آن جه از امور بنى اسرائيل بايد اصلاح شود).(١)‏ 


بنى اسرائيل قد أنجيناكم من عدوّكم و واعدناكم جانب الطور الأ-يمن) الآيه. آنكاه موسى برادرش هارون را خليفه بر بنى 
اسرائيل كماشت و او را به اصلاح و عدم افساد سفارش كرد. و اين توه دادن و يادآورى استء و الا هارون عليه السلام 


يياميرى شريف كريم نزد خداوند و داراى وجاهت و جلالت است,ء صلوات الله وسلامه عليه وعلى سائثرانبياءالله).52) 


."”_٠‏ ابوالسعود: «(و قال موسى لأخيه هارون) هنكامى كه بنابر فرمانى كه به او داده شدء به سوى مناجات رفت [به او كفت 


:] (اخلفنى) يعنى خليفه ام باش (فى قومى) و مراقب آنان باش در آن جه مى آورند و آن جه وامى كذارند».0) 
."_"١‏ سيوطى: «(اخلفنى) خليفه ام باش (فى قومى و أصلح) كار آنان را اصلاح كن).50) 


17" شربينى (... يعثى: هنكام رفتدش به كوه براى مناجات به او كفت : (اخلفنى) يعنى: خليفه ام باش (فى قومى و أصلح) 
يعنى اصلاح كن آن جه واجب است از كارهايشان كه اصلاح شودء يا مُصلح باش"8(.0) 


؟_اين ادّعا با كفته هاى صاحبان كتاب هاى سيره و تاريخ مردود است 
كفته هاى سيره نويسان نيز به بطلان ادّعاى منافات ميان خلافت و نبوّت» ندا سر مى دهند. بعضى از آنها جنين است : 


١‏ 6. تعلبى: «اهل سيره ها و تاريخ نويسان كويند: هنكامى كه خداوند فرعون و قومش را هلاك نمود» موسى كفت: من به 
كوه براى ميقات يروردكارم مى روم و برايتان كتابى مى آورم كه در آن بيان شده است آن جه را كه مى آوريد وآن جه را 


كه وام كذاويد.و سى شب وغده شان دادو هارون برادرش راير آثان جانشين كرذ).(22 


هايى را ب ركرفته و مشغول عبادت آن ها بودند. بى خردانٍ آنان كه با يرستش بت ها فاصله ى زمانى اندكى داشتند» كفتند: اى 


فوسى برايمان خدابى قراو ده همان كوته كه آثان وا خذايى اسث. كفت: شما مردماتى عستيد ك:سكك 
ص :777 


اك لبر قش + لاا ناش الكارة. 

؟- تفسير ابن كثير 19 188, 

تبنيو ابو العو 27 

اشير عنالاليق, 

ه- السراج المنير_ تفسير الخطيب الشربينى: 81١/١‏ 
*- عرائس المجالس فى قصص الأنبيا: 708. 


نادانى مى ورزيد. به آنان كفت: همانا خدايان اينان فانى و آن جه انجام مى دهند باطل است. سيس كفت: آيا غير از خداوند 
برايتان خدايى بخواهم» در حالى كه او شما را بر جهانيان برترى بخشيد؟ اينكك از آن جه كفتيد به در كاه خداوند استغفار 
كنيد. آن مردم حركت كردند در حالى كه محّت بت ها درونشان بود» تا [اين كه موسى عليه السلام ] به طور نزديكك شد و 
برادرش هارون را بر قومش جانشين كرد).0١)‏ 

6# ابق اثيرة ومتكامى كه خداوند» فرعوق راتهلاكة كرد وى اسرائيل رانحات بخقينة كتسد :اف مربي » كتابى زا كيه 
فاوعدة ذاذئ برايمان بياور. عوسى أذ يروره كارش آن زا تقاضا كرد. قرماتشن داذ كه سى روز ووزه بكيرد و تطهي ر كت و 
لباسش را ياكيزه كرداند و به كوه. كوه سينا برود» تا خداوند با او سخن كويد و كتاب را به او بدهد. موسى سى روز روزه 


كرفت» كه نخستين روزهء اوّل ذيقعده بود و به سوى كوه رفت و برادرش هارون را به جانشينى بر بنى اسرائيل كرد).(7) 


؟_ ع. العينى: «نوع سى و يكم در داستان سامرى: خداوند متعال فرمود: (و آتخذ قوم موسى من بعده) الآبه. كفتند: هنكامى 
كه موسى عليه السلام براى ميقات يرورد كارش به كوه رفت» برادرش هارون عليه السلام را بر قومش جانشين كرد).70) 


ه_اين ادّعا با كفته هاى صريح متكلمان نقض شده است : 


١‏ ه. ديار بكرى: «رسول خدا صلى الله عليه و آله على بن ابى طالب را جانشين بر خانواده اش كماشت و فرمانش داد كه در 
هياتشان اقاعت كريتكدء متافقيخ فته اتكيخسد و كفتتلة او را بد خا نكذاشت جز ازجهت كراتبارى از او. در بى ابن سحن على 
سلاحش را برداشت و از شهر بيرون رفت تا نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رسيد_ در حالى كه او در جرف فرود 


آمده بود_ كفت: اى ييامبر خداء منافقين ينداشته اند كه مرا به جا نكذاردى جز بدين جهت كه مرا كرانبار يافتى و از جهت 


من آسوده كُشتى! فرمود : 


«دروغ كفتند: بلكه تو را به جا كذاردم بر آن جه يشت سرم رها كردم. اينكك بازكرد و جانشين من باش در ميان خانواده ام و 
خانواده ات» آيا راضى نمى شوى- اى على _ كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من 


ييامبرى نيست؟). 
على به مدينه با زككشت» ورسول خدا صلى الله عليه و آله سفرش را ادامه داد. اين جنين در «الاكتفا» و ١اشرح‏ المواقف» است. 
و استاد ابواسحاق فيروزانى در عقائدش كويد: يعنى وقتى به سوى ميقات يرورد كارش رفت»ء هارون را در ميان 


ص :7177 


-١‏ قصص الأنبيا (خطى). 
؟- الكامل فى التاريخ: /١‏ 189. 


- عقد الجمان فى تاريخ اهل الزّمان _ فصل قضّه موسى _ نوع سى و يكم. 


قومش جانشين كرد.)00) 


_١‏ ه. ابوشكور كشى در «التمهيد): «هارون عليه السلام خليفه ى موسى در دوران حياتش بود.ء و بعد از وفاتش نبود» جون قبل 
از موسى عليه السلام وفات كردا. 


"_ ه. شريف جرجانى: «ياسخ: منع درستى حديث (منزلت)» همان كونه كه آمدى آن را صحبح ندانست. و نزد محدّثان» خبر 
صحيح استء هرجند كه از آحاد باشدء يا كوييم _ بر تقدير صححت _ عموميتى در منزلت ها ندارد» بلكه مراد جانشينى او بر 
خويش است» همان كوته كه ذر قرآن است: (اخلفى فى قومى) براق جانشيق او بر منديته: يعتى :مراد اق حديث منؤلت» آن 
أست كه على غخليقه أذ سوى اوستة ابر سدينة.ذن جدكة موكهه همان كوته كه هارون خليفه ى موسى در قومقن دن زمان 
غيبتش بود).(7) 

ع_هم. شيخ الاسلام عبدالله لاهورى. معروف به «مخدوم الملكك) در «عصمه الأنبياء»: «آن جه كفته اند كه او_ هارون _ در 
يراكند كى جمعشان نكوشيد و مجاهدتى بر عملشان نداشت (درست نيستء بلكه با آن ها جهاد كرد) به وسيله ى: انكار قلبى 
وزبانى در حال قدرتشان با اين كه به كفته اش كوش ندادندء» بلكه در حال ناامنى او از اين كه او را بكشندء انتظار حكم 
خداوند درباره ى آنان» بازكشتٍ موسى عليه الصلاه والسلام با وجود استخلاف او بر آنان» وعده اش با او در موعد نزديكى 


فرمان دادنش به جانشينى نيكو در ميان آنانء نه به كبيره» نه به صغيره به طورى كه يايبندى به آن برايشان صحيح باشد). 


جكونه مى تواند نقص باشد در حالى كه موسى آن را نسبت به هارون انجام داد؟) 


«كفته ى ييامبر صلى الله عليه و آله بيان كردن اين واقعيت بود كه جنس جانشينى نقص و كاستى مقام نيست» جون اكر نقص 


و كاستى مقام بود» موسى آن را نسبت به هارون انجام نمى دادا. 
«اين جانشينى مانند جانشينى هارون نبود» جون لشكر با هارون بود و موسى به تنهايى رفت). 


«و هم جنين اين جا جز اين نيست كه او در جايككاه هارون استء بنا بر آن جه سياق دلالت دارد» كه او را در غيبتش جانشين 


ساختء همان كونه كه موسى هارون را جانشين كردا. 


ابلكه حتدين تقر بر مديية جاتشيى كردتئد: و آنان كه جانشية اوشدئلة ذن جايبكاه هازون تستيث به موسى هسشل ال حنس 
جانشينى على»20.2). 


ص :77 


.170 تاريخ الخميس: ؟/‎ -١ 


.821 /8 شرح المواقف:‎ -١ 


و منهاج السنه: /ا/ #358 الا 


كو ساله را يرستيدند)».(11) 


ه. ابن روزبهان: «هارون بعد از موسى خليفه نبود» جون بيش از موسى عليه السلام دركذشت,ء بلكه مراد جانشيني على 


فى قومى).(70) 


6_ش. اسحاق هروى در «السهام الثاقبه» كويد: «ييامير براى ولنارف على كيت : ايا راضى نمى شوى كه نسبت به من در 
جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ يعنى موسى عليه السلام هنكامى كه به سوى طور 
رفتء هارون عليه السلام را جانشين بر خانواده و قومش كردء هم جنين من به علت نهايت اعتماد و اطمينان به توء ترا خليفه بر 


مدينه و بر خانواده ام قرار مى دهم..). 


4 ه. ابن حجر مكى: «بلكه مراد حقيقتى است كه ظاهر اين حديث بر آن دلالت مى كند: على خليفه از سوى ييامبر صلى الله 
عليه و آله در مدّت غيبت تبوك استء همان كونه كه هارون از سوى موسى در ميان قومش خليفه بود در مدّت غيبتش براى 
مناجات). 


قب او قرمود: آي واضى لمن شو كه تبيت يمن در جابكاة هارون نسيتث به موسي باشن ؟ يعن : أن جا كه او را جاتشين 
خود كرد هنكام رفتنش به طورء جون به او كفت: (اخلفنى فى قومى و أصلح).() 


8._اين ادْعا بر مبناى كلام صريح علماى حديث بى اعتبار است 
شارخان ابن حديث ان يز ركان مخدّث و يزوهشكران مشهوو در مورهحديت متولت مطالبى كفت ائدة از جمله: 
١‏ 6. خطابى _ بنابر آن جه در المفاتيح() است _ كويد: «رسول خدا صلى الله عليه و آله به اين 


مركك را اراده نكرد. آن كس كه به او مثال زده شده؛ هارون عليه السلام است كه مركش بيش از وفات موسى عليه السلام 


بود او خليفه بود در دوران حيات حضرت موسى عليه السلام و در زمانى خاص». 
١‏ 8. نووى كويد: «هارون كه به او تشبيه شده. بعد از موسى خليفه نبود» بلكه در دوران حياتش - حدود جهل 


ص :710 


اتوماله لاعن خط 

؟- ابطال الباطل (خطى). 

"- الصواعق المحرقه: 6/ا_ شبهه ى دوازدهم. 
دايع فى قرع الضايج جلي 


سال» آن كونه كه نزد اهل اخبار و قصص مشهور اسث _ بيش از او د ركذشت. كفتند: او را جانشين خود كردء هنكامى كه 


براى مناجات به ميقات يرورد كارش رفت».(1١)‏ 
م فاضى عياضن - بابر ان جه ذر المرقاه8 اسث _ كويد: وو در آن دلالتى بر 


حون نتزذيكك به جهل سال ييشن اذ موسى وركدشة. واوا جاتشين ود كرةهء هتكامى كه براق مناجات به ميقات 


حَ 5 ٠‏ 
يرورد كارش رقمى). 


؟_ 6. توربشتى كويد: «ييامبر فرمود: منافقان دروغ كفتند» تو را جانشين كماردم براى آن جه يشت سرم رها كردم» يس 
بازكرد و خليفه ام باش در خانواده ام و خخانواده ات آيا راضى نمى شوى __اى على _ كه نسبت به من در جايكاه هارون 


ه_ء. محب الدين طبرى كويد: «همانندى ميان او و هارون تنها در اين بود كه موسى هارون را جانشين خود كماشت؛ به 


همراه برادرى و يشت كرمى و نيرومندى كه به او داد). 


«و همه ى اين ها در زمان حيات بودء بااين حال كه موسىء, همه ى كارهايى كه او در جانشينى بر عهده اش قرار داده بود 
انجام مى داد).50) 


«يس به طور قطع دانسته شد كه مراد» جانشينى در زمان حيات استء بنابر جايكاه تشبيه» و جز در زمان حيات وجود 
نداشت).(0) 


ف وتخا بكاه غازوة تست اموس وو سانشبت نت قو ونان عسات عق تقد 21 


ع_ء. طتبى كفت: «جون كه هارون مشبه به» تنها در زمان حيات موسى جانشين بود» يس خلافت على از ييامبر صلى الله عليه 


و آله اختصاص به زمان حيات ايشان دارد).(/2 


ص :7172 


.176 /8 المنهاج فى شرح صحيح مسلم بن حجاج:‎ -١ 
.28 /0 ؟- المرقاه فى شرح المشكاه:‎ 

9- شرح المصابيح (خطى). 

ع- الرياض النضره: /١‏ 575. 

ه- الرياض النضره: /١‏ 575. 

#- الرياض النضره: /١‏ 570. 


-١/‏ شرح المصابيح (خطى). 


لاد عد كرمائى. كفت: «خلافتث بعد اق مر كك .را ازاذه تكزده اسك وق وفات مشعه به يعنى غازون بيقن از وقاث موب عليهها 
السلام بود و تنها در زمان حيات و وقت خاصّى خليفه بود/.12) 


دهم: هارون تنها در زمان حياتش خليفه موسى نبود» نه يس از مركش).(7) 


9 ع. علقمى كفت: «هارون مشبه به» بعد از موسى جانشين نبود» جون حدود جهل سال ييش از موسى دركذشت. واورا 


فقط هنكام رفتن به ميقات برورد كارش جانشين خود كرد).(9) 


٠‏ 6. قارى به نقل از قاضى عياض كويد: «مشبه به (يعنى هارون) يس از موسى جانشين نبود» جون نزديكك به جهل سال 


بيش از موسى وفات يافتء و تنها هنكام رفتن به ميقات يرورد كارش براى مناجاتء او را جانشين خود كرد).(6) 


١‏ 8. حلبى كفت: «ييامبر فرمود: منافقان دروغ كفتند. بلكه من تو را جانشين خود كردم بر آن جه يشت سرم رها كردم 
يس بازكرد و جانشين من باش در خانواده ام و خانواده ات» آيا راضى نمى شوى __ اى على _ كه نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ يعنى: موسى عليه السلام هنككامى كه به سوى ميقات 
يرورد كارش رفتء هارون عليه السلام را جانشين خود در قومش كرد. يس على به مدينه بازكشت»0(.0) 


."_"١١‏ يدر دهلوى در جند موضع از دو كتابش «(إزاله الخفا) و «قرّه العينين» تصريح مى كند كه موسى هارون را فقط در زمان 


حياتش جانشين خود كرد. 


٠‏ _ #. كابلى نويسنده ى «الصواعق»- كه دهلوى مطالبش را دزديده و به خود نسبت داده است _ كويد: «جانشينى در مدت 
غيبت» اقتضاى باقى ماندن خلافت بعد از سبرى شدن مدّتش ندارد» همان كونه كه موسى هارون را هنككام رفتن به طور براى 


مناجات جانشين خود كردءو جانشينى او جز در مدّت غيبتش از قومش نبودا. 
؟١_‏ ع. مهم تر از همه: كفته هاى خود دهلوى است كه مى رساند موسى هارون را جانشين خود كمارد؛ از جمله 


ص :7717 


.552 /١١ الكواكب الدرارى:‎ -١ 
(با اختلاف).‎ 2٠ /7 فتح البارى:‎ -" 
الكواكب المنير (خطى).‎ - 

*- المرقاه فى شرح المشكاه. 

ه- انسان العيون: 7/ .١171‏ 


كفته اش در رد استدلال به اين حديث كه كويد: «اينجا قرينه اى است كه عهد مى باشد. يعنى كلام على كه كفت: آيا مرا 


هنكام غيبتش). 


همجنين _ در بحث ييرامون مطعن ينجم از مطاعن ابوبكر_ صريحا آورده است كه حضرت هارون عليه السلام ييامبرى مستقل 
در زمان حيات حضرت موسى عليه السلام بوده است. 


يوشيده نمى ماند كه اين سخنان؛ كلام ديكر او را كه در انكار جانشينى هارون نسبت به موسى است, نقض مى كند. كلام 
اخير» همجنين مدّعاى او را كه رسالت با خلافت منافات دارد» باطل مى سازد. اين تناقض ديكرى در كفته هاى اوست. توه 


و ادقع قراف 


آن جه به طور كاملا واضح بطلان ادّعاى منافات داشتن رسالت و خلافت را روشن تر مى سازدء اين است كه: ثابت شده است 


كه يوشع بن نون مانند هارون خليفه ى موسى بوده استء با اين كه بدون ترديد» يوشع از ييامبران مى باشد. 
اما اينان دقيقآ جانشينى او را نوشته اند : 


كسائى در «قصص الانبياء»)؛ عاصمى در «زين الفتى»؛ تور بشتى در «المعتمد فى المعتقد)؛ محبٌ طبرى در «الرياض النضره» و 
ديكران... 


محبّ طبرى كويد: «جانشين بعد از او (موسى) يوشع بن نون بود»(1) و اما اين كه 

امير بود» إيناق تريس أورده اند 

ثعلبى در «العرائس)؛ ابن اثير در «الكامل)؛ قرمانى در «أخبار الدول). 

ابن اثير كويد: «هنكامى كه موسى وفات يافت» خداوند؛ يوشع بن نون را براى بنى اسرائيل فرستاد».2)70 
4_انكار رازى نهايتا خلافت هارون را فرو مى ريزد 


بنا بر وجوهى كه از كتاب خداوند, و كفته هاى مفسّران و محدّثان و اهل كلام و مورّخان آورديم» روشن مى شود كه مجادله 
ى سرسختانه ى رازى در «نهايه العقول» و كسانى كه در اين مقام از او بيروى كرده اندء به خوبى فرو مى ريزد. واين كفته ى 


به موسى عليه السلام استء اكر بعد از وفاتش زنده مى بود). 


كفته اند: هارون خليفه ى موسى در زمان حياتش بود» يس باقى ماندن بر اين حال بعد از م ركش واجب مى شود. 


ص :771/8 


.570 /١ الرياض النضره:‎ -١ 
.5٠١ /١ ؟- الكامل فى التاريخ:‎ 


أصلح و لا تتبع سبيل المفسدين) جون هارون شريكك موسى در نبوّت بود كه اككر موسى او را جانشين خود نمى كرد لا 
محاله او به انجام كارهاى امّت به يا مى خواست,ء و اين تحقيقآ جانشينى نيستء جون اقدام او براى آن كارء تنها از اين جهت 


بود كه ييامبر بود».10١)‏ 


اين سخن را رازى خود در تفسيرش باطل كرده استء آن جا كه (اخلفنى) را به «خليفه ام باش» تفسير كرده؛ و بدين ترتيب 
توهّم منافات داشتن نبوّت با خلافت را نيز باطل كرده است. 

4 معنى خلافت هارون در نظر شارحان «قفصوص الحكم) 

عبدالرّحمان بن احمد جامى در اثبات خلافت هارون عليه السلام كويد : 

«فصّء حكمتى اماميه» در كلمه اى هارونى: بدان كه امامت ذكرشده در اين جايكا نامى از نام هاى خلافت است كه به 
كلام خداى تعالى به خليل #است: (انى جاعلكك للنّاس إمامآ) و امامت باواسطه مانند جانشينى هارون براى موسى بر قومش» 
هنكامى كه به او كفت: (اخلفنى فى قومى). وقتى اين را دانستيد» كوييم: هر فرستاده اى كه با شمشير فرستاده شدء او خليفه اى 
از خلفاى حق مى باشدء و در زمره ى اولوالعزم است. اختلافى نيست در اين كه حضرت موسى و حضرت هارون عليهما 
السلام با شمشير فرستاده شدند» يس آن دو از خلفاى حق مى باشند كه رسالت و خلافت را جمع كرده اند» بدين جهت 
هارون را امامتى است كه ميان او و بين حق واسطه اى نيست. اما امامتٍ با واسطه را هم دارد از اين جهت كه برادرش او را 


جانشين خود بر قومش كرد. يس ميان هر دو نوع امامت را جمع كرده و نسبت او به امامت تقويت شده و لذا حكمتش علاوه 


بر ديكر صفت ها به او افزوده شد. 


و بدان كه هارون نسبت به موسى عليه السلام هنككامى كه او را جانشين خود بر قومش كرد و به ميقات برورد كارش رفت» در 
جايكاء ثؤابةحة بل تننبث به مجه د ضلى الله علية و آله تسعد كديس أن كدشعن او اذ تشتدى عتضصرى ووضن به سوئ 


برورد كارشء جانشين اويند».(7) 

بر ناظر آ كاه يوشيده نيست كه اين سخن شامل وجوهى است بر اثبات خلافت هارون. و منافات نداشتن ميان خلافت و نبوّت. 
و همانند آن» كفته ى قيصرى است در شرحش بر فصوص الحكم. 

_٠‏ خلافت حضرت هارون عليه السلام در روايت ابن عباس و ديكران 

اقفزوق يراايق مطالب».رواضى اث از ابخ عباين كه كروهى ازيرركان سحديث روانت كرده اقد, 


71١9: ص‎ 


-١‏ نهايه العقول (خطى). 
؟- نقك النصوص فى شرح الفصوص: ع 


سيوطى كويد: «ابن ابى عمر عدنى در مسندش» عبدبن حميد نسايىء ابويعلى» ابن جريرء ابن المنذرء ابن ابى حاتم, ابن مردويه 


از سعيدبن جبير نقل كرده اند كه كفت: از ابن عبباس يرسيدم: «فتون» در آيه ى (و فتناك فتونا) جيست؟ كفت: روز را آغاز 


كن _ ابن جبير_ كه سخنى طولانى دارد. روز بعد» نزد ابن عباس رفتم تا سخن او در مورد «الفتون» را خواستار شوم. كفت : 


فرعون و هم نشينان او» وعده اى را كه خداوند عَرَّوجِلٌ به ابراهيم عليه السلام داده بود كه در فرزندانش ييامبران و يادشاهانى 
قرار دهد مورد مذاكره قرار دادند. هنكامى كه از دريا كذشتء ياران موسى كفتند: به ما مى رسند, ما مى ترسيم كه فرعون 
غرق نشده باشد و از هلاكتش در امان نيستيم. موسى يرورد كارش را خواند. خدا او رابا بدنش از دريا بيرون آورد تااين كه 
وليف كردقنة سيب ور عودناكق كل شي كه كردايك ماشاوه كقسن كتننة اى موستى راان عائقد انها حعدايانى قراز 
ده. كفت: شما مردمانى هستيد كه سخت نادانى مى ورزيد» خدايانشان فانى و آن جه انجام مى دهند باطل است. جندان 
كذهانى ديلديد كه برايتان سندذه اسكعو ان ها وا شيديده شيس رقنيد تا آثان وا دن عنرلى قروة ا وود ؤي ايفان كفك: غازون 
را اطاعت كنيدء كه من او را جانشين خود بر شما كماردم و من به سوى يرورد كارم مى روم و سى روز مهلتشان داد تا به 
سويشان بازكردد..).(1) 


سيوطى همجنين كفت: «ابن ابى حاتم از ابوالعاليه نقل كرد درباره ى آيه ى (و واعدنا موسى ثلاثين...) موسى يارانش را به جا 
كذاشت :و هارون راصاتشينى خود بر انان كماشت :0ه 


١_نام‏ شمارى از كسانى كه خلافت هارون عليه السلام را اثبات كرده اند 


خلاصه اين كه: خلافت حضرت هارون از حضرت موسى عليهما السلام در زمان حياتش را جز معاند مغرورء انكار نمى كند. 


بز ركان از كذشتكان ومعاصران به اضافهى رازى در تفسيرش - أن وا آوودهاثده از حملهى آثاث : 


محم دبن يحيى بن ابى عمر عدنى؛ عبدين حميد؛ احمدبن شعيب نسايى؛ ابويعلى موصلى؛ ابوسليمان خطابى؛ محمّدبن جرير 
طبرى؛ ابوبكرين منذر نيشابورى؛ ابن ابى حاتم رازى؛ ابوالليث فقيه سمرقندى؛ احمدبن مردويه اصفهانى؛ ابواسحاق ثعلبى؛ 
ابوالحسن كسائى؛ ابوشكور كشى حنفى؛ ابومحمء د حسين بن مسعود بغوى؛ جارالله زمخشرى؛ ابوالفضل عياض يحصبى؛ 
توربشتى» شارح كتاب المصابيح؛ عزالدّين ابن اثير جزرى؛ ابوزكريا نووى؛ نظام الدّين اعرج نيشابورى؛ قاضى ناصرالدّين 
بيضاوى؛ محب الدّين طبرى مكى؛ ابوالبركات نسفى؛ احمدبن عبدالحليم بن تيمته؛ حسن بن محمد طتّبى؛ شمس الدّين 
خلخالى؛ داوودين محمود قيصر؛ عمادالدّين ابن كثير دمشقى؛ محم دبن يوسف كرمانى؛ شهاب الدّين ابن حجر عسقلانى؛ 
بدرالدٌين عينى؛ يوسف بن مخزوم اعور واسطى؛ فضل الله بن روزبهان؛ مظهرالدٌين زيدانى؛ عبدالرّحمان بن احمد جامى؛ جلال 
الدّين سيوطى؛ شمس الدّين علقمى؛ حسين بن محمد ديار بكرى؛ محم.دين احمد شريينى؛ احمدين محمدبن حجر مكى؛ 
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أ الدى المفرن 2078قو وعف ذيل آيداى ٠ع‏ سوروى عله 


؟"- الدرٌ المنثور: ا 6 ديل ايه "6 سوره ى اعراف. 


قارى؛ محمّد طاهر فتنى؛ ابوالسعود عمادى؛ شيخ الاسلام انصارى لاهورى؛ نورالدٌين حلبى؛ عبدالحق دهلوى؛ اسحاق هروى؛ 


محمّد محبوب عالم؛ شاه ولى الله دهلوى؛ ابونصر كابلى؟ ثناءالله يانى يتى؟ عبدالعزيز دهلوى؛ رشيدالدّين دهلوى. 


سخنان رازى در «نهايه العقول» را آورديم و تناقض او را با كفته اش در تفسير و با سخن بزركان بيشينيان از او و متأخَرين از او 


ديكر كفته هايش را نيز بررسى كنيم تا اتمام حتجتى براى افراد معاند» توضيح حق براى افراد منصف باشد. كوييم : 


.١١ ١‏ دربارهى معنى آيه ى (اخلفنى) احتمالى آورده و كويد: «جرا جايز نباشد كه كفته شود اين سخن به طريق استظهار 
بوده» همان كونه كه كفت: (و أصلح و لا تتّبع سبيل المفسدين)؟ يا برايش سودمند نبود» و يا وارد نبود» جون : 


ثابت. به برادرش كفت: (اخلفنى فى قومى).» اين برايش سودى نداردء و به خواسته ى ما زيانى نمى رساند» جون هدف اثبات 
آيه تأكيدى باشد براى آن جه از قبل بوده يا يايه كذارى شده و آن معنى را مى رساند و از قبل هم نبود. بلكه آيه مؤكد است 


ودر دلالت بر خواسته» رساتر. 


افون بر آن: اعمال د يكرى ازبيق :مى زود كه دهلوى نه ييروى از مرش اشكار كرده اسث:و أن تحمل (اخلفتى) تنها بر 
مدّت غيبت موسى است كه با رجوع او از طور جانشينى هارون براى او از بين مى رود. وجه زوال آن جنين است: جون 
(اخلقيى) تأكبدى استن بن نجه از بيقن نودة .و تحقق يافتة:است» مق د كردنقن به هدّت غيبت :درست نسبت. اكر ان .حمل 
(اخلفنى) بر «استظهار» مى خواهد دلالت آيه را بر مطلق خلافت نفى كندء اين انكار ظاهر آيه ى كريمه مى باشدء. و تأويل بى 
دليلى براى كلام الاهى است. 


اصلاح و نهى از ييروى راه فاسدان» حكمت هاى استوار و سودمندى هاى بسيار وجود دارد» از قبيل توبيخ مفسدان وآزار 
معاندان و اتمام حمجت. اما رازى خود آورده است كه مقصود از فرمان به اصلاحء تأكيد است مانند كفته ى حضرت ابراهيم 
عليه السلام : (ليطمئنٌ قلبى). نيشابورى نيز جنين كفته استء جون از ييامبر جز اصلاح برنيايد. يس اين فرمان به اصلاح مانند 


بعلاوه: اكر آيه براى تأكيد باشد, معنى آن _ جنان كه روشن است _ فايده ى جديدى براى جانشينى به بار نمى آوردء ليكن 
رازى با فاصله اى كوتاه تصريح مى كند كه اكر هارون توانايى اجراى احكام را بيش از جانشينى داشتء لازم مى شد كه 


جا نشي «فايده اق «تداشنه تاشده وناب كفنا ى اوست : 


«كفته اند: اكر هارون بعد از موسى عليهما السلام مى زيستء به جاى او اقدام به نبّت مى كرد جون واجب الاطاعه بود. 


در تصرّفى كه در اقامه ى حدود مى كند. اولى مسلّم استء ولى مى بايست بيامبر باشد» يس درباره ى على 
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رضى الله عنه نمى توان آن را اثبات كردء اما دومى و سومى را نمى توان يذيرفت. توضيح روشن آن جنين است : جايز است 
ل ا و ل 
است كه موسى عليه السلام » هارون عليه السلام را جانشين خود بر امٌتش ش كره؟ اكر هارون توانايى اجراى احكام را بيش از 
آن جانشينى داشتء اين جانشينى را فايده اى نبود. يس ثابت شد كه هارون ييش از جانشينى» رساننده ى احكام از سوى 
خداوند متعال بوده استء هرجند كه اج راكننده اش نبود.») 


حامد حسين كويد: در ياسخ به كلام فخر رازى كويم: آيا اين جز تناقض كويى است؟! 


ليكن ابن'تناقض. كونى از قاضى القضاه عب دذالجثار معتزلى كرفته شده اسث. سيد مرتضى سحن او ذا آووده» سيسن بر تناقض 


موجود در آن تتبه داده است. 


سخن قاضى اين است: «ما نمى دانيم كه اككر حالتشان در نبوّت يكسان باشدء حال آن دو در آن جه ائمّه انجام مى دهند نيز 
يكسان باشدء بلكه ممتنع نيست كه يكى را ويزكى باشد كه ديكرى را نباشد. هم جنين ممتنع نيست كه در شريعت آن دو 
جيزى از اقتضاى امامت وارد نشود. واكردرا تخ أبات» ععالتةابن كونه زاشد كه دن شرنغت :ها مختلف مى شود يفينا بز 


وجهى بدون وجه ديكرى به دلالت سمعىء قطع و يقين حاصل مى شود. سب سيس اعتماد بر آن درست مى باشد). 
سيد مرتضى در ياسخ عبدالجبار معتزلى كويد : 


«به او كفته مى شود: سخنانت در اين باب» سخت اختلاف دارد و تردّدى كه ميان يكك نظريه و ضدٌ آن دارى» 1[ شكار است. 
جون نخست بنابر آن جه از تو حكايت كرديمء كفتى: هارون عليه السلام از آن جهت كه شريكك موسى عليه السلام در نبوؤت 
بود الزام داشت كه در ميان امت به كارى ببردازد كه اثمّه انجام مى دهند؛ كرجه او را جانشين خود نكرده باشد. سيس به 
دنبالش كفتى: براى كسى كه شريكك موسى عليه السلام در نبؤت بوده استء واجب نيست كه شؤون ائمّه را واجد باشد. 
سيبس در فصل ديكرى از آن بركشتى و كفتى: اكر هارون بعد از موسى مى زيستء شؤون او همان ها بود كه از بيش براى او 
بود كه به اين كارها براى نبوّتش اقدام كندء يس قيام به اين امور را از اقتضاهاى نبوّت قرار دادى. سيس در فصل ديكرى نيز 
كه آورديمء براين نكته تأكيد كردى و به نظريه ى مخالف ياسخ دادى. مخالف كفته بود: اككر موسى هارون را بعد از خود 
جانشين نمى كرد بر او واجب نبود كه بعد از او قيام كند به آن جه ائمه انجام مى دادند» تو در ياسخ كفتى: اككر جايز بود كه 
قار كنض كر تاق عن انناو تاق شا كفو ابورا شن سف ارجا اسك هر حفن او ار اجاتقي ود كو وراك ميا كه 


اين امر برايش نباشد. 


سيس مطالب يبشين را بااين سخن به يايان رساندى كه در حقيقت با زكشتى است از بسيارى از آن جه از بيش آورده شدء با 
تصريح به اين كه نبوّت» اقتضاى انجام اين امور را ندارد و براى تأمّل كننده درا ين جايكاه. شكك و ترك قطع ب بر يكى از دو 
امر. فرض است. اينكك, از سخن هاى متناقض توء جه جيزى به دست مى آوريم؟ و به كدام كفته ها اعتماد كنيم؟ جز بر اين 
فصل اخير» كمان اعتماد و استقرار نداريم» كه اين اخير جون نسخ كننده و محوكننده ى موارد قبلى است و متضمّن اين مطلب 
است كه نبوّت قيام به كارهايى را كه ذكر كرده است, واجب نمى كندء بلكه اثبات اين 
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كارها افزون بر نبوّتء نيازمند دليل صحيح ديكرى استء كه در كفته هاى بيشين خودء آن را بيان كرديم».(١)‏ 
«كفته اند: خلافتء ولايتى است از جهت قول بر سبيل نيابت. 


كوييم: واجب نيست كه از يبش» كفته اى در آن باره باشد» جون فرقى ميان خلادفت انسان براى ديكرى و نيابت از سوى او 
نيستث. كفته مى شود: «نبت عن فلاسن و خلفت فلانآ» آنككاه يكك عبارت جاى ديكرى كذاشته مى شود. و روشن است كه 
كاهى كفته مى شود كه انسان به بهترين وجه. نايب مناب و قائم مقام يدرش مى شود كه به دقّت در مصالح خاندان و 
جانشينان او زرف مى نكرد» كرجه آن موقعيت به او تفويض نشده باشد. و اين زمانى است كه كارهاى يدرش را به روش 


نيابت انجام دهد.) 


حامد حسين كويك: اين سحن زيائى بها واستهاى ما ثمى رسائد» كرجه ذز اين جا خلافت بر عبتا كفتارء ثابث'اسك» يعتى 
عبارت (اخلفتى) وبى ترديد ثابت اسثء همان كونه كه كفت. .و شكفت انكيز اسث كه كاهى عحلافث را باقول ثابت هى 


دانئد» و كاهى خلافتى را كه قول از يبش داشته منكر مى شود!! 


حضرت در جاى حضرت موسى عليه السلام به يا خاست و كارهاى او را در مدّت غيبتش انجام داد» يس خليفه ى او بود. و به 


از اركب لأويل أو اق (اتدلفى )قو ا اعفان لي افك 


نيز: با اين سخنء بطلان مدعٌاى او_ كه شاه ولى الله و فرزندش از او ييروى كرده اند _ روشن مى شود كه كفته اند: خلافت با 


نبوّت منافات دارد... 
“كن ؟ ادسيس راز كويك: 


ابعلاوه» اكر يذيرفتيم كه موسى عليه السلام هارون را جانشين كماشتء حال نمى دانيم در همه ى زمان ها يا در بعضى ها؟ 
بيانش جنين است: عبارت (اخلفنى) امر است و به اتفاق همه به ويزه اماميّه ى واقفيه» افادهى تكرار نمى كند. و نيز: قرينه 
دلالت دارد كه اين جانشينى عام و براى تمام زمان ها نبود» جون عادت بر اين جارى است كه هر يكك از رؤسا كه خارج شود 
و بر قومش جانشينى به جا ككذارد؛ آن جانشينى تنها ويزه ى همان مسافرت است و اكر ثابت شود كه آن جانشين براى تمام 
زمان ها به دست نيامده استء عدم ثبوت آن در ديكر زمان ها الزامى براى تحمّق بركنارى ندارد» جون بركنارى از جيزى تنها 
بعد از العقاد سبب آن شىء اسث و همان كونه كسى كه نظارث بر شتهرى به او واكذار شود وشهر هبكري به فردى واكذار 


نشوده تلى كوينك آن شهرق الت كه تارديه كس واكذا تنشد اسةه و عمين كونه اسع ون مورد يمان 


جامد حسيق كويد هر عند كه فرمان دلالث بر تكران نمى كنده ليكن انع .ير زايد عرف وعادت أل نض برخلذقت 


يكك شخص به نظر مى رسدء جانشينى مطلق اوستء بنا بر آن جه لفظ شاملش مى شود. در غير اين صورت 
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-١‏ الشافى فى الإمامه: */ م_ هع. 


لازم مى آيد كه جانشين يكى از رؤسا كه خارج شده استء فقط براى يكك ساعت جانشين او باشد. و اين حتّى نزد رازى باطل 
استء آن جا كه كويد: آن جانشينى ويزه ى آن مسافرت است. ليكن اختصاص به آن سفر هم صادق نيست در موردى مانند 
جانشينى حضرت هارون عليه السلام » جون خلافت او _ آن كونه كه جامى و قيصرى دقيقآ كفته اند_ با (اخلفنى) سبب قوّت 
نسبت او به امامت بود و از اين جا حكمتشء علاوه بر ديكر صفت هاء به آن افزوده كشت. يس اكر جانشينى او از موسى فقط 
ويه ى آن سفر بود» كوتاهى و سستى در نسبت دادن امامت به او يس از بازكشت حضرت موسىء لازم مى آمدء واين كه 


نيرومندى به كوتاهى و ضعف مبدّل شود. يناه به خداوند از آن» كه موجب فرو افتادن مرتبه اش و باعث نفرت از او مى شود. 
ع رسيس زازئ كوين:: 

«اكر يذيرفتيم كه جانشينى براى همه ى زمان ها ثابت باشدء جرا كفتيد» برداشتن آن نفرت انككيز است؟ بيانش اين است: 
ركناوى أن كاه نفرت اكيز انبت كه بر كنار شدة از رقبة اق كدنبه نبالا وفتة»فروافكدء اتا اكر حزق كه يالا ترفتةة از او 
بوقة او انف والائرية مولت هات هه با كه ساق اكرام واشهه زاكت كد عا سبيش شر يكف او.دو ناس ناشك و١‏ كر مكروه 


فون الحم نه قن اناق لو مكدو كد عات عكر ل 1ن روادت و يتات بابد اهما مون فرت ارو 


دو ركننده نخواهد بود). 
كويم : 


اوق تيكو وتيا مت رشق :وناسيدى اس حون سكولم كه متلنان غافل 1ن كراهت را تحمل كند: سكو اير مي 
شمارد؟ با اين همه رازى خود ريشه هاى اين شبهه را در «تفسيرش» و هم جنين دو شارح كتاب فصوص در يزوهش شكفت 
انككيز خود. در اين مقام؛ يركنده اند. 

كفته اش بعد از آن جالب است: «اكر جايز شد كه مكروه باشد» جايز است كه به سبب حصول آن. زيادت و كاستى حاصل 
نشود). جون اكر خلافت مكروه مى بود» كاستى لازم مى آمد. اكر خواستنى بود افزونى در شرافت را ايجاب مى كرد, و اكر 
نه مكروه و نه خواستنى بود» يس نه زيادتى ونه كاستى است. 


ولى نمى يذيريم كه اككر هارون عليه السلام زنده مى ماند» جانشين موسى عليه السلام بود. 


كفته اند: جون او را جانشين خود كردء يس اككر او را بركنار مى كردء اهانتى در حقّ هارون بود. 


كوييم: نمى يذيريم» جرا جايز نباشد كه كفته شود: آن جانشينى براى زمان معتّنى بود» يس آن جانشينى با يايان يافتن آن 


زمانء به يايان رسيد. 


خلاصه. از آن ها خواسته مى شود كه دليلى اقامه كنند كه هنكام يايان يافتن اين جانشينى» كاستى لازم مى آيد. بلكه برعكس 


اين سزاوارتر است» جون كسى كه شريكك انسان در منصبى باشد» سيس نايب و خليفه اش كردد. اين موجب 


ص :7177 


كاف وقعةن من شوفايسن :ا كر اث جاتشيق از عياف وفتكه اقاوكرع ايو فى روفو أن كمال ناد 20535 


سخنش و بطلان ادُعايش» بسنده سير 


نيز: اين كه آن را موجب كاهش مقام حضرت هارون مى داند» مستلزم اين است كه جانشينى اميرالمؤمنين عليه السلام توسّط 
ييامبر صلى الله عليه و آله كه به جانشين كردن حضرت هارون عليه السلام تشبيه شده است نيز موجب كاستى مقام سرورمان 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كردد» ليكن اين مطلب را جز ديوانه اى تب دار يا منافقى نفرين شده ملتزم نمى شود. به ويزه 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن سخن را براى دلدارى مولايمان حضرت على عليه السلام فرمودند!! 


به طور كلى اين سخن مستلزم طعنه زدن و اهانت به بيامبر و امام بلكه به خداوند على عظيم است... 


ليكن زشت تر و بدتر از اين سخنء كفته ى بعضى حكماى اهل سنّت است كه جانشين نمودن هارون باعث شد قوم موسى 
يندكى خداونك واوها كنشد و كوساله وا يرستيدند!! ابخ مظلب .را فقيه ابوالليث سمرقتدى :دن تفسير خود ثقل كرده است كه 
مقق أن حنيق اسخه ااوقال موسي لأخبه غارون) بعك :بشن ال وفنتش به كوميه او كفت (اخلقق فى قوس ) بن » خليفه ىن 
من بر قومم باشء (و أصاح) يعنى: به صلاح فرمانشان ده و كفته مى شود: و ميانشان اصلاح كن. (و لا تتبع سبيل المفسدين) 


بعتى: و راه سركقان را يبروع مكن وريه آنرضايت مده و زاه اطاغتث كتند كان وا يبرو كن. 


هارون سيرد نه به يرورد كارشان. لذا ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از خود جانشينى قرار نداد» و كار امّتش را به خداوند سيرد» 


ميانشان اصلاح كردا. 


حاند حسيق كويد آياادة عد بد كزين از ببامبران معصوم خداوند است؟ بلكه آيا جز اهانتى به خداوند عرَّوجِلٌ است كه 


جنين ييامبرانى فرستاده ابيت ؟ 


سلم زده اند _ يعنى كاملا مشخص نكردن خليفه ى بعد از خودش _را توجيه كنند!! مى خواهند آن جه را كه كمان برده 


"_ سخن ديكر دهلوى 
"_ دهلوى كويد: 


يس روشن شد كه از اين راه» استدلال به خلافت حضرت امير بريا نمى شود. 


كويم : 
اكر متظووكن اين:اشت كه استدلال از راه عمواميت متزلت ها يريا ثمى شوؤده بلكه از راه ذيكرئ استوان مى شود 


ص :770 


"٠٠ كتاب الأربعين فى أصول الدّين:‎ -١ 


تأييد مى كند؛ در اين صورت به مطلوب دست يافتيم» و سياس از آنِ خداوند است و شبهه ها برطرف شده است. 


آيا بركنارى» كاستى نفرت انكيز است؟ 

١‏ انقطاع خلافت را ذمى توان جايز دانست» جون كاستى نفرت برانكيز است. 

_١‏ دهلوى كويد: 

سوم: آن جه آورده اند كه لازمه زوال اين مرتبه از هارونء ب ركنارى اوستء در حالى كه بركنارى ييامبر جايز نيست. 
در ياسخ كُوييم: اطلاق «ب ركنارى» بر «انقطاع عمل». برخلاف عرف و لغت است. 

كوي 

اكر انقطاع خلافت حضرت هارون عليه السلام را روا بدانيم» ادّعاى بسيار زشتى مرتكب شده ايم» به جند علت : 


ص :772 


برايش اثبات كردء افزون بر امامت ثابت بلاواسطه اش. بدين روىء جامع هر دو امامت شدء و بى ترديد» زوال امامت» يس از 
ثبوت آنء نزول در مرتبت استء كه نفرت برانكيزى و بدكويى را سبب مى شود. اين متن كفته ى قيصرى و جامى است 


درشرح هايشان بر فصوص الحكم. و اين حقيقت» جدل وبحث نمى يذيرد. 


داوود قيصرى متوفاى سال ١‏ از بزركان علماى عارف يزوهشكر نزد آنان است. اين نكته براى كسى كه به شرح حالش در 


كتاب الشقائق النعمانيه 2١ ١:‏ و غير آن رجوع كند. مخفى نخواهد ماند. 


قذرات الذهب /+2لاو كتات هاى ديكر مى يابيد. 


.١ ١‏ براى حضرت هارون عليه السلام مرتبه و مقام اجراى احكام حاصل شدء بدان روى كه حضرت موسى عليه السلام او را 
جانشين كرد, و اين بيان صريح فخر رازى است. يس اكر اين جانشينى منقطع استء با قطع شدنش استمرار آن مرتبت جديد 
نيز كه بر اساس آن حاصل شده استء قطع مى شود يس حكم هايش اجرا نمى شود و رياستش كاربردى ندارد و آن مقام و 
شرافت والا و عظيم از او كرفته مى شود, و بى ترديد» به هتكك حرمت و تحقير وعيب جويى و سرزنش مى انجامد» جه اطلاق 


«بركنارى» براى آن درست باشد يا نادرست» جون نزاع در اسم و عنوان نيستء بلكه در حقيقت و دارنده ى عنوان است. 


.١ _"“‏ دهلوى در اين مورد كه عنوان «بركنارى» براى «قطع شدن عمل و خلافت» صحيح باشد» ترديد دارد. اما بيان صريح ابن 
تيميه اين ترديد را دفع مى كندء با آن كه سخنش لبريز از بغض و دشمنى نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام است. وى 
«بركنارى» را بر قطع شدن خلافت اطلاق كرده. آن كاه كه مستخلف از مسافرتش باز كردد. و اين متن كفته ى اوست : 


«و كفته اند: جون او را از مدينه بركنار نكرد. 


كوييم: اين باطل استء جون وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بركشتء به صرف بازكشت,. على بركنار شد همان كونه 


يس اكر انقطاع براى خلافت هارون باشدء بركنارى در باره ى او تحقّق يافته است. از تمام اين ها به خداوند يناه مى بريم. 


همجنين » تشكيكك او با كفته ى صريح قارى دفع مى شود كه ادّعا كرده حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام همزمان با برككشتٍ 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از تبوكك به مدينه بركنار شدء كه كفته اش ييش از اين آمد. 


ص :/771 


81 1: منهاج السنه‎ -١ 


.١ *‏ بعضى «انقطاع رسالت» را به علت «مركك» مى دانند و آن كاه اطلاق «بركنارى» را صحيح مى دانند. اين جسارت از 


اشعريه نسبت به ييامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم صادر شده است : 


شيخ ابوشكور كشى در كتابش التمهيد كويد: «با يكك اشعرى مناظره كردم. او به من كفت: وضو و نماز نزد شما جنين است 
كه يكى از شما زير ناودان مى نشيند تا صورتش و دو ذراعش و سرش و دو يايش تر شوند» سيس نجاست كبوتر را يهن مى 
كند وير أن هى اسقد و بةافارسى هى كويد «تهذا يور كك باجاى: الله اكبن و باقارسى يحشى از يكف ابهدرا فى غواتةو 
مى كويد: «دو بركك سبز) به جاى آيه: (مدهامّتان)» سيس در حال سكوتء ركوع و سجلده مى كند و به اندازه ى شهادت 
دادن هنكام بيمان ها مى نشيند» سيس ضرطه مى دهد. اين عبادت شماست. اين را براى طعنه زدن به ابوحنيفه و اصحابشان 
كفت حداشان وحمت كتدل. 


در ياسخ او كفتم: شما عقيده داريد كه خداوند متعال» يبش از آفرينش خلق, نه خالق بود و نه رازق و نه معبود» اكنون نيز 
غافر و مثيب و معاقب نيستء امروز ييامبر» ييامبر نيست و ييش از وحى ييامبر نبودء ايمان مؤمنان با معصيت كاسته مى شود. اين 
است معبودى كه معقتد هستيد كه بروردكَارٍ معبودى نبود» سيس معبود شد و اين بيامبر» بيامبر نبود سبس ييامبر شد سيس 
بركنار شد» و مؤمنى كه ايمانش با خنده و مانند آن كاهش مى يابد. و به جنين مواردى از عبادت بسنده مى كندء از اين ها به 


خداوند يناه مى بريم.) 


[بر سخن كشى مى افزاييم :] يس اككر رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با وفاتش منتفى مى شود و اطلاقٍ «عزل» در حقّ 
او راست مى آيدء نفى خلافت از هارون عليه السلام با يندار انقطاع آن در دوران حيات» سزاوارتر از اطلاق عزل بر اوستء و 


با تأكيد و تشديد بيشتر» مستلزم اهانت و تحقير است. 


.١_ 0‏ بالادخره. ما يافتيم كه دهلوى خود مرا «انقطاع خلافت»؛ را همان «بركنارى» مى داند!! واين از امور شكفت انكيز 
استء جرا كه وى بارها ادّعا كرده كه اطلاءق عزل بر انقطاع خلافت و عمل» صحيح نيستء اما در مقام رفع عيب و نقص از 
عمربن خطاب به علت عزلء به نقض كويى افتاده و كويد كه در حق هارون عليه السلام نيز عزل روى داده است!! 


دهلوى در ياسخ به عيب جويى ينجم از عيب جويى ها درباره ى ابوبكر كويد : «فرض مى كنيم كه عمر از سوى ييامبر بركنار 
شده بود» ليكن او مانند هارون است كه با رجوع موسى عليه السلام از طورء از خلافتش بركنار شد. البته جون بالاستقلال 
ييامبر بود اين بركنارى نقصى در امامتش يديد نياورد. و بدين كونه است عمربن خطاب كه درباره اش فرمود: «اككر يس از 


من ييامبرى مى بود» عمر بود؛» ب ركنارى او نيز موجب نقصى در امامتش نشد.)12). 


بنابراين» هارون عليه السلام يس از بازذكشت حضرت موسى عليه السلام از خلافت بركنار شد ليكن بركنارى اش نه براساس 


كفته اى از حضرت موسى عليه السلام » بلكه به مجرّد بازكشتش از ميقات بود. 


ص :77/1 


.582 التحفه الاثنا عشريه:‎ -١ 


ليكن بنا بر كفته ى صريح دهلوىء «بركنارى» به اهانت مى انجامد. يس ادّعاى انقطاع خلافت باطل است. در مورد حديث 
كر بعد از من بيامبرى مى بود عمر بود» فساد و نادرستى آن راء در يكى از مجأمدات اين كتاب توضيح داده ايمء به آن 


رجوع فرمابيد. 
"_ مثال زدن به عادت يادشاهان رفع اشكال نمى كند 


دهلوئ هى. كوبد: جون وقتى يادشاهان از كاخ سلطنت خارج شوندء جانة نشينان و محرم اسرارشان را جانث نشي" خود مى 
كنند. آنكاه كه باز مى كردند» قهرآ آن جانشينى قطع مى شود و كفته نمى شود كه بر كنارشدند» و كسى اين كار را اهانت 
به آنها نمى شمارد. 


كويم: ستاره هاى يروين كجا و زمين كجا؟ مرواريد كجا و سنكريزه كجا؟ بعلاوه حضرت موسى عليه السلام بدون هيج قيد 
زمانى حضرت هارون عليه السلام را جانشين خود در قومش كمارد و جمله اى جز ( اخلفنى فى قومى) به او نفرمود. اين 
حالت در رؤسا و يادشاهان نيست» جون اغلبء هنكام بيرون رفتن» فردى را بطور مطلق جانشين خود نمى كنندء بلكه آن 
جانشينى مقدّد و فقط محدود به آن سفر است. لذا بركنارى بر آن جانشين صدق نمى كندء زيرا با رجوعشان آن نيابت و 
خلافت منقطع مى شود. اكر فرض شود كه رييسى يكك نفر را جانشين مطلق خود بدون قيد و زمان كندء سبس آن جانشينى را 
قطع كند» آن خليفه از نظر لغت و عرف بركنار شده استء و انكاركننده قطعآ عناد دارد. 


اكر بذيرفتيم كه قطع كردن كار خليفه اى كه خلافتش به وقتى از زمان ها مقيد نشده استء مستوجب اهانت در حمّش نمى 
شودء اين فقط به دليل اختلاف در مراتب اهانت و نفرت انكيزى استء جون بعضى كارها هم موجب اهانت نسبت به ييامبران 
مى شود و هم يادشاهان, اما برخى امور به معناى توهين نسبت به يادشاهان و بزركان اهل دنيا نيست» در حالى كه قطعآ براى 
ييامبران و ائمّه جنين استء. جون كاملا واضح است كه مرتبه ى آنان از مرتبه هاى يادشاهان بالا-تر استء و آن جه براى 
بامشاعاق و وزوراقه عور #تدوو فرت اكير امع سلما براق سامير ان اانه افر عفرت ادكو اشكه لكل حكين !م حنادق 


سسث. 


خلاصه: اكر فرض شود كه قطع شدن كارء موجب اهانت به وزيران و جانشينان يادشاهان نمى شود بدان معنى نيست كه قطع 
شدن خلافت از بيامبران نيز موجب نفرت انككيزى و دورى نباشد. ازاين جا كاملا روشن مى شود كه تمام آنجه كه در امامت 


وخلافت شرط استء در وزارت و رياست دنيوى شرط نيست. 
"'_اثبات نبوّت استقلالى براى حضرت هارون عليه السلام اشكال را رفع نمى كند 
"'_ دهلوى مى كويد: 


تبوت استقلالى يس از مركك موسى به هارون رسيد» كه هزار درجه بالاتر از خلافت است. حال اككر عزل در كار بود» جرا اين 


عزل بايد موجب كاستى و اهانت براى او باشد؟ 


30 


صدق معناى عزل و لزوم نفرت انكيزى را دانستيد, اما اين كه هارون عليه السلام داراى نبت استقلالى بودء اين اشكال را رفع 


نمى كندء به جند دليل : 


ص :7179 


بايستى از هر عيب و نفرت انكيزى مبرًا باشد» بس فرض ييامبر بودنش» فرضى است براى تحقّق يكك هدف با بيداشدن مانعى 


برايش در آنء و اين تنها يكك فرض است. جون واضح است كه وقتى مانعى براى تحقّق يكك هدف باشدء به تحقق نمى رسد. 


از زمان بازذكشت حضرت موسى عليه السلام از طور تا وفات حضرت هارون عليه السلام براو وارد شد برطرف نمى كند. 
كويى دهلوى تحقق نبوّت استقلالى را براى او» به محض بازكشت حضرت موسى و بركنارى او از جانشينى خود. فرض كرده 


اسىت!! 


او در باب المطاعن متوجه اين توهُّم شده؛ و از اثبات نبوّت ياد شده براى او يس از مركك حضرت موسى عدول كرده است و 
مدّعى شده كه اين نبوّت در دوران حياتش براى او حاصل شده است و بدين كونه مى كوشد اشكال لزوم نقص از بركنارى را 


ليكن ديك بشؤايان اهل سنت يد ايخ اذعا يناه آووذه اثد كدير كتارى هاروة بسن از د و كذشت موسى است و كفته اند كه 


دستيابى او به نبوّوت استقلالى» اهانت بركنارى را دفع مى كند. 


«ياسخ: منع صححت حديثء همان كونه كه آمدى منعش كرده استء و نزد محدّئان صحيح استء هرجند كه از حديث هاى 
آحادى است. اينكك به فرض صححتش كوييم : عموميتى در منزلت ها ندارد» بلكه مراد» استخلاف او است بر قومش كه كفت: 
(اخلفنى فى قومى) تا جانشين او بر مدينه باشد. يعنى: مراد از حديث اين است كه على خليفه ى يبامبر بر مدينه در جنكك 
تبوكك استء همان كونه كه هارون خليفه ى موسى بود در زمان غيبتشء و اين به معناى تداوم آن خلافت يس از وفات موسى 
نيست» جون عبارت (اخلفنى) عموميتى ندارد به كونه اى كه اقتضاى خلافت در هر زمان را داشته باشدء بلكه آنجه به نظر مى 
رسد جانشينى موسى است در مدّت غيبتش. آن كاه دوام نداشتن آن يس از وفاتش _ كه نتيجه قصور دلالت لفظ بر جانشينى 
در آن وقت است _ بركنارى نخواهد بود همان كونه كه اكر به جانشينى در بعضى تصرّف هاى خاصٌ تصريح مى كرد. اين 
ركتارى او وق بدمرجدي «الاتري ورسد _- كه امعقلال در نوات باشل ذو كتتده نيستء يعنى: اكر يذيرفتيم كه لفظ شامل 
يس از مركك مى شود و خلا.فتش بعد از او باقى نماند, باز هم بركنارى جنان نيست كه از او نفرت آورد و موجب نقص در 


برابر خشمان ذيكراق توده است: 


توضيح اين كه: كرجه او از جانشينى موسى بركنار شدء اما يس از بركنارى» خداوند متعال» او را در رسالت و تصوّف در 
كارها مستقل قرار داد. و اين رتبه» شريفتر و والاتر از جانشينى موسى و مشاركت در رسالت است.1(0) 


در شرح المقاصد كويد: 
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نه عزل است و نه نقصء بلكه جه بسا به حالتى بركردد كه كامل تر استء يعنى استقلال به نبوّت و تبليغ از جانب خداى 
تعالى.)12) 


در صواقع كويد: 


«لفظ. استمرار و بقاء بعد از انقضاى مدّت غيبت را نمى رساند. اين مدّعا كه بعد از رحلت موسىء جانشين او در منزلت هايش 
باشد. مدّعايى باطل و بى دليل است. بعلاوه» اكر بككوييم كه منزلت هايى را كه هارون به عنوان جانشين او در زمان حياتش 
داشتء با رحلت موسى زوال مى يابد» نتيجه آن نقص نيست»ء بلكه كمال استء زيرا يس از او در رسالت و تبليغ از جانب 


كويم : 


اين توهم باطل استء. جون لازمه اش جانشينى حضرت هارون براى حضرت موسى از زمان رفتنش به طور تا وفات اوستء و 
اين كه خلا.فتش با رجوع موسى از طور نبوده بلكه با مركش منقطع شده و بطلادن اين كاملا-روشن است» جون مركك 
متتخلق (جانشين كنده) اترق هو يركتاريى ندارىو خبلافت ثابت شنده فو زمان تماتكن: هر كر با مر كشن ال بيخ لمق وروهد 
هيج عاقلى نمى كويد كه مركك مستخلف (جانشين كننده) اثرى در عزل ندارد» و خلافت ثابت شده در زمانٍ حياتش» هركز با 
مركك اوء از ميان نمى رود. هيج عاقلى نمى كويد كه مركك مستخلف (جانشين كننده) عامل بركنارى خليفه است, بلكه 
خلافت او را تصحيح مى كند. ابن تيميه كويد: «و خليفه» خليفه نمى باشد جز با غيبت يا مركك مستخلف). 


خلاصه اين كه مركك مستخلف منافاتى با خلافت خليفه ندارد» بلكه آن را استوار مى دارد» همان كونه كه به طور صريح در 
كفته ى ابن تيميه آمده است» كرجه مى يندارد كه زنده بودنش با خلاافت خليفه منافات دارد. بر اين يايه» جكونه يكك 
خردمندء زوالٍ خلافت حضرت هارون عليه السلام را_ كه از هنكام رفتن حضرت موسى به طور ثابت شده است _ به عت 


مركك حضرت موسى عليه السلام جايز مى داند؟ 


دوحالى كه" سيار ال بباميران دن دوزان حيات خويش» جانشين مشخص كرده اثلا وخلافت آن عليفه بس ادر كذشتقان 


باقن ماتله اسخةبهغهوان تموته: 

حضرت يوشع _ همان كونه كه دانستيد_ جانشين حضرت موسى يس از مركك ايشان بود. 
حضرت يوشع؛ كالب بن يوفنا را جانشين خود كرد و او_ همان كونه كه ثعلبى(29 
ص:١؟7‏ 


-١‏ الصواقع الموبقه (خطى). 
*- العرائس فى قصص الانبياء: .50٠‏ 


آورده است _ يس از حضرت يوشع خليفه بود. 

كالب» فرزندش يوشا فاش را جانشين كرد. بنابر روايت كسائى10١)‏ و ثعلبى10) . 
الياس» اليسع را جانشين خود بر بنى اسرائيل نمود. 

و اليسع» ذوالكفل را جانشين خود كردء آن كونه كه ثعلبى0) و ديكران آورده اند. 


عبارت هاى فوق درباره ى جانشينى هاء ادّعاى آنان را كه خلافت با مركك مستخلف از بين مى رودء باطل مى سازد. نيز ادّعاى 
ابن تيميه را كه كويد خلافت در زمان حيات مستخلف امكان ندارد» باطل مى سازد. جنان كه آورده اند كه ذوالكفل در زمان 
جنات اسع ور نوا ا كم بوطة دوز ربدت رارع :حل اتسير"! له ان اتسخاغيل :3 رو :الكل كل ميق الشابييى) اده 
است.20) 


همجنين آورده اند كه حضرت داوود عليه السلام فرزندش حضرت سليمان عليه السلام را جانشين خود نمود و حضرت سليمان 
عليه السلام فرزندش رخيعم را جانشين خود كمارد.(0) 


بعلانوه» بركتارى به معتاىق مطلق آن» كاستى اى موجب دورى و ثفرث اسث» جه در دووان زندكاتى يا يس از مركك ياشد. 


بركنارى كاستى است» كه هيج خردمندى در آن ترديد نمى كند. ابن قم كويد : 


«برخى از مدح هاء خود ذمٌ و موجب يوشانده شدن جايككاه فرد ممدوح ميان مردم استء او جيزى را مى ستايد كه در او 
نيستء و مردم از او جيزى را مطالبه مى كنند كه به آن مدح شده است و كمان مى برند كه آن را داردء اما آن را نمى يابد. و 
بدين سان آن مدح به ذم برمى كرددء كه اكر جنين مدحى نمى شدء اين مفسده برايش بيش نمى آمد. اين شبيه حالت كسى 
است كه به ولايت والايى منصوب شده و سيس از آن بركنار شود. مرتبه جنين كسىء از درجه بيش از آن ولايت يابين خواهد 


آمدء و مقامش در دل هاى مردم نيز از آن جه ييش تر بود كاسته مى شود.»)(2) 
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'"_ ". درباره ى لزوم حصول نبوّت | ستقلالى براى حضرت هارون عليه السلام دليلى قطعى نياورده اند» نه از نقل و نه از عقل» 
واتنها اذعايى در مقام بحث و مناظره است و اشكال را برطرف نمى كند. 


؟_ ". ثابت شده است كه حضرت هارون عليه السلام در زمان حيات حضرت موسى عليه السلام فرمانبردار ايشان بود» هرجند 
كديا ابشان در وسالت مشاركت «اشفد سن اكر يعد ان رحلت اوياقى مق مائنة يبرو اوايوة با ضقنت نوت فرماتيرفارق ادن 
نسبت به حضرت موسى عليه السلام در دوران حياتشء قابل نفى و انكار نيست. سيوطى در داستان سامرى از ابن اسحاق» و 
ابن جريرء و ابن ابى حاتمء از ابن عباس جنين روايت مى كند: «يس هارون را در ميان مسلمانانى كه با او بودند و كرفتار فتنه 
ده ردقته ريا داةه عست كبالى ك3 كوسالة واميم برسنيدقله نر برسفقن كرسالة ين باداقث هاووق اذااين ترسيد كه 
اككر با مسلمانان كه همراهش بودند حركت كندء موسى به او بككويد كه ميان بنى اسرائيل تفرقه انداختى و كفته ى مرا مراقبت 


نكردىء از او ترس داشت و فرمانبردارش بود.)(10) 


همين كونه در كتاب هاى «العرائس» و «عقد الجمان فى تاريخ اهل الزّمان) آمده است. 


شدن خلافت و نبت ممكن شدء و ييامبري او مانع خلافتش از حضرت موسى نكرديد. به همين ترتيب حضرت هارون _اكر 


بعد از حضرت موسى زنده مى ماند_ ييامبرى اش مانعى براى جانشينى حضرت موسى نمى شد. 


به همين اندازه» براى اهل خرد بسنده است. 


فت" ببايراة رس أن عضرت موسق عليه السلام فمكى بزالكيكته شدتة كا جقايقى از كام تورات .را كه الى اسرائيل 
فراموش يا رها كرده بودند تجديد و احيا كنند. لذا همككى بيرو شريعت حضرت موسى عليه السلام بودند. واككر زنده ماندن 
حضرت هارون عليه السلام مقدّر شده بود او هم ييامبرى جون آنان بود و ييامبرى مستقل نمى بود. يس آن جه آورده اند 


فرو مى ريزد. 


اين نكته كه ييامبران يس از حضرت موسى عليه السلام با شريعت حضرت موسى برانكيخته مى شدند نه با شريعتى مستقل 


ديكرئ متن 'نوشته هاف آنان است : 


تعلبى كويد: «خداوند متعال فرموده است: (و إِنْ إلياس لمن المرسلين) تا يايان داستان. ابن اسحاق و علما و محدّثان كويند: 
هنكامى كه خداوند متعال حضرت حزقيل / را قبض روح فرمود. بدعت ها در بنى اسرائيل رو به فزونى نهاد و ميانشان فساد 
ظاهر شدء و ييمانى را كه تورات براى آنان نهاده بود» فراموش كردندء» تا آن جا كه بت ها بريا داشتند و 
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آن ها را يرستيدند» و يرستش خداوند عرّوجِلٌ را رها كردند. خداوند الياس را به ييامبرى برايشان فرستادء و او الياس بن يسيّبن 
فنحاص بن عيزارين عمران بن هارون است. برنامه ييامبران يس از موسى تجديد احكامى از تورات بود كه مردم» فراموش 


كرده يا از بين برده بودند.)20١)‏ 


شمس الذدّين علقمى اين حديث را مى آورد كه ييامبر فرمود: «من در دنيا و آخرت نسبت به عيسى بن مريم» شايسته ترين 


مردم هستمء ميان من و او بيامبرى نيست.). آنككاه در شرح آن كويد : 


«درباره جمله ميان من و او ييامبرى نيست,ء در الفتح كويد: اين را جون كواهى آورده است براى اين جمله كه حضرتش 
نزديكترين مردم به اوستء و به آن استدلال كرده است كه بعد از عيسى كسى فرستاده نشده است جز ييامبرمان صلَّى الله عليه 


وسلم.) 
اما در اين كلام بحثى استء جون وارد شده است كه سه فرستاده اى كه به مردم آن شهر فرستاده شدند» كه داستانشان در 


سوره ى يس آمده استء از ييروان عيسى بودند و جرجيس و خالدين سنان» دو ييامبر بعد از عيسى بودند. 


در ياسخ مى كوييم: اين حديثء مطلب ياد شده را تضعيف مى كند. اين حديث بدون ترديد صحيح مى باشد و در غير آن 
ترذيد اسك .يا مراق اب اسث كة يعد ال غيسى كسى باشريضى مسقل براتكيكته نقد يلكه عداوقله مس از او كشن فرستاد 
كه شريعت عيسى را كزارش كند. بايد دانست كه داستان خالدين سنان را حاكم در المستدركك از حديث ابن عباس نقل 
كرده استء و نقل ها دارد كه آن ها را در كتابم درباره ى صحابه» در شرح حالش كرد آورده ام.7(0) 


”. ادّعا كرده اند كه حضرت هارون عليه السلام بعد از حضرت موسى عليه السلام در نبت مستقل بود. اين ادّعا_ كه 
براى رفع اشكالٍ ورود نقض بر حضرت هارون عليه السلام در بى بركنارى اش از خلافت» مطرح مى كنند_ بسيار ضعيف 
استء به كونه اى كه فخر رازى كه خود يايه كذار آن استء آن را قطعى ندانسته است. آنان سخن ياد شده از او كرفته اند. 
رازى آن رااز روى فرض و تقدير آورده استء ليكن آن كروه كه اين ادّعا را ازاو كرفتندء آن را به طور قطعى كرفتند و به 


٠ 1 35‏ كح. *©؟" » 3 
مشكل برخوردند. اين متن كفته ى فخر رازى است : 


«اكر يذيرفتيم كه آن نفرت دهنده و كريزاننده استء وليكن جه وقت؟ اكر در بي آن مرتبه اى ديكر برتر از آن حاصل شود 
يااكر حاصل نشود؟ بيانش اين است: اككر هارون عليه السلام بعد از موسى عليه السلام زنده مى ماند» و فرض كنيم كه 
خداوند متعال او را فرمان مى داد كه اجراى احكام را بر اساس اصالت نه بر اساس نيابت از موسى عليه السلام _ برعهده 


كيردء اين از نيابت موسى برتر بود. و براين تقدير لازمه زوال جانشينى او از موسى» حصول امرى نفرت انكيز نيست.» 
كويم : 
انغ افر تعتق فافكه و ان عقدين خبلى نشد. يس لازمه ى زوال خلافتش از موسى» حصول امرى شرت اكد اسن و 
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اكر اين لازمه جايز نيست» يس ملزوم _ كه از دست رفتن خلافت است _ تحقّق نمى يابد. 


از آن كذشته. اكر همه ى اشكال ها با تقديرهاى انجام نشده _ كه روا نيست _ زدوده شود؛ اصلا در هيج مسأله اى اشكالى 


باقى نمى ماند» و باب بحث و تحقيق در بسيارى از دانش ها بسته مى شود. 


ازاين رو هنكامى كه آيندكان يس از رازى» سقوط اين روش را براى رفع اشكال ديدند» كروهى از آنان به ادٌعاى «دستيابى 


هارون به نبوّت استقلالى به طور قطع يس از دركذشت موسى» روى آوردند كه سقوط اين ادعا را هم دانستيد. 


السلام ( روى آوردند. از جمله آنان» اصفهانى و هروى است. 


محمودبن عبدالرّحمان اصفهانى در شرح التجريد» يس از ردٌ خلافت حضرت هارون عليه السلام بر قوم حضرت موسى عليه 
السلام كويد: «فرض مى كنيم كه در دوران حياتش او را جانشين خود كرد ولى استخلاف او را يس از مركش نمى يذيريم» 
جون در عبارت (اخلفنى) صيغه ى عموميت نيست به كونه اى كه مقتضى خلافت در هر زمان باشد. لذا اكر در دوران حياتش 
وكتلن در انتزالكن حاتسي غود كرذهاز انا تن ابه كه عاشي اوعد سيان نين اسهوزانداشعة اشد وا كر آن 
مقتضى خلافت در هر زمان نباشد» يس خليفه نبودنش در بعضى زمان ها_ كه نتيجه كوتاهى دلالت لفظ براين مطلب است _ 
برايش بركنارى نخواهد بود همان كونه كه اكر تنها به بعضى موارد جانشينى در تصرّفات تصريح كرده بود» جرا كه اين 
بركنارى در آن جه شايد او را جانشين خود مى كمارد» نمى باشد. در نتيجه جون عزل نيستء نفرت انككيز و جداكننده نيست. 
بذيرفتيم كه برايش بركنارى است وليكن جه وقت؟ اككر با عزل» حالتى كه موجب كاستى مقام او در ديد كان باشد ازاو 
برطرف شودء يا برطرف نشود؟ اولى مسلّم و دومى مردود است. يس جرا كفته ايد كه موجب كاستى (مقام) او در ديدكان 
مى شود؟ و بيان نقص نداشتن آن جنين است: هارون شريكك موسى در نبوّت بود. يس» حالت جانشينى نسبت به حالت 
مشاركت» كمبود و نقصان دارد و حالت اين كمبود با زوال آن» موجب نقصان نمى باشد. 


شايد بيذيريم كه لا-زمه اش نقصان استء ليكن اكر لازم شد به حالتى باز كرديم كه از حالت جانشينى بالا-تر استء يا 
بازكشتى نشد؟ اولى مردود» و دومى مسلم است. ليكن جرا كفته ايد او به حالتى بالا-تر باز نككشت؟ بيانش اين است: او از 
جانشينى ب ركنار شدء ولى يس از ب ركنارىء از سوى خداوند متعال به رسالت مستقل رسيدء. نه از سوى موسىء كه برتراز 


وجود دارد؟ و يايان يافتن وظيفه با يايان يافتن كارء از جهت عزل نيست,ء به ويزه كه اكر شامل با كشت به مقامى بالاتر باشدء 


يعنى استقلال در نبوّت و تبليغ از سوى خداوند, نه از سوى موسى عليه السلام ».١‏ 
كويم : 


ابلاذعا نيز اشكال را نرطرق:ثمى شازى حون اكرمزاف دسعات عفرت هارون لابه ثروت اسظلال در زماق بات حضرت 


موسى باشد» حصول وصفى افزون بر مشاركت او در نبوّت با حضرت موسى يس از بركنارى اش از خلافت 


ص :770 


او است. واين خدشه دارد : 


حضرت موسى در نبوّت» حاصل شده است. 


ثانيا: بطلان اين ادّعا كاملا واضح استء جون هيج خردمندى جايز نمى شمرد كه حضرت هارون عليه السلام ييش از جانشينى 
حضرت موسى عليه السلام » بيرو و شريكك او در نبوّت باشدء و يس از بركنارى اش از جانشينى _ كه دلالتش بر نقصان و 


نفرت انكيزى صراحت دارد_در مرتبه اى بالاتر از صفت بيروى باشدء يعنى مرتبه ى نبوّت مستقل. 


واكر هراة ال استقلال :دو نبؤت» امرى اضافى تباشده بلكه خالتقن بش اق بركتارئ مادد قبل از جاتشيي باشد كه همان 
مشاركت در نبوّت با حضرت موسى عليه السلام و بيروى از او است» يس بازكشت به مرتبتى بالاتر جاست تا اشكالٍ كاستى 


و نفرت انكيزى _ كه بى آمدٍ بركنارى از خلافت است _ برطرف شود؟ 


شايد اصفهانى متوجه اين مطلب شده كه بيمودن اين راه براى رفع اشكال نفرت انككيزى سودى ندارد. لذا از آن جه در كتاب 
شرح التجريد آورده استء در كتاب ديككرش (شرح الطوالع) عدول كرده و راه ديككرى را بيموده است و كويد : 


«اكر يذيرفته شود كه آن مطلب _ يعنى جانشين نبودن هارون يس از وفات موسى عليهما السلام بر فرض زنده بودن هارون 
عليه السلام _ به معناى بركنارى استء ليكن برايش كاستى است اكر مرتبه اى بالا-تر از جانشينى» يعنى مشاركت در نبؤت 


نداشته باشد.»)0١)‏ 


اؤ مشا ركث دو نوت والبرطرف كسددي أن كاسس وانفرتك انكبرى حاصل ازيركفازى مى داقك. ليكو انق مشاركت دو 
بوث يش از جاتقش براش حال فودة و ثيق بس زاب كشارى موود اأغاتز حاضل الست بل "كحاست آن باز كفت به 


مرتبتى بالاتر كه كاستى حاصل از بركنارى را برطرف نمايد؟ 
خلاصه ى سخن در اين مقام 

خلاصه ى مطالبى كه آورديمء از اين قرار است : 

ال كاوج ان عانق »كال و ضر اوور كاه اس 


"_ جايز نيست براى يبامبر» عاملى نفرت انكيز حاصل شودء براساس آن جه تقرير شد كه ييامبر بايستى از تمامى عوامل نفرت 
انكيز به دور باشد. 


'_ تمامى آن جه را كه براى رفع اشكال حصول عوامل نفرت انكيز از حضرت هارون عليه السلام آورده اند_ به علت 


ادّعايشان درباره ى بركنارى ايشان از جانشينى حضرت موسى عليه السلام _ برطرف كننده ى اين اشكال نيست. 


محتواى مثال زدن به روش يادشاهان را هم دانستيد. 


كندء آشفتكى بيان آنان را ديديد. كاهى بر كنارى را همزمان با رجوع از طور و دستيابى به نبت بعد از حضرت موسى 


ص :752 


-١‏ شرح الطوالع (خطى). 


/ادا نستنك. 

و كاهى: بركنارى رايس از رحلت حضرت موسى عليه السلام قرار دادند» نه هنكام بازكشت ايشان از طور. 
سوم: بركنارى و نيز حصول به نبوّت را در دوران حيات حضرت موسى عليه السلام قرار دادند. 

جهارم: تنها مشاركت در نبوّت را برطرف كننده ى كاستى حاصل از بركنارى قرار دادند. 


به طور كلى _ آن كونه كه ديديد_ تمام آنها به دور از درستى و همه ى آن ها نزد خردمندان در نهايت شكفت انكيزى 


امت 
©_ خلاصه سخن در اين مقام 
بدين ترتيب تنها يكك وجه باقى مى ماند كه يس از اين مى آوريم. 


ل دهلوى كويد بلكه همائئد ابن است كه نايب بكك وزير بسن اند ركذشت آن وزير از كار بركنان شود و وزير مستقلى 


قرار داده شود. 

كويم : 

اين سخن كاملا بيهوده است. 

نخست اين كه: وزير شدن نايب وزير_ يس از مركك وزير_ بركنارى نيستء بلكه بالارفتن مرتبت و مقام اوست. 


كذاشتن از نيابت اهانتى براى او نيست كه مستلزم نفرت انككيزى باشدء بلكه اهانت و نفرت انككيزىء آن كاه تحقّق مى يابد كه 


اكر از نيابت بركنار شود» درجه اش بالا نرود و به وزارت نرسد. 


بدين ترتيب خواهيد دانست كه همانندى ميان آن جه آورده است و آن جه ما مى كوييم» بسيار بى ارزش است. آنان مدّعى 


تحقق «بركنارى» براى حضرت هارون عليه السلام هستند» و مى كويند اين كاستى با نبوّت استقلالى او مرتفع مى شد اكر زنده 


بودنش به مدّت جهل سالء و حتّى يس از د ركذشت حضرت موسىء مقدّر مى شد!! 


ص :/71 


آيا نفرت انكيزى بر بيامبران روااست؟ 


اشاره 


تمامى مطالبى كه اين قوم در اين مقام آورده اندء بر اين يايه است كه نفرت انكيزى بر ييامبران :روا نيست. آنان ادّعا كردند 
كه بركنارى از خلافت درباره ى حضرت هارون عليه السلام روى دادة اكه ويد يرفتلك كه بر كتارئة كاشس كريزانتدةاست» 


و كريزاننده ها بر ييامبران روا نيست. يس از آن به فكر افتادند اين بركنارى را توجيه و آن رااز نفرت انككيزى خارج كنند. 
سخنى بسيار زشت از فخر رازى 
همان كوتة كه دالسعيد اساس _ ذر ببشتر كفته ها_از فخر راز ذر كتابش (نهايه العقول) است. 


اما رازى وجه ديكرى آورده است. كوبى كه در نهادش مى داند كه تمامى مطالبى كه او و ديككران آورده اند إشكال را 


برطرف نمى كند. از اين روء بيروانش بنا بر قبح و زشتى آنء ازذكرش شرم كرده اند. و آن جواز نفرت انكيزى در حق 


يباميران :است: 
واين متن كفته او است : 


«سيس اكر يذيرفتيم كه آن به طور مطلق نفرت انككيز است» يس جرا بر ييامبران روا نباشد؟ زيرا منع از آن بر يايه ى عقيده به 


تحسين و تقبيح است كه سخن درباره اش ييش از اين كذشت.) 


أ_ كفته هايى در وجوب تنزيه بيامبران از نفرت انكيزها 

اين كفته به اندازه اى زشت و قبيح است كه يوست هااز آن به لرزه و دل ها به درد مى آيند» كفته اى كه كودكان مسلمان 
اكر بر ييامبران جيزهايى روا باشد كه موجب اهانت و حقارت و ذلت آنان شود و مستلزم دورى جستن سرشت ها و فاصله 
كرفتن از آنان كرددء يس برانكيختن آنان را جه اثرى است؟ و شريعت هابى كه به همراه مى آورندء جه فايده اى دارد؟ 
بدين ترتيب بنكريد كه اصرار اين كروه بر انكار و تكذيب فضايل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آنان را به كجا مى 


كشاند؟ ناتوانى در وازدن آن فضيلت هاء آنان را به آنجا مى كشاند كه عيب و كاستى به ييامبران نسبت دهند! و ملزم شدن به 


ص :77/8 


اين سخنانٍ بس زشتء برايشان آسانتر و برتر از اعتراف به برترى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام است!! تمامى اين بيهوده 
كويى ها ييرامون خلافت حضرت هارون عليه السلام و همه ى افتراها درباره ى خودٍ آن حضرت,. براي ابطال خلافت حضرت 


اميرالمؤمنين عليه السلام است كه به جانشينى حضرت هارون نسبت به حضرت موسى عليهما السلام تشبيه شده است؟! 


جكونه عصبيت آنان را به جهنّم روانه كرده است؟ و آتش را بر اقرار بركزيده اند؟ اينكك به جند كلام از جند دانشمند آنها 


بنكريد. 


1 اأنشاه وك الله #اهلوئ در كنات إزاله الشفا صبريسا آوردة ات كه اشترااك خليقة نا ببامبر دز ثاق اعلى واف اسع» نا 


مردم با جشم حقارت به جانشين ننكرند. 


.١ ١‏ ابن قم تصريح مى كند كه بيامبر نبايد جشمى خائن داشته باشد» آنكاه كويد: «يعنى ظاهر و باطن و نهان و آشكار 
بيامبر» با هم مخالف نيستند. و اككر حكم و فرمان خداوند را قصد كرد, آن را به كنايه نمى كويد بلكه به صراحت و آشكارا 
مى كويد.)(1) 


.١‏ ابن همام و ابن ابى شريف بر وجوب سلامت بيامبر از هر نقص و نفرت انككيزى تصريح مى كنند. اين كفته ى ابن همام 


«شرط نبوّت مذكربودن استء جون زنانكى صفت كاستى استء و نيز اين كه هنكام ارسال از طرف خداوند» كامل ترين مردم 
زمانش در خرد و آفرينش باشد (خَلَقآ به فح خاء معجمه و سكون لام). كرفتكى زبان حضرت موسى عليه السلام بيش از 
رسالتء با دعوتش هنكام ارسالء از بين رفت؛ جنان كه كفت: (و آحلل عقده من لسانى يفقهوا قولى) و به دلالمت كلامم 


عداونك متعال: (قد اعك انه لكف با سرب 


بيامبر» كاملترين مردم در تيزهوشى و نيرومندى استء همان كونه كه بايد مهتر و مرجع همكان در مشكلات باشد. و شرط 
نبوّت» ياكى و منرّه بودن از يّستى يدران و اشكال در مادران است,ء يعنى در هنكام ياد آنان» ياكك باشند از بدكويى در باب 


نيو : سلامت ان قساوته» حون ستكداكى موجب دورى از دذركاه يرورة كار انك كه سرحشمه فى كناهان امه زيرا قلباتكة 
كوشتى است كه اكر نيكو شد همه ى بدن نيكو شود» واكر فاسد شدء همه ى بدن فاسد شود» همان كونه كه حديث صحيح 
آن را باز مى كويد و در حديثى است كه دورترين مردم از خداوند متعال» ستككدل است. ترمذى آن را حسن شمرده و بيهقى 


روايت كرده اس 


همجنين: سلامت از عيب هاى دو ركننده ى از آنان استء مانند بيسى و جذام, و منرّه بودن از قلت جوانمردى مانند خوردن در 
زافو اذ ويشةئ جحت ماقيلد حافت» حوة تنوث شريفررين متفس طاق خلق و مقطضى نهارت بز ر كنداشت فاسدي 


آفريد كان است» يس هرجه با آن منافات دارد. بايد از او نفى شود.)(7) 
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.188 زادالمعاد فى هدى خير العباد :؟‎ -١ 
المسامره فى شرح المسائره فى العقائد المنجيه فى الآخره.‎ -١ 


*دااءؤزوذى ذ كناب اصول عقايدش كويد #وسه ايخ كفته ى عاقةاى اهل ست :و بماعث ايخ اسث كه خداونن متعال 
بان فرهوده كه اق بعضتى فرسناد كان كناهاتى سرؤده:امنث و درست نبست كه كتاهانشان ال وو قصد و اغشار عاشدة كه ا كر 
جنين بود آنان در معرض دروغ كفتن بودند كه مقصود از رسالت منتفى مى شد. نيز به اين دليل كه اكر كناهانشان از روى 


قصد سر زده باشد» طبع مردم از آنان دورق هى كنل نجه ابو فى شود كهااق فرمفاةن فرستاد كان بهره اى نخواهد بود.) 


.١ 5‏ تفتازانى در شرح عقائد نسفى كويد: «نزد اكثر دانشمندان» كناهان صغيره ى عمدى بر ييامبران جايز است» برخلاف 
جبائى و يبروانشء و به اثّفاق همكى, سهوآ جايز است» جز آن جه دلالت بر فرومايكى داشته باشدء مانند دزدى يكك لقمه و 
بخل ورزى به يكك دانه. ليكن بزوهشكران شرط كردند كه نسبت به آن آكاهى دهند و از آن باز دارند. تمام اين ها بعد از 
وحى است. البتّه بيش از آن دليلى نيست كه صدور كبيره از آنان محال باشد. معتزله معتقدند كه ممتنع است» جون موجب 


نفرت انككيزي مانع ييروى از آنان است» كه مصلحت بعثت را از ميان مى برد. 


عق اين اسث كه آن جه موجن ثفرت انكيزى استث» مردود است» مائتد وتاكارى مادران ييامبران و فجور آنان» و صغيره هايى 
كه دلاات بر يستى دارد.)10) 


#_١.در‏ شرح مقاصد كويد: «خاتمه: از شرط هاى نبوّت: مردبودن» كمال عقل» تيزهوشى» زيركى» نيرومندى انديشه _ حتى 
در كودكى مانند عيسى و يحيى عليهما السلام _» رهايى از هر آن جه نفرت انككيز است,ء مانند يَستى يدران و زناكارى مادران 
و خشونت و ستككدلى؛ وعيب هاى نفرت آور مانند ييسى و جذام و مانند آنء و كارهاى دوراز بزركوارى مانند خوردن در 
وافدو رفع شاف يت اناج عه وو و يله عد حم ينا فى كوي كيك بق و وسان 8 لتر كه هنا و يرشن اث كل 


باشد.)720) 


.١‏ شعرانى كفت: «امام الحرمين مى كفت: كسى كه وقوع صغيره را سهوآ از بيامبران جايز بداند» آن را مقتيد به عواملى 
كرده كه دلالت بر يستى نكند.)220 


6_١.قارى‏ كويد: «كناهان صغيره كه دلالت بر فرومايكى دارد مانند دزدى يكك لقمه. ميان دانشمندان مطلقا مخالفتى نيست 


كه ييامبران» از آنها عصمت دارند.)50) 
ص: 16٠١‏ 


.5177 شرح العقائد النسفيه» مبحث عصمه الأنبياء:‎ -١ 
اليواقيت و الجواهر» مبحث: ضر‎ 


؟- ضوء المعالى فى شرح فده الآمال: حك عضيفة الأشيام: 


.١ _9‏ عبدالعلى انصارى كويد: «واز كبيره ها غيره از دروغ» و صغيره هايى يست مانند دزدى يكك لقمه و غير آن كه دلالت 
در نظر اهل سئّت كه مح وكنند كان بدعت اند» خداوند متعال افزونشان فرمايد» يا عقلى در نظر معتزله و رافضى ها كه خداوند 


متعال ياريشان نكند» و از بيش شبهه ى آنان و ياسخش را دانستى.)(1) 
.١ ٠‏ دهلوى خودش جنين مضامينى كويد.70) 


الالحناة السوورياة هسحا 4017 ارده ايه نكن ]ل شكس عانتاذاتقن با جاه الاسيت فييك :د ا فيه رارف د كاين 
(نهايه العقول) بر زبان آورده است تا كلام علّامه حلى را رد كند. علامّه ى حلى كويد: «اشاعره به اعتبار نفى حسن و قبح ملزم 


شدند كه جواز بعثت كسى را بيذيرند كه موصوف به رذايل و كارهاى بيانكر فرومايكى است.» ابن روزبهان كويد : 


«به خداوند يناه مى بريم از اين خرافه ها و هذيان كويى ها و ذكر اين زشتى ها هنكام نام بردن بيامبران» و ورود در كروه: (انَّ 
الذين يحون أن تشيع الفاحشه فى الْمذين آمنوا لهم عذاب شديد فى الدّنيا و الآخره). در هتكك حرمت بيامبران همين بسنده 
است كه هنكام يادكردن آنانء اين كونه ياوه ها بيان شود. سبس به بزركان سنّت و علماى اسلام در مواردى افترا زند كه 
جيزى از آن لازمه ى كفته ى آنان نيست. از بيش دانستيد كه سن و قبح به سه معنى است: يكى: توصيف نقص و كمال. 
دوم: ملايمت و منافرت. اين دو معنى بدون شكك عقلى است. اكر در مذهب اشاعره اين دو عقلى است, كدام نقصى كامل تر 
ازاين» كه صاحب دعوت الاهى به اين قبايح موصوف باشد كه اين مرد بسيار بد فتحاش [يعنى علامه حلى] آورده است. كويى 
بنافيراق را آمانسه خردق ان فوؤما ركان حله يه تمان اورده ابوك كذ تين كازعاي وشت بز باعل قرات امه الكويدا اذ 


تعضًّب به خداوند يناه مى بريم كه انسان را به جهنم وارد كند.) 
كويم : 


اوه علاته نحل سارك ىن كتلة انا عر اردع :سك رارق كوم رانب اناداتى سى حقادة 6 اقافره عاك قوق زان خداردد 
نفرت انكيزى ها بر بيامبران جايز نيست و آن را بر يايه ى كفتار حسن و قبح عقلى نهاده است. ليكن جون اين تجويز بسيار 


فشك سحن مدرو ماك كيه عورد با مذكافاض وكقن كد ملاع وا لكان كركوابيكاا 


اما عجيب تر اين كه ابن روزبهان خود تصريح مى كند عقلا زشت نيست كه خداوند معجزه اى به دست دروغكويان ظاهر 
كند!! 


10١:ص‎ 


-١‏ شرح مسلّم الثبوت :؟ 44 حاشيه ى مستصفى. 
اد الفحفه الاثنا عش ريده معد النقة 86 


علامه كويد: «اككر حسن و قبح تنها به اعتبار نقل باشد» جيزى از خداوند قبيح نشود. و اكر جنين باشدء اظهار معجزه ها به دست 
دروغكويان از او قبيح نخواهد بود. و جايز شمردن آن باب شناخت نبوّت را مى بندد و جون هر يبامبرى را كه يس از ادّعاى 
نبوّت» معجزه اى ظاهر كرد» نمى توان تصديق كردء ضمن آن كه اظهار معجزه به دست مدّعى نبوّت دروغكو را جايز مى 


سازد (كه درست نيست).») 


ابن روزبهان در ياسخ كويد: «[علامه] جيزى را از خداوند قبيح ندانست. كويد : اككر جنين بود» ظاهر كردن معجزه ها بر دست 
دروغكويان ازاو زشت نبود. كوييم: ظاهر نكردن معجزه به دست دروغككويان» ازاين جهت نيست كه عقلا قبيح استء بلكه 
عاك شارف نود عادت حداوفة مال امت كني أن عار قز3ق مال حال كادف حو اهن نوكا 


حامد حسين كويد: اكر اين جايز باشد» اشاعره جه ترديدى دارند در مورد برانكيختن كسى كه به رذائل و فرومايكى موصوف 


است؟؟ 


علامه كويد: «اككر حسن و قبح شرعى باشندء فرمان دادن خداوند به كفر» و تكذيب ييامبران و بز ركداشت بُتهاء و مواظبت بر 
زنا و دزدى و نهى از عبادت و راستكويى نيكو مى آيدء جون آن ها (طبق اين نظر) فى نفسه زشت نيستد. اككر خداوند به 
انجامشان فرمان داد» نيكو مى شوند» جون ميان آن ها و فرمان به اطاعت فرقى نيست. هم جنين شكر مُنعم» و بازيس دادن 
وديعه. و راستكويى فى نفسه نيكو نيستند» بلكه اكثر خداوند متعال از آن ها نهى كرد قبيح مى شوند. ليكن اكر جنين اتّفاق 
افتد كه خداوند بدون فايده و هدف و حكمتى به اين ها فرمان داده باشد. نيكو خواهند شد. اما مورد اتّفاق است كه خداوند» 
از آن ها نهى فرموده باشد» يس قبيح شدند» ولى ييش از امر و نهى تفاوتى ندارند. 

كسى كه عقلش او را به تقليد از كسى برساند كه جنين عقيده اى دارد» نادان ترين نادانان و احمق ترين احمق هاستء اكر 


بداند اين اعتقاد رئيس اوست. اما اكر نداند و بر آن آكاه شود و به تقليدش ادامه دهد نيز جنين است. لذا بر ما واجب شد كه 


اعتقادشان را برملا كنيم» تا ديكران كمراه نشوندء و اين بلا دامنكير همه يا اكثر مردم نشود.) 


ابن روزبهان ياسخ داد: «اين كه حسن و قبح شرعى باشند» لازم نيست شرع بر حسن و قبح حاكم باشد تا فرمان خداوند به كفر 
و كناهان نيكو شودء زيرا مراد ازاين حسن اكر نيكو شمردن اين اشياء باشد. عدم ملا-زمت آن ظاهر است» جون جيزهايى 
مخالف مصلحت وجود دارد كه حكيم آن را نيكو نمى شمارد؛ و كفتيم كه مصلحت و مفسدت بنا بر ذات افعال حاصل مى 
شود. واكر مراد از اين حسن» عدم ممانعت بر او باشدء كفتيم كه عقلا جيزى بر او ممتنع نيستء ليكن جريان عادت خداوند 
الاين ماران نهنا يوج حت وكوي 1ل مره ف اديع كه امل :81 مطاف | 


يس علم عادّى حكم مى كند كه خداوند متعال» هركز به كفر و تكذيب ييامبران فرمان نمى دهدء و از شكر مُنعم و بازيس 


دادن امانت نهى نمى كند.) 
كُويم : 


اكر آن امور عقلا ممتنع نباشد» بعثت موصوف به رذائل نيز نزد آنان ممتنع نيست. 


همجنين ابن روزبهان كويد : 


ص: 707 


«بعلاوه» او براى بطلان اين نظريه كه خدا خالق زشتى هاستء به لزوم امتناع نداشتن اظهار معجزه به دست دروغ كو استدلال 
كرده استء» كه بيش ازاين بارها به آن استدلال كرده ودر جايش ياسخ او را داده ايم. و ياسخ اين و آن جه يس از آن 


آوردة است كه بى آمد كارهاي ناسئده آفريكن وش هاست مائتد زوال اطميتان به شريعتث و وعد و.وعيد و ديك ر مواوة. 


ما با دانش معمولى و با روش جارى خداوند متعال» يقين داريم كه او معجزه اى به دست دروغ كو ظاهر نمى سازد. و آن 
فائتك ذيكر كارهاى محال عاذ محال اسه كرجه بالثاث ممكةن باشده حون به ؤوال كاوماء جرع ير داوثل متعال واجت 
نيست. يس هرجه آورده اند از لوازم آراستن كفر به جاى اسلام در دل هاء و آن جه اشاعره معتقد به اعتقاد حقيّت هستند» 
ممكن است كه كفر و باطل باشدء و شايسته ى ياسخ نيستند. ياسخ اين موارد جنين است: همه ى اين ها مانند ديكر امور 
عادّى, به طور عادى اتّفاق نمى افتند, و ما به واقع نشدنش يقين داريم» كرجه عقلا جايز باشد» جون جيزى بر خداى تعالى 


واجب نمى شود و جيز زشتى نسبت به او وجود ندارد.» 


بسن روشن قد كداهينة عبد كز ها و لاسو اها كدب عنام بحل كلف اسع يموع فك رارض الكدي شوردين و سعددف 


اشاعره مى باشد. 

"_ باسخ اذعاى رازى اين است كه مسأله بر حسن و قبح استوار است 

فخر رازى ادّعا كرده كه عدم جواز عوامل كريزاننده بر بيامبران» مبتنى بر عقيده به تحسين و تقبيح است. و جون آنان جنين 
مى كويند» يس مانعى از كريزانند كى بر ييامبران :نيست. در ياسخ بايد كفت : 


سنت عصمت بيامبران از كارهاى يست (برمبناى نقل) استء هرجند كه آن كارها مباح باشد. يس عقيده به عدم جواز امور 
كريزاننده بر ييامبران» بر عقيده به تحسين و تقبيح عقلى» متوقف نمى شود. 

"١‏ ".ابن روزبهان آورده است كه امتناع رذائل يست بر ييامبران» مبتنى بر ثبوت حسن و قبح عقلى به معناى مورد منازعه 
نيستء بلكه ثبوت آنها به معنى توصيف كمال و نقص _ كه اشاعره نيز به آن معتقدند_ براى امتناع رذائل بر ايشان» بسنده 
استء و بنابر تصريح رازى در نهايه العقول بر ثبوت حسن و قبح به معنى ذكرشده. منع حسن و قبح عقلى به معنى مورد 
منازعه, منافاتى با عقيده به امتناع رذائل و امور كريزاننده بر ييامبران ندارد» جون بنا بر ثبوت آنها به اين معنى, انّصاف ييامبر به 


صفت نقص. عين اتصاف او به صفت قبيح است. 


*"_ ؟. هر جند اكثر اشاعره تحسين و تقبيح عقلى به معنى مورد منازعه را نفى مى كنندء ليكن كروه زيادى از دانشمندان 


مشهور اشاعره تصريح به اثبات آن مى كنند كه متن كفته هاى بعضى از آنان جنين است : 


«بزودى كفته: واز قضيه ى شرع. يعنى: و از حكم شريعت دراين باب _ يعنى باب أمر_ اين است كه حكم آمر به مأمور به 


حُسن توصيف مى شود. و معنى آنء اين است كه: ثبوت ححسن براى مأمور از قضيه هاى شرع است نه از قضيه هاى لغتء 
جون اين صفت در قبيح مانند كفرء و سفاهت و بيهودكى متحقّق مى شود؛ همان كونه كه در سن تحقّق مى يابد. آيا نمى 
بينيد كه وقتى يادشاه ستمكار به انسانى فرمان زنا و دزدى و قتل بناحق دهدء حقيقتا 


ص :707 


فرمان دهنده استء حتّى اككر مأمور با او مخالفت كند و فرمان او را انجام ندهدء كفته مى شود كه با فرمان يادشاه مخالفت 


كرد 


مضه العداكق كرف انال كد تين نهر كاك ادامتعا 3 مداو لأف ]ويد غكظر هااذ عدار لاك هر السك .و كرد أشسزيةو 
اهل حديث از موجبات آن استء و بنا بر اين كه حسن و قبح از افعال خارج از اضطرار باشدء آيا به عقل شناخته مى شوند يا 
تدكا غقيذه آنا سهمى از أن تذاروه يلكة يه اعرد كي البا عه من لاوند بس من نفس الأمر قاينك عو اهديوده نه اند كه 
امر» دليل و معورّف به خسن است كه از ييش عقلا ثابت شده باشد. در نظر ماء عقل.» سهمى در معرفت خسن بعضى كارهاى 
مشروع مانند ايمان و اصل عبادت ها و عدالت و احسان دارد» يس امر خود دليل و معرّفى جيزهايى است كه مسن آن ها به 


اين مطلب در الميزان جنين آمده سيت 


در كتاب القواطع آورده است: بيشتر ييروان شافعى عقيده دارند كه عقل بذاته دليلى بر تحسين و تقبيح جيزى نيستء و سن و 
قبح جيزى را نمى شناسدء تا آن كه دليلى نقلى در مورد آن برسد. البته عقل ابزارى است كه به كمكك آنء نيكو و قبيح دركك 
من شود يتن أن آن بآ تقل اثبات شود و:سيارئ اراسكلميق بر انق عقيده انك و كروه :ال بيرواة ابرحيفه تراين باورتك. 
كفت: كروهى از ياران ما كويند كه حسن و قبح دوكونه اندء يكك نوع علم به عقل مانند سن عدالت و راست كوب 
سودمند و شكر نعمت و قبح ستم و دروغ زيان رسان و نوشيدن شراب. كفتند: و فايده ى نقلء اكر به موجب عقل به كوش 
برسدء اين است كه وارد شدنش تأكيدى باشد بر آن جه در عقل وجود دارد و براين باورند ياران ما: ابوبكر قفّال جاجى. 
ابوبكر صيرفىء ابوبكر فارسىء قاضى ابوحامد» حليمى و ديكران و نيز بسيارى از بيروان ابوحنيفه به ويزه عراقى هايشان» و اين 
مذهب همه ى معتزلى هاست.2)10()0 


ا 


مراد از «الميزان» كتاب «ميزان الأصول فى نتايج العقول»» تأليف علاءالدّين محمّدبن احمد سمرقندى است. نويسنده ى كشف 
الظدون كويد: ميزان الأأصول فى تتايج العقول در اصول فقه از اسعاد امام علاءالدين شمس النظر ايوبكر مح دين احمد 


سمرقندى حنفى اصولى است.2)7(0 


و مراد از «القواطع» كتاب «القواطع فى اصول الفقه» تأليف ابوالمظفر سمعانى است. در كتاب كشف الظنون كويد: «القواطع فى 
اصول الققة» از ابوالمظفر متصوريق ميحد سمعاق شافى متوفاى سال ج0830 


ص :705 


784 ١: كشف الأسرار فى شرح أصول البزدوى‎ -١ 


.19١28 كشف الظنون :؟‎ - ١ 
.١701/ كشف الظنون :؟‎ -'“ 


اياران متقدّم ما كويند: علت وجوب عبادت هاء نعمت هاى خداوند بر هر يكك از بندكانش استء زيرا خداى متعال به هر يكك 
ازامنا اتواع تحمث هازا بخشيدهاسث كه خردها ان كاحي به كه آن ها قاصر اسع نجه رمند به شك ر كرازئ 1ن هاو اين 
عبادت ها را در برابرش واجب فرموده و به فضل و كرمش به عنوان سياس از نعمت هاى ييشين خودء به آن راضى شده است» 
هرجند كه هيج كس با عمر كوتاه يا طولانى نمى تواند از شكر نعمت هايش بيرون آيد» جون بى ترديد شكر نعمت عقلا و 
نضًآ واجب است بر اساس كلام خداوند متعال: (أن آشكرلى و لوالديكك). و ييامبر عليه الضّ لاه والّ.لام در نص هاى بسيارى 
فرموده است: بر هر كس نعمتى نازل شدء بايد آن را سياس كزارد. و كفته ى صريح رسيده براين كه عبادت شكر نعمت 
هاست و كفته ى صريح وارد شده بر اين كه عبادت شكر است و از حضرتش روايت شده كه آنقدر نماز خواند تا ياهايش 
متورّم شدء به ايشان كفته شد: خداوند متعال كناهان قديم و جديدت را بخشيد. فرمود : آيا نبايد بنده ى سياسكزارى باشم؟ 
بدين سان اطلاع داد كه براى خداوند متعال نماز مى كزارد» به سياس آن جه به او بخشيده است. بعلاوه» انواع نعمت هاى 
خداوند به بندكانش كوناكون استء از جمله: يديد آوردنش از عدم» كرامى داشتن او به عقل و حواس نهانى» اعضاى سالم 
و دك ركونى ها و حركت هايى كه برايش حاصل مى شود از حالتى به حالتى مخالف مانند بيا خاستن و نشستن و خم شدنء 
سودمندى هايى كه از خوراكك هاى لذيذ و بهره مندى از خوردنى هاى مختلف به او مى رسد و نيزانواع سرمايه هايى كه به 
وسيله آن مى توان به تحصيل منافع نفس و دو ركردن زيان ها از آن» رسيد. يس عبادت ها بنا بر اختلاف نعمت ها واجب مى 


شود. 


ايمان براى شكر نعمت وجود و نيروى نطق و كمال عقل واجب شده استء كه نفيس ترين موهبت هايى است كه انسان نسبت 
به ديكر حيوانات به آن اختصاص يافته است» يس وجوب آن به ايجاب خداوند استء ليكن با عقل دانسته مى شود كه شكر 
مُنعم واجب استء يس نعمت ها معرّف او استء و وجوب شكر مُنعم به وسيله ى معرفت يعنى عقل است. اين معنى كفته ى 


مردم است: عقل واجب كننده استء. يعنى دليل و معرّف براى وجوب ايمان است با نظر در سبيش كه نعمت هاست.2)1()0 
سوم. ابوشكور كشى كويد : 


«كفتار در خوبى هاى عقل. معتزله كفتند: حسن آن است كه عقل نيكويش بدارد و قبيح آن است كه عقل زشتش بدارد. 
عموم فقها كفتند: حسن جيزى است كه شرع آن را نيكو بدارد و قبيح جيزى است كه شرع زشتش بدارد. و تفصيل در اين 
باره نيكو است. جون حسن و قبيح در اشياء درجات دارد» بعضى بعينه حسن استء مانند ايمان به خداوند متعال» و عبادت و 
سياس نعمت» و بعضى در معنى به غيرش حسن است مانند ساختن كاروانسراها و مسجدها و برطرف كردن يليدى از راه. و 
همين كونه است در قبيح» بعضى از آن ها عيناً قبيح هستند مانند شرك به خداوند متعال و زنا و دزدى و مانند آن» و بعضى 


در معنى در غير خود قبيح هستند. 


١00: ص‎ 
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كوييم: هر جه حَسَن يا قبيح در معنى در غير خود استء شرع آن را نيكو مى دارد» و قبيح جيزهايى است كه شرع قبيح بداند و 
دراين مورد عقل جايكاهى ندارد. 


وهر آن جه بعينه حسن يا قبيح است» كوييم: حسن» حسن است و شرع آن را نيكو مى دارد و قبيح» قبيح است و شرع آن را 


قبيح مى دارد. 


از ابوحنيفه جنين روايت شده است كه در كتاب العالم و المتعلم آورده است: ستم بعينه قبيح است. و نمى كوييم به عقل قبيح 
يا حَسَن استء بلكه مى كوييم: به دلالمت عقل مى شناسيم كه اين نيكو يا قبيح استء همان كونه كه به دلالمت شرع مى 


جهارم. غزالى يس از نفى حسن و قبيح عقلى به بيروى از اشاعره» كويد : 
اين رأى» شفابخش بيمار و برطرف كننده ى ابهام نيست. و اين متن سخن اوست : 


«اكر بكو يند: اكر مدركك وجوب به اقتضاى عقل ها ادراكك نشود, باعث محكوم كردن ييامبر مى شود؛ جرا كه اكر معجزه اى 
آورد و كفت: در آن بنككر. مخاطب مى تواند كفت: اكر نككريستن واجب نباشدء اقدامى نمى كنم واكر واجب بودء محال 
است كه مُدركش عقل باشد» جون عقل واجب نمى كند» و محال است كه مُدركش شرع باشد؛ و شرع اثبات نمى شود مكر 
با نكريستن در معجزه؛ و يبش از ثبوت شرع نككريستن واجب نيست» يس به آن جا مى رسد كه درستى شرع اصلا آشكار 


نكردد. 


ياسخ اين است: خاستكاه اين يرسش جهل به حقيقت وجوب استء و بيان كرديم كه معنى وجوبء ترجيح فعل بر تركك مى 
باشد براى دفع ضرر موهوم يا معلوم در تركك. يس اككر وجوب اين بودء موجب همان مربجح است كه خداوند متعال مى باشدء 
زيرا وقتى عقاب منوط به تركك نظر شدء فعل بر تركش ترجيح مى يابد» و معنى كلام بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باب 
وجوب نظرء اين مى شود كه نظر به ترجيح خداوند متعال؛ مرجح است به علت ارتباط عقاب به يكى از آن دو. و اما مدركك 
عبارت است از جهت معرفت وجوب نه از خودٍ وجوبء و شرط واجب نيست كه وجوب آن معلوم باشدء بلكه مى بايست 
عماقر يراق #ب كه عو اتبهان السامسن اسع مكو بالأنلد متا نام فى قركابل: كفن وهر تمده (نك بس انما 
تنام بيتعافك دوي راقو كو جدود مها له راك را متافكف امو وى عي تعلو رار داهم كدو دن خوك واد 
تو واجب نمى كنم» جون ايجاب همان ترجيح دادن است و مر جح خداوند متعال است. در اين حال» من فقط خبر مى دهم كه 
اين زهر مُهلكك است و براى تو راهنمايى به سوى راهى هستم كه آن را بشناسى و آن نككريستن در معجزه است. يس اكر اين 


مثالقن مثال يوشكى اسث كد به يمار رسيده و فيان دو دارو ترديك دارد و كويد ابن رامكور كه خلاك كشدهى حيوان 


است و مى توان با خوراندنش به اين كربه آن را بشناسى جون بلافاصله مى ميرد. و آنجه كفتم برايت روشن 
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مى شود. وامّرا شفايت در اين است و با تجربه مى توانى آن را بشناسى كه آن را بنوشى و شفا يابى» جون نسبت به من و 


استادم تفاوتى بين هلاكت يا شفا يافتن تو نيستء استادم و من نيز بى نياز از زنده ماندن تو هستيم. 


در اين هنكام اكر بيمار كويد: اين با عقل يا به كفته ى تو بر من واجب مى شود و اكر اين امر برايم روشن نشود» به تجربه 
عمل نمى كنم. خود را هلاكك كرده و زيانى براو نيست. 


هم جنين يبامبر صلى الله عليه وسلّم از سوى خداوند متعال به او خبر داد كه طاعت» شفا و معصيت» درد استء و ايمان سعادت 
آور و كفر هلاك كننده استء و خبر داده كه بى نياز از جهانيان استء در هر حال: سعادتمند يا بدبخت شوند. و شأن ييامبر 
تنها اين است كه به راه معرفت ابلاغ و راهنمايى كند. يس هر كس نككريست يا كوتاهى كرد براى خويشتن استء و اين 


واضح مى باشد. 


اكر كسى بككويد: كار به اين جا رسيد كه عقل واجب كننده استء جون با شنيدن كفته و ادّعايش متوقع كيفر استء يس با 


عقل بر هشدان حمل من شوة و اين جز با تكريسكن يه دسث كمى ١‏ بدةاسن تكريسقق بر از .واج شد 


مى كلويم: حق _ كه در اين مورد بدون بيروى يكك اسم و تقليد يكك امرء برده بردارى مى كند_اين است: هنككامى كه 
وجوبء. عبارت از نوعى برترى در عقل باشد» يس واجب كننده همان خداى متعال است» جون مرجّح اوست و رسولء 
خبردهنده ى آن ترجيح است و معجزه دليلى بر راستككويى او در خبر استء و نككريستن سبب در معرفت راست است و عقل» 
وسيله اى براى نككريستن و فهم معنى خبر مى باشد و طبع برانكيزاننده ى هشدار يس از فهم محذور به عقل است. بناجار بايد 
طعى باشيد كه عقويك موغود با أن مخالقت ع داشك:و كرات هوغود يا أن :موافق م يود نا براتكزانحده ياد ليكن كر 
محذور را نفهمدء برنمى انككيزائد و آن را با كمان يا علم آن را تقدير نكرده و جز با عقل فهميده نمى شود. و عقل به خودى 
خودش ترجيح را نمى فهمدء بلكه با شنيدنش از ييامبر و بيامبر هم به نفس فعلء آن را بر تركك ترجيح نمى دهدء بلكه خداوند 
مر جح و يبامبر خبردهنده است و راستككويى بيامبر به خودش آشكار نمى شود بلكه به معجزه است و معجزه اككر در آن دقت و 


بررسى نشود» دلالتى ندارد وذقع وبررسى با عقل اسن 


يس اكر معنى ها روشن شدندء در لفظ ها صيحح آن است كه كفته شود: وجوب همان برترى است و واجب كننده همان 
خداوند متعال و خبردهنده ييامبر صابالله عليه وآله است كه معرّف براى محذور مى باشد» و تصديق كننده ى ييامبر همان عقل 


استء و برانكيزاننده بر ييمودن راه رهايى همان طبع است. 


اين جنين شايسته است كه حق را در اين مسأله فهميد و به سخن متداول توججه نكردء جون بيمار را شفا ندهد و مشكل را از 


ميان نمى برد.)10) 
ينجم. عبيدالله بن تاج الشريعه كويد : 


«بنا براين كه اشعرى ها حُسن و قبح را با عقل يذيرفته اندء به معنى كمال و نقصانء ترديدى نيست كه هر كمالى ستايش شده 


است وهر نقصى مذموم مى باشد و دارند كان كمال هاء به آن ها ستايش شده اند و دارند كان نقص ها به 
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آن ها مذموم هستند» يس وقتى حسن و قبح را انكار مى كند به معنى اين است كه دو صفت هستند كه موصوف به اين دوء به 


جيزى نيست كه فاعل به جهت آن ثواب يا عقاب داده شود. يس كوييم : 


اكر منظورش اين است كه بر خداوند متعال واجب نيست كه به خاطر آن ياداش يا كيفر دهدء ماء در اين جهت با او همراهى 
مى. كتيم: واكر مرادش اين است كه در معرض اين امر نباشدء اين از حق دور است» جون ثواب و عقاب در آينده است» هر 
جند كه عقل به دانستن جكونكى آن ها بالاستقلال راه نمى يابد. وليكن هر كس كه دانست خداوند متعال؛ عالم به كليات و 
جزئيات. فاعل بالاختيار» توانا به همه جيز است و دانست كه در هر جشم به هم زدن و لحظه اى غرق نعمت هاى خداوند 
متعال مى باشد» سيس با اين همه صفت ها و افعالى را به او نسبت مى دهد كه خود معتقد است در نهايت زشتى و بدى است» 
خداوند بسيار منزه و بالاتر از اين سخنان است. او با اين اعتقادش ندانسته كه سزاور نكوهش استء و يقين بيدا نكرده كه در 
معرض خشم بزركك الهى و عذابى دردنااك استء جنين كسى كم خردى و لجاجتش را ثبت نموده و برهانى بر بى عقلى و 
نادرستى آن آورده است و با اين انديشه و رأىء خود را خوار كردانيد» جون آكاه نيست كه جه شرّى يشت سر دارد. خداوند 


متعال ما را از نافهمى و كمراهى نككهدارد» و هديه هاى هدايت را به ما تقديم دارد. 


يس هنكامى كه دليل اشعرى را باطل كرديمء باز مى كرديم به اقامه ى دليل بر اساس مذهبمانء و اختلافى كه ميان ما و معتزله 
وجود دارد. در قالب يكك كفت و كو: 


اشعرى: يعنى ذات فعل به كونه اى است كه فاعل كار نب نيكك براى آن كارء در اين جهان ستايش و در آن جهان ياداش داده مى 
شودء يا اين كه فاعل كار زشت در اين جهان نكوهش و در آن جهان مجازات مى شود. يا آن فعل را صفتى است كه انجام 
دهنده اش براى آن ستايش و ياداش داده مى شود يا نكوهش و مجازات مى شود. وقتى مى كويد: «به عقل نيز شناخته مى 


شوند)»» از اين جهت است كه اختلافى در اين كه شرعا شناخته مى شوند» وجود ندارد. 
معتزلى: اكر متوقف بر شرع شدء لازمه ى وجوب تصديق ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم؛ باعث دَوْر مى كردد. 


اشعرى: بايد دانست كه ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم ادّعاى نبوّت نمود و معجزه ظاهر كرد و شنونده دانست كه او ييامبر 
أسيخه از كارهاى عر داد مائندة :وجوت تمانو مالتك اوسن اك تضبق عراز اذاه شونده والسي ناهد فاتدوض 
نبوّت باطل مى شودء و اككر واجب شد ممككن است وجوب تصديق بعضى كزارش هايش عقلى باشد يا نباشد و بلكه وجوب 
تصديق همه ى كزارش هايش شرعى باشد. و دومى باطل استء جون اكر وجوب تصديق همه ى آن ها شرعى بود» وجوبش 
به فرموده ى ييامبر صلى اله عليه [وآله] و سلم است. فين الحسقة كزاوقر طاى زاح التمكد يق يه نار عا مك ممق 3ه 
كفته ى ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم باشدء جون تصديق كزارش نخستين واجب استء يس در مورد اين كفته سخن مى 


كوييم. اكر تصديق آن واجب نيست» تصديق نخستين هم واجب نمى شود, و اككر واجب شدء يا به كزارش اوّل واجب مى 


شود كه دور لازم مى آيدء يا به كفته اى ديككر كه در باره اش سخن مى كوييم كه تسلسل لازم مى آيد واكر آن ثابت شدء 


اؤْلى متعيّن مى شود و آن وجوب تصديق عقلى بخشى از كزارش هاى اوست. 
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اشعرى: يعنى» ا كر بر شرع متوقف نشد. 
معتزلى: واجب عقلى مى بود» يس عقلا حَسَّن مى شود. 


كونيد: يا عقلاً واجب: اسث... 


وى همجنين كويد: 


معتزلى : و نيز: وجوب تصديق ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم موقوف بر حرمت دروغ استء كه اككر شرعا ثابت شد. دور 


لازم مى آيدء واككر عقلا ثابت شدء عقلا زشتى آن لازم مى شود. 


اشعرى: و اين صريحا بر قبح عقلى دلالت مى كند وهر يكك از آن دو_ يعنى حسن و قبح _ التزاما بر ديكرى دلالت مى كند. 
جون اكر آن كار عقلا واجب بود تركش هم عقلا قبيح مى شود واكر آن امر عقلا حرام بود» تركش هم عقلا واجب خواهد 


بود» وعقلا حسّن مى شود.)(2)1 


ششم. جاجى كويد : 


«أمر» در لغت كفته ى كوينده به ديكرى است كه: انجام بده. 


ودر شرع: دست يازيدن به الزام عقل بر ديكرى. يكى از بيشوايان آورده است كه مراد از «أمر) اختصاص به اين صيغه دارد» و 
محال است كه معنى آن» جنين باشد كه حقيقت امر مخصوص اين صيغه استء جون نزد ما خداوند متعال در ازل متكلم استء 
و سخنش امر و نهى و اخبار واستخبار استء و وجود اين صيغه در ازل غيرممكن مى شود و نيز محال است كه معنيشء» آن 
باشد كه مراد از «أمر) براى شارع» اختصاص به اين صيغه دارد» بلكه مراد شارع از «أمر»» وجوب فعل بر بنده استء كه در نظر 
ما همان معنى آزمايش است و از بيش بدون اين صيغه. وجود ثابت شدء مككر نه اين است كه ايمان بر كسى واجب مى شود 


كه دعوت بدون ورود به كوش به او نرسيده است. 
ابوحنيفه كويد: اكر خداوند متعال ييامبرى نمى فرستاد» بر خردمندان واجب مى شد كه به عقل هايشان او را بشناسند. 


اين كلام حمل مى شود بر اين معنى كه درباره ى بنده در شرعيات,. مراد به اين صيغه اختصاص دارد. تا اين كه فعل ييامبر به 
منزله ى كفته اش: افعلوا «انجام دهيد» نباشد.»(1) 


هفتم. قارى كويد : 
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به عقل است. حاكم شهيد در «المنتقى» آورده است كه ابوحنيفه كفت: عذرى براى كسى در نادانى به خالقش نيستء براى 
آن جه در آفرينش آسمان ها و زمين و خلقت خودش و ديكران مى بيند. واين كلام خداوند متعال را تأييد مى كند: (قالت 
رسلهم أفى الله شكك فاطر السّماوات و الأرض) و كلامش را : (و لثن سألتهم من خلق السَماوات و الأرض ليقولنٌ الله) و حديث: 
«كل مولود يولد على فطره الاسلام فأبواه يهوّدانه و ينض رانه و يميجسانه». كفت: و بر اين عقيده اند استادان ما از اهل سنّت و 
جماعت. 


تا آنجا كه استاد امام ابومنصور ماتريدى درباره كودك عاقل كويد: معرفت خداى متعال بر او واجب است و اين كفته ى 
بسيارى از استادان عراق استء بر خلاف بسيارى از استادان ماء به دليل عمومّت حديث نبوى صلى اله عليه [و آله] و سلم: «قلم 
از سه نفر برداشته شده است |از جمله] نوجوانء تا اين كه بالغ يعنى محتلم شود). استاد ابومنصورء حديث را بر شريعت ها 
حمل كرده استء با اتفاقشان بر اين كه اسلام اين نوجوان صحيح است و او به اسلام دعوت مى شود همان كونه كه فرد بالغ 
را بدان فرا مى خوانند. و أشعرى كويد: واجب نيستء بنا بر كلام خداى متعال (و ما كنا معذّبين حتّى نبعث رسولا) و ياسخ مى 


دهم به اين كه رسول» اعم از عقل و نبى است...)210 
هشتم. بزدوى كويد : 


«اهل سنّت و جماعت كويند: انجام دادن جيزى واجب نيست مكر ب ل ل ير 
هم جنين امتناع از جيزى بر او واجب نيست مككر به همان سبب. اشعرى جنين كفته است. و معتزله كويند: بد بيش از رسيدن 
عطاب د اكه اياك جه كدو ا رتك دا ل وس يتك ارق اديت هيقن كز لو واسب النكيةو 1 اذ تكو كان اقراو به فويطاد كان 


واجب است؟ به نظر بعضى از آنان واجب نيسثك. 


0 


تجذوة اذو عالم مكدو انه از و ركان خازا خندنمةى عقدة :اول هسعد: 
وث در عالم بيند. و انجه از بزر كان بخارا ديديم» بر عقيده او 


مسأله اين كونه است كه آيا عقل موجب است؟ كروه اوّل كويند: واجب كننده نيست. و كروه دوم كويند: واجب مى كند و 
اين در كفتار مجاز استء زيرا عقل موجب جيزى نيستء اما معتزله و ابومنصور ماتريدى و كسانى كه معتقد به كفته ى آنان 


كاده نيد كر يين؛ خداولة متعال واجب كننده است» الا مسي عق لايس تزه اتن فل علك وجوت استت: 


فايدهى اختلاف: كسى كه دعوت هيج ييامبرى و دعوت ييامبرى از ييامبران به او نرسيده باشد» و ايمان نياورده باشد» آيا در 
آتش جاويدان مى شود؟ كروه اوّل كويند : جاويدان نيست و حكمشء حكم ديوانكان و كودكان است. و كروه دوم كويند: 
او مخلمد است. اما كروه اوّل كويند: با اين همه اكر اسلام آوردء اسلامش صحيح و از اهل بهشت مى شود. هم جنين از نظر 
كروه اوّلء كودكك عاقل به اداى اسلام مورد خطاب قرار نمى كيرد؛ ليكن اكر اسلام آورد؛ اسلامش در 
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تمامى احكام دنيا و آخرت صحيح مى شود...)10) 
نهم. سعد تفتازانى كويد : 


«... بنا بر شدّت اين دو شبهه كروهى از اهل سنّت _ يعنى حنفى ها_ به اين عقيده رسيده اند كه حسن و قبح بعضى از امور 
به عقل ادراكك مى شودء همان كونه كه نظر معتزله استء مانند وجوب اؤّلِين واجبات (توحيد) و وجوب تصديق ييامبر عليه [و 
آله] الضّ لاه والسّلام و حرام بودن تكذيب اوء به دليل دفع تسلسل و مانند حرمت شرك به خداوند متعال و حرمت نسبت دادن 


زشتى به او» از سوى كسى كه به صفات و كمالات او و وجوب تركك آن. دانا باشد. 


نزاعى نيست در اين كه هر امر واجبء حَسّن و هر حرامى قبيح استء جز اين كه آنان قائل به وجوب و حرمت آن بر خحداوند 
متعال نيستند و حاكم بر حُسن و قبح و آفرينندهى افعال بندكان را خداوند متعال قرار داده اند» و عقل ابزارى براى شناخت 
بعضى از آن هاستء, بدون ايجاب و توليد» بلكه با ايجاد خداوند متعال» در بعضى بدون كسبء و در بعضى با كسب به نظر 


صحيح.) 71 
دهم. ابن همام كويد : 


«در استقلال عقل به درك حُسن و قبح نزاعى نيستء به معنى صفت كمال و نقص مانند علم و جهلء جه در شرع آمده باشد 
يا نه و به معنى سا زكارى با هدف و نبودن آنء مانند قتل يكك فرد» نسبت به دشمنان و اوليايش. نزاع تنها در استقلال آن است 
به دركك آن در حكم خداوند متعال. معتزله كويد: آرىء عقل به ثبوت حكم خداوند در منع فعل يقين دارد؛ به كونه اى كه 
همراهش علتى براى مجازات برانكيخته شودء اكّر زشتى آن را دركك كرد وبا ثبوت حكم خداوند دربارهى آن به ايجاب و 
ثواب داشتن انجام آن» و مجازات در تركك آن اككر سن آن را دركك كرد به كونه اى كه قبحى لازمه ى تركش باشدء مانند 
شكر منعم. بنابر اين كه فعل فى نفسه يا در صفتى كه دارد» داراى خسن و قبح ذاتى باشدء كه در دركك حسن و قبح مستقل 
باشد. لذا كم خداوند متعال را به اعتبار آن دوء مى داند. و ممكن است كه مستقل نباشد» يس حُحكم به جيزى نمى كند تا در 


شرع وارد شودء مانند سن روزه ى آخرين روز ماه رمضانء و قبح روزه نخستين روز شوّال. 


اشاعره همكى كويند: فعل خودش ححُسن و قبحى ندارد, بلكه اعلام آزادى آن در شرع آن را نيكو دانسته و اعلام حرمت آن 
در شرع آن را قبيح نموده است واككر در باره اش در شرع وارد شده باشد و به اين معنى آن را نيكو يا زشت داشته ايم» 
حالش يس از ورود شرع نسبت به دو توصيف (حسن و قبح) مانند حالش قبل از آن ورود است» يس بيش از بعثت جيزى 


واجب نمى شود نه ايمان و نه جيزى ديكرء و كفرى نيز حرام نمى شود. 
همكى حنفى ها درباره ى ثابت شدن حُسن و قبح فعل» همان سخن معتزله را كفته اند.) 
ص "2١:‏ 


اداضول الحقاتد: ا 
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يازدهم. همجنين كويد: 


«و كسى از آنان _ يعنى حنفى ها _ را نمى شناسم كه تكليف مالايطاق را عقلا جايز بداند. اما اختلاف كردند در اين كه آيا 
با ثبوت آن دو به اعتبار علم» در فعلى كه در آن فعل حكم تكليفى شده؛ دانسته مى شود؟ استاد ابومنصور و عموم مشايخ 
سمرقند كويند: آرى» وجوب ايمان به خداوند و تعظيم و حرمت زشتى ها به خدا دانسته مى شود, و نيز وجوب تصديق ييامبر» 
و اين معنى شكر منعم است و در «المنتقى» از ابوحنيفه روايت شده است: براى كسى در جهل به خالقش عذرى نيستء. به 
دليل آياتى كه در آفرينش آسمان ها و زمين مى بيند» و نيز كفته است: اكر خداوند ييامبرى نمى فرستاد» معرفت او بر خلق به 
عقل هايشان واجب مى شد.) 


دوازدهم. نيز كويد: 


«و از ميان آنان ييشؤايان خارا كفسدة بي بشن از بعقك» له ايمائى.وأجب وله كفري حرام :مى شود ماندد كفته ى اشاعره و 


مطلب روايت شده از ابوحنيفه را حمل بر دوره بعد از بعثت كرده اند. 
واين در عبارت اوّل ممكن است نه دوم.)(1) 
سيزدهم. سخن ابوحنيفه در كتاب «العالم و المتعلم) : 


«متعلم كفت: ل [و آله] وسلم خبرده: آيا اورااز 


حكرثةا تين فى شود ببامير هماتى است كه ترا به سوى حعداوثد متعال قرااهى خواتل:ة 


عالم كفت: آرى بيامبر را از سوى خداوند مى شناسيم. ييامبر كرجه به سوى خداوند فرا مى خواند» ولى كسى نمى داند كه 
بيامبر حق مى كويدء تا خداوند در قلبش تصديق و علم به ييامبر را بياندازد» و لذا خداوند متعال فرمود: (انّك لاتهدى مَن 
أحببت ولكنٌ الله يهدى من يشاء) كه اكر معرفت خداوند از سوى ييامبر مى بود نه از سوى خداوندء منت در معرفت خداوند 
از سوى ييامبر بر مردم بود» وليكن منت خداوند بر رسول است در معرفت يرورد كار عزّوجِلء و منت خداوند بر مردم آن است 
كه امر تصديق يبامبر را به آنها شناسانيد. لذا شايسته نيست كسى بككويد: خداوند از سوى ييامبر شناخته مى شود, بلكه سزاوار 


اسك كة بئده يكويدة حيزي اذ ير تمى اناسل جر از سوق ختداولن مسال 
جهاردهم. ابن همام كويد : 


(بدان هنكامى كه حتفى ها_ آن كونه كه كذشت _ تكليف مالايطاق را محال دانستند» منع بيشترى دارند در عذاب كردن 
نيك وكارق كه غمركن رادز طاغت ومخالفت نا هواى تفش براق رضافى مولايش > كذرانده است». به اين معنى كه [خداوند] 
سيار برترازاين است. و اد ين از باب تنزيهات است» جون يكسانى ميان بدكار و نيك وكار در نظر ديكر خردمندان: شاسته ى 


حكمت نيست و خداى متعال بر زشتى آن صريحآ فرموده است: (أم حسب الَّذين اجترحوا 
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-١‏ المسايره فى العقائد المنجيه فى الآخرهء اصل ينجمء از ركن سوم. 


السيّئات أن نجعلهم كالذْين آمنوا و عملوا الصضّالحات سواء محياهم و مماتهم ساء ما يحكمون) و آن را كم بدى قرار داده 
امبت )11 


بانزدهم. همو كويد : 


«از بيش كفته شد كه محل اتّفاق ادراك عقل» قبح فعل استء به معناى صفت نقص و حُسن آن به معنى صفت كمالء و بسا 
كه بز ركان اشاعره» از محل نزاع در مسأله تحسين و تقبيح عقلى بهت زده مى شوندء در اثر اين كه نفس را بسيار بر آن مى 
دارند كه عقل را در سن و قبح ُكمى نيستء و لذا محل اتّفاق از خاطرشان مى رودء تا آن جا كه بسيارى از آنان در حكم 
به محال بودن دروغ براى خداوند متعال به عنوان يكك نقص متحير شده اندء بنابر آن جه معتقدان به نفى كلام نفسى قديمء 
دروغ را بر يايه ى تقدير قدمت آن در إخبارها لازم دانسته اند» در حالى كه دروغ بر او محال است جون نقص مى باشد. تا 
آنجا كه كروهى از آنان _ كه از كفته شان به خداوند يناه مى بريم _ كفته اند : محال بودن نقص بر خحداى تعالى تمام نمى 


شود جز بر بايه ى ديدكاه معتزله كه قائل به قبح عقلى هستند. 


امام الحرمين كويد: تنزيه يرورد كار جلُجلاله از دروغ به عنوان نقص را نمى توان دست آويز قرار داده جون دروغ بعينه نزد ما 


نويسنده «التلخيص» كويد: حكم به اين كه دروغ نقص است اككر عقلى باشدء عقيده به نكويى و زشتى عقلى اشياء استء و اكر 


نقلى باشد. دور لازم مى آيد. 
نويسنده ى «المواقف» كويد: براى من فرقى ميان نقص عقلى و قبح روشن نشدء بلكه عيناً همان است. 


همه ى سخنان آنان به جهت غفلتشان از محل نزاع استء حتّى بعضى از يزوهشكران متأخَر آنان _ يس از حكايت اين 
سكتاتقاة عطي كنعه اناو سد تعججب مى كنم از سخن اين يزو هشكرانء با آن كه بر محل نزاع در مسأله ى حس: و قبح 
عقلى 1 كاهند.)(7) 


خداوند متعال تصريح مى كنند. بعلاسوه كرجه سن و قبح عقلى به معنى نقص و كمال است كه اشاعره به آن اعتراف مى 
كنند» اما بنابر امتناع صفت نقص بر خداى تعالى» و وجوب عقلى اتّصاف به صفات كمالء ديكر قبايح بر او ممتنع استء مانند 
عذاب كردن نيك و كار و تكليف به مالايطاق. جون جواز صدور زشتى ها نيز برايش صفت نقص است. و بنابراين» اساس 


مذهب اشاعره فرو مى ريزد. 


جون بيوستكى ميان سن و قبح عقلى به معنى مورد نزاع با سن و قبح عقلى به معنى نقص و كمالء در نهايت وضوح و 
ظهور استء لذا فخر رازى در كتاب خود (المحصّل) امتناع نقص بر خداى تعالى؛ را رد مى كند. هرجند در كتاب ديكرش 
(نهايه العقول) حسن و قبح را به معنى صفت كمال و نقص اثبات مى كند. او در كتاب المحصّل كويد : 
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-١‏ المسايره فى العقائد المنجيه فى الآخره. اصل ينجم از ركن سوم. 
-١‏ المسايره فى العقائد المنجّه فى الآخره؛ اصل ينجمء از ركن سوم. 


«مسلمانان متّفقند كه خداى تعالى شنوا و بيناستء ليكن در معنايش اختلاف كرده اند. فلاسفه و كعبى و ابوالحسين بصرى 
كويند: سمع و بصر خداء به معناى علم او به مسموعات و مبصّ رات استء و كروهى از ما و از معتزله و كراميه كويند: اين ها 


دو صفت افزون بر علم است. 


ناشدة كر متصك :نه أن ضنفت تناشده به ضِدٌ أن صضفت متضف:مى شو يسن اكر خذاونك مسبحان شنوا وويبتا تباشدعير ضَبد 


آن موصوف مى شود. وضدٌ آن ها نقص است كه بر خداى متعال محال است. 


اكر كفته شد: حيات خداوند متعال مخالف حيات ماستء و اشتراكك دو امر مختلف در همه ى احكام واجب نيست,ء و اين كه 
لازمه حيات ما كوش و جشم است بدان معنى نيست كه حيات خداى تعالى جنين باشد. 

ليكن جرا جايز نباشد كه كفته شود: كرجه لازمه حيات خداى تعالى كوش و جشم باشدء اما ماهيت خداى تعالى يذيراى آنها 
نيست» همان كونه كه لازمه حيات» شهوت و نفرت مى كردد» ليكن ماهيت خداى تعالى براى آن ها قابليت ندارد و اين جا 
هم به همين كونه است. 

تحمّقشُ در ذات خداى تعالى ممتنع است؟ و اين نيز كفته ى فلاسفه است كه ديدن يكك شىء»؛ مشروط است به انطباع عكس 
كوجكى مشابه آن شىء مرئى در مايع جليديه» واكر آن درباره ى خداوند متعال ممتنع شدء بناجار صحت آن اثبات نمى 


شود. 


باز هم بيذيريم كه صحت آن حاصل شدء ليكن جرا يذيرفتنيد كه قايل به آن صفت,. محال است كه از آن واز ضدّش با هم 
تهى باشدء كه يبش از اين تقرير شد. 

آن را هم يذيرفتيم» ليكن منظور از نقص جيست؟ 

بعلاوه جرا يذيرفته ايد كه نقص محال است؟ 

اكر بدين منظور به اجماع روى آوردند؛ دلالت بر مبناى نقل مى كردد. واكر دليل حقّانيت اجماع آن آيه باشد. آيه هايى كه 
دلالمت بر كوش و جشمى دارد. دلالتشان از آياتى كه بر صحت اجماع دلاللت دارد» روشن تر است. يس در اين مسأله 
بازكشت به تمشكك به آيات سزاوارتر است و تمشكك به آيه ها مورد اعتماد مى باشد و بى ترديد» لفظ «سمع) و «بصرا حقيقتآ 
در علم نيست بلكه در آن مجاز استء و بازكرداندنٍ لفظ از حقيقت به مجاز جايز نيستء مكر هنكام ييداشدن معارض»ء و آن 


كاه خصم نيازمند اقامه ى دليل مى كردد براى امتناع اتصاف خداى تعالى به كوش و جشم. 


نكى از اضخاب: كؤيتدة اكوا و يناء ال كنبى: كداتشنروا ونا نهبت كاملتزامق باشك:ى عر كفا ال .ما شكوا وتاسث :يسن ١‏ كر 


يكل اتن وليل قتع اسنةه ون كونةه ان امن تراد كويةة زاف روتدة كامثراز كس الست كه زا تمن زوف و نكو 
صورت از زشت صورت كاملتر» كه هر يك از مابه آن موصوف مى باشد. يس اكر خداوند متعال به آن موصوف تباشد» 


اكر بككويى: راه رفتن صفت كمالى در جسم هاست,ء در حالى كه خداوند متعال جسم نيستء لذا ثبوت آن درباره ى او 
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تصوّر مى شود. 
كويم: يس جرا كفتى كه كوش و جشم از صفت هاى اجسام نمى باشند؟ و آن كاه اين بحث تكرار مى شود.)(1) 
شانزدهم. ابن قم كُويد : 


«برخى نسبت به خداى تعالى كمان برده اند كه خداوند» عمل صالحى را كه بنده تنها براى او و اجراى فرمانش انجام داده 
است تباه مى كندء و بدون علتى از بنده» باطلش مى سازدء يا اين كه براى انجام آن مجازاتش مى كندء و يا كمان مى برند كه 
براو جايز است دشمنانش را كه براو دروغ بسته اند با همان معجزه هايى تأييد كند كه ييامبران و فرستاد كانش را با آن ها 
تأييد مى فرمايد تا با انجام آن ها بند كانش را كمراه كنند» و اين كه هر جيزى از او نيكو مى باشد, حتّى اين كه كسى را كه 
عمرش را در اطاعت او كذرانده استء معذّب دارد و او را در جهنم اسفل الشافلين جاويدان كندء اما نعمت بخشد كسى را كه 
عمرش را در دشمنى با او و با فرستاد كانش و دينش سيرى نموده و به أعلى عليين بالا برد» و هر دو امر نزد او در نيكويى 
يكسان باشد و امتناع يكى و وقوع ديكرء جز به خبر صادق شناخته نشده استء وكرنه عقل به قبح يكى و ححسن ديكرى 
تشاوث لمي كت خدية كشالى به واسفى كمان سوء فوباز داش بردة اللب1ه2 


هفدهم. كمال الدّين سهالى0) كويد : 


امسن و قبح افعال براساس نظريه غالب» عقلى استء و آن مذهب ابومنصور ماتريدى استء بر يايه ى بطلان ترجيح بلام رجح 
واين كه اكر بعضى افعال را ملاكك ثواب و ستايشء و بعضى ديكر را ملاكك عقاب و سرزنش قرار دهد» بدون موجب 
مرجحى از ذاتش قطعآ محال استء و آفري دكار حكيم مرجوح بلكه مساوى را ترجيح نمى دهد. و به طور كلى» حكمت آن 
امر حكم مى كند كه تخصيص هاى افعال به نتيجه هايشء بناجار بايستى مر ججحى از ذاتشان داشته باشند. كه در جايش توضيح 


داده شد. 


جه نيكو كفته است استاد بزركك محيى الدّين بن على عربى در يكى از كتاب هايش: اكر در افعال؛ وير كى مخصوصى بيانكر 
ثمرهى ويزه اش نباشدء هم كارهايى كه بريايه ى هواى نفس استء وهم آن جه بر خلافش اسث: در تعلق ثمره هايش 
يكسان خواهند بود, و لازمه اش نسبت ظلم به خداوند است كه اواز آن برتر استء جرا كه همه ى طاعت هاى واجب بر 
خلاف هواى نفس مى باشد و لذا ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم فرمود: برترين عبادت ها ير زحمت ترين آن هاست. بلكه 
فعل برخلااف هواى نفس عين طاعت مى باشدء و همه ى كناهان موافق هواى نفس استء بلكه موافقت با هواى نفس عين 
معصيت است. و اكر در واقع نسبت طاعت ها يكسان بود كه ملاكك ثواب و عقاب 
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؟- زادالمعاد فى هدى خيرالعباد :؟ 48. 


3#از علمائ عند كه ضاتكت آثارئ: اشت فز سال ١1/8‏ دركدشة: 


قرار داده شوندء و نيز كناهان ملاكى براى آن ها قرار داده شوند» يس تحريم كناهان كه لازمه آن بازداشتن نفس از شهوتها 
در دنيا استء و واجب كردن طاعت ها به مغلوب كردن نفس در مورد آن ها بدون ضرورتى برانكيزاننده ظلم است» جون 
نكيداشكن ودور كردن نفس از'شنهوت هاو مقلوت كردن نفس دن دتيا بن قايده اسحة و اكز خداوند افروا برعكين كلده 


بنده به دو راحت دنيا وآخرت دست مى يابد.)12) 
هيجدهم. عبدالعلى انصارى كويد : 


«مسأله: اشعريه با تتزّل كويند: شّكر منعم عقلا واجب نيست. بر خلاف معتزله و اكثر بزركان ما. و صدر الشريعه صريحاً كفته 
كه نزد ما شكر منعم عقللاً واجب است و در كتاب الكشف به نقل از القواطع آمده است: كروهى از ياران ما كويند كه سن 
وقبح دوكونه اند يكك نوع با عقل دانسته مى شود مانند سن عدالت» راستى نافع» قبح ظلم و دروغ زيانبار. سيس كويد: و 
بسيارى از اصحاب امام ابوحنيفه» به ويه عراقى هاى آنان بر اين اعتقاداند» و اين مذهب همكى معتزله است. و شناخت سن 
همان وجوب يالا-زمه ى آن مى باشد. جون هدف اين است كه بازخواست در ترك سياس كزارى» عقلى است و با عقل 
تتاخعة لى شوف ادن اوها دراه امياين كذارقي اع انك كد كاه عمد حوساي راكعديو او اقظا هته كر راس 2 
براى آن آفريده» صرف كندء مانند جشم براى ديدن آن جه ديدنش براى او حلالل استء تا به وسيله ى آن بر شكفتى 
سازندكى حق متعال استدلال نمايد و آن هارا بداند» و منظورشان از صرف كردن» صرف كردنى است كه به عقل دركك 


شودء نه مطلق صرف كردن. والا اذعاى عقلى بودنشء معنى ندارد.»)2)72 
نوزدهم. مقبلى كويد : 


«مسأله ى تحسين و تقبيح» همه ى عقلا تحمّق ماهيت احسان و بدى و مانندشان و وي كى و فرق ميان آن ها را مى دانند. واين 
كه اسان وا عقل هامن يذيرتد كه باعث بالارفتن شأن متصف :يه ان اسث و آنرا تاسند نح ذارف واق كسر شأن ابا ذارة و 


آن را نمى يذيرد» وبدى برعكس آن مى باشد. 


اين تحرير محل نزاع است» يس هر كس اندازه اى را كه آورديم انكار كند, مجادله كرده و مستحق مناظره نمى باشد. و اكر 


بر آن بيافزايد» محل نزاع نيستء بلكه بخشى از آن تقسيم ناروا است... 


اكر كويى: جكونه مى كويى» همه ى خردمندان؟ در حالى كه عقيده به نفى آن جه آورده باشد» 7تشى سر به فلكك كشيده 
انث و مدعياق آن؛اذغاق أاكثريت دارئدة و حكوته ممكن اسث كروه شيارى زا يز انكار ان فيرووث منطيق كرد؟ 


كويم: جز اين نيست كه اندكى از نظاره كنند كان معركه ى جدال, احسان و بدى و همانند آن ها را انكار كرده اند و آنان با 


ديكز خرد مدان در عام عمل كردهاق دينلى ودثياي غوه به موجب آن .ها عمل هن كتتل: 
مثالى مى زنيم: دو يادشاه هم جوار» يكى در نهايت عدالت و انصافء و ديككرى در نهايت ستم كارىء اموالشان را 
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غصب كرهده اند و كناهانشان فراكير شده است. كسى كه اقرار نكند عقلش بالارفتن شأن عادل را با مدح و جيزهايى از اين 
قبيل» مى يذيرد واز يايين آوردن شأن و مقام اوابا داشته باشد» و برعكس آن در ستمكرء و كويد: ميان آن دو فرقى نيست» 
هر يكك را كه خواهى مدح يا ذم نماءاكر او را تصديق كنيم كوييم : جهاريايى بى زيان استء ليكن مى دانيم كه خداوند 
متعال إن كلقن سوام من قافلع سكو ع سه اش 


اين بيان اتّفاق همككى خردمندان است دربارهى آن جه ذكر كرديم. واين كه كفتيم «همكى خردمندان» صحيح مى كردد. و 
انكار افراد زرف نكر در حال جدالء به دانش آنان خدشه اى وارد نمى كندء بلكه جه بسيار كه اين كروه با زبانشان كاهى 
اقرار و بار ديكر انكار مى كنندء و البته تعبير به نقص و كمال مى كنند» و خود در تمامى عمل كردهاى حالى و مقالى خود. به 


غير از آن جه ذكر شدء اقرار مى كنند» يس اين كه جز اندكى از زرف نكران مخالفت نمى كنند» صحيح مى شود. 


اما تقلي د كنند كان يا غافلا-ن» غافل و بى خبر را نمى توان به اين بلااآى سخت __ كه به زودى خواهيم آورد ودين و دنيا را 
ويزآن مق كبة متهم كرد نهم جين اين :دوع ايا تخمين دل دلبت بهآوا ايك مقلد نيز يز اولقن تبيوست مك بداجهت حسمن 
ظن به زاد كاهش و نخستين سرزمينى كه يوست بدنش خاكك آن را لمس كرد و شنيد كه مردم جيزى مى كويند واو همان را 


اما زرف نكرهايى كه اين حقيقت ها را مى دانند و از نظر علمى مى يذيرند : 


در زمان ما تقريبا احدى از آنان را نمى يابى» در يمن و در حرمين نديدم و نشنيدم كسى خود را به مكتب اشعرى نسبت دهد 
واين شأن و مقام را بداند جز سه نفر كه عبارتند از: ابراهيم كردى» شاكردش برزنجى» و يحيى ساوى مصرى عربى. هر سه نفر 
اعتراف دارند كه افعال خداوند متعال علّت دارند. و مسأله تعليل افعال خداوند متعال؛ ملازم اين مسأله است و كسى كه آن را 
جدا كندء خطا كرده؛ جنان كه ذكر خواهيم كرد جون مراد اين است كه خداوند متعال بهترين را انجام مى دهدء زيرا خود 
برترين استء آن كونه كه در فصل مربوط به عبادت ها كفته شد. 


درباره ى كذشتكان. در اين زمينه بر هيج كس قضاوت مكن كه نقل با آن صحيح نمى كردد_ جنان كه إن شاءالله تعالى 
خواهيم آورد_ و آن كارء سرسختى و دشمنى با عقل است, همان كونه كه بيان كرديم» يس جز بر كسى كه خودش به 
روشنى آن را كفته استء قضاوت نكنيد و ببشترين نويسند كان يا اكثرشان اين كفته ها را باز مى كويند. و كم تر تصريح مى 


اكراية را تعقيق كيده براق شما روشن مى قوذ كه انان يعض :ان زوف نكزان هسكن كدذز كشاكين جدال وبحت يه 
مى كويند و زبان اينان به جهت يشتيبانى از حميّت يدران و كذشتكان مى باشد و رعايت امورى است كه باعث بدترين 


اختللاف شده اسث... 


اكر بكوييد: عقل من نمى رسد كه كروهى را كه به نيكى شهرت يافته اند» به انكار يكك ضرورت و واجب نسبت دهم؛ يس 


دراين باره جه عذرى داريد؟ 


كويم: آنان در آغاز در وادى انكار يكك واجب نيفتاده اند و شأن آنان جون شأن من و تو مى باشد در دامن مردمانى افتادند 


كه تربيتشان كردند و به آنان حسن ظن يافتند. سيس به صورت دليل هايشان نككريستند» سيس آنجه بر سر 
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همككى خردمندان يهود و نصارى و ديكر فرقه ها آمدء بر سرشان آمدء كه عقلء آنان را كرد هم مى آورد. واز بيش دانسته 
ايد كه براى برخى مردمان مجاز است كه يكك سنكك, يروردكار باشدء و ييامبر بودن يكك بشر را ممتنع بدانند. نيكوترين مردم 
براى رعايت مكارم اخلاق نيكو مى دانند كه مردان و زنانشان برهنه دور كعبه طواف كنند. و ميان اين دو فرقى نمى يابى جز 
ايخ كه مكريئ 'اكان مِسلمان و اناق كافرنهة ايخ :كوى اشتو نظن عق شناختهة د شود تا تحن شتاعتة شود كد كر ع :را 
مى شناختيد, برايم بيان مى كرديدء و خودء از تعلق به دنباله ى كسى آسوده مى شديد كه ميان خود و ديكر مدّعيان جدايى 
نمق افكتلة جز ببههماقن استدلالح كه يرا :ذيكر دشمئان مسلمان و كافر هئ اورد. 


ليكن خبر مورد ادّعاء به درستى اين مسأله وابسته است» جون راست و دروغ نزد تو يكسان استء يس تصديق دروغكو همانئد 
تصديق راستكو استء يس مجاز است كه همه ى شريعت ها دروغ باشند و كذشتكان شما تفاوتى نياورده اند كه ابله _ جه 
رسد به عاقلان _ در آن تأقلى كند. و بيشترين يوزش خواهى آنان اين است كه عادت اقتضا دارد بر راستى كسى كه معجزه 
ازاو ظاهر شده است و اين سخن با كستاخى اش از جند جهت _ همان كونه كه در كتابمان (العلم الشامخ) توضيح داديم ‏ 
بر محل نزاع قرار نككرفته است» جون منكر نبوّت»ء انكارش را به آخرين بيامبر نبيوسته استء بلكه مطلق نبوّت را انكار كرده 
است. يس نخستين يبامبرى كه بر او وارد شود» جايز دانسته كه او دروغكو باشدء و لازمه ى معجزه راستى نخواهد بودء بلكه 
تنهنا آن تضديق اسثايى بهره بزاىئ تو آيا كسى _ كه اتذكك شرمى دازة'جتيق سحن مى كويد ويه آن يوزش مى اخواهد! 
سبحانكك اللَهُمٌّ و بحمدك. لا إله إلا أنت! 


و بدان كه اين مسأله به مسأله ى بيان علّت افعال خداوند متعال بيوسته استء جون ما نمى خواهيم علّت افعال او را بيان كنيم» 
جز آين كه أو هرا كارئ كتد حكمت وريرترىق دو أن :شىء ياد وجايز تبسك كه فعل أو از اين امر تهى باشل جوت بيهوذه 
است و فاعل كار بيهوده» حكيم نيستء و فاعل كار زشت يعنى فاعل براى زشتى نيز جنين استء و حكيم كسى است كه 
فعلش تنها بر مبناى حكمت باشد. و هر كس ميان اين دو مسأله فرقى نهد مانند سعدالدّين» اشتباه كرده است. 


دنباله ى اين كفته يوزشى زشت تراز آن آورده اند و كفته اند: تمامى افعال خداوند متعال» خالى از فايده و سرانجام ستوده 
اى نيستء ليكن مقصود نيستند» يس بستن باب اثبات صانع بر آنان لازم مى شود» جون شككفتى هاى ملكوت و محاسن 
شريعت ها اثّفاقى استء و آن كاه براى اثبات صانع دليلى نخواهند داشت جون تخصيص آن را جايز دانسته اند» هرجند كه 
حصر با كثرت بدون تخصيص از بين مى رود» و حصول نفس عالم يكك فرد است» يس حصول آن بدون مرجوح جايز مى 
شودء ليكن آن كه بناى خانه را اتّفاقى قرار دهد» كسى در تكذيب او كمترين تأمّلى نمى كندء جه رسد به نظام جهان! 


ونيز» نعمت خداوند متعال را انكار كردند» جون آن جه مقصود نباشد» نعمت نيست. 


و نيز اين تناقض كويى محض است كه كويند هرجه اتّفاق مى افتد به فعل اوستء در واقع مرادشان امورى است كه ستوده 
نيست. و از اين قبيل به دست كير هر آن جه كه خواهى. 
واززشت ترين تقسيم هاى آنان» اين است كه كفته اند: جايز است كه خداوند متعال شريعت ها را با متناقض هايش عوض 
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كند» مثلا راستى را حرام و دروغ را واجب و يرستش و سياسكزارى خداوند را حرام» و يرستش شيطان را 
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واجب كندءو به طور كلى : هر قبيحى را واجب وهر نيكويى را حرام كند. واين تقسيمى صحيح بر يايه اى يليد است. 
بيضاوى در كتاب منهاجء فرعى ديكر بر آن زده است كه جواز تكليف به محال براى ذات اوستء كويد: 


جون حكمت خداى تعالى خواستار هدفى نيست» يس تكليف فقط انجام آن را خواستار مى شود. اين سخنش تعطيلى براى 
معناي خواستن است» يس تمام تكليف ها تعطيل مى شوند. و غير ازاو كسى را نديدم كه اين جرأت را كرده باشد. اواز 
وفاداران اصول اشعرى ها است. همان كونه كه مى بينيد حاصل اين عقيده» تعطيل است.0(١)‏ 


بيستم. مقبلى كويد : 


«مشال هشتم: خداوند متعال فرمود: (و ما خلقت الجنّ و الإنس إِلَا ليعبدون). روشن تراز اين» نضّدى نيست. خداوندء آن را با 
ادات حصر_از نفى و استثنا_ مورد تأكيد قرار داد و آن صراط مستقيم است. اشاعره به دورترين هدفء از آن دور شدند و به 
زبان مقال و زبان اصولشان كويند: امراين جنين نيستء بلكه اصلا براى هدفى نيست جه رسد به حصرء و بر آن افزودند و 


عدف :را طون كلى تفن كردتده بسن فعلن ال خداوتك متغال يراع سدق صادن تمى شوة. 


شرٌ آنان كهكاهى افزايش مى يابد تا آن جا كه بيضاوى در كتاب منهاج در اصولء بر يايه ى اين قاعده هاى فلسفى كويد: 
حصو ل ند لو لازامو شواقق مطلر ييه سنك او لاسو فى يوه كل اق مها له اسع ويواية ارق ارقي لكا كبري يرا 


صحيح مى داند» و از مار» يكك عقرب نتيجه كرفته است... 


جيزى از اين بوى يليد وجود دارد. او در سخن درباره ى جبرى هاء مانند ابن عربى و بيروان اواز بى شرم هاى متصوفه است» و 


همككى نسلى به هم ييوسته اند.)(1؟) 
بيست و يكم. مقبلى كويد: 


«بحث تحسين و تقبيح: مردم در افعال اختلاف كرده اند كه آيا در نفس الأمر آن ها حقيقت هايى قرار دارد كه بايد مراعات 
شوند و بر نقيض هايش مؤثّر شوند و بالا رفتن شأن متّصف به آن ها را به دنبال داشته باشدء مثلا مانند راستى و انصاف و 
راهنمايى كمراه و حقيقت هايى كه در نهادش جنين قرار دارد كه شايسته است از آن عدول كرد و يايين آوردن شأن متصف 


به آن ها رااز آن جهت به دنبال دارد مانند دروغ و ستم؟ 


نسبت به منصور ماتريدى. هم جنين افراد ديكرى غير از آنان مانند امام يزوهشكر مشهور ابن تيميه؛ تا آن جا كه سبكى آن را 
از جمله جيزهايى برايش به شمار آورده است كه اجماع يا اكثريت با آن مخالفت كرده اند. واين امر بر سقوط درجه ى 


سبكى دلالت كرده است! جون ادّعاى اجماع و نيز اكثريت دروغ است,ء هرجند كه مخالفت اكثريت 
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أ المنائل الدلحلها الاك النسةم 
-١‏ المسائل الملحقه بالأبحاث المسدده. 


زيان آور نيست (و ما اكثر الناس و لو حرصت بمؤمنين). البته ابن تيميه تنها نمانده است. بسا از حنبلى ها كه در يايين آوردن 
مقام اشعرى و بيروانش نوشته اند» آن كونه كه در شرح حال هاى ذهبى و ديكران مى يابيد. اين مسئله يكى از مواردى است 
كه موجب رسوايى او شده استء لذا معتقدان به آن بس اندكند. جون مذهب هاى معروف برخلاف اشعرى ها هم رأى هستند 
يا در زشت نماياندن مخالفان اين عقيده مختلف هستند» يس شيوع آن در ميان اين مقلدان مانند سبكى و فرزندش نبايد كسى 
را بفريبد. اينان باربرند» باربرا عت آن ها را بارها تكرار كرديمء اكر موفق مى بودى. و كسى كه از خداوند به ديكرى عدول 
كندء مشابه كفار شده است...)(0١)‏ 


شرح حال مقبلى 


خلاصه اى از نوشته شوكانى در شرح حال مقبلى: «صالح بن مهدى [مقبلى ]اق كروهى أن ذوكان علماي نحن دالقن اموعية: 
سيس وارد صنعاء شدء و ميان او و علماى آن جا مناظره هايى انجام كرفت كه موجب بيزارى و نفرت شدء جون شامل 
خودرأبئ بوه نسيث به اا جه وليل هامققى هلد يدون توه به تقليد كفنهامى دل سرس به مك هسشر كرد ودر آنا 
ساكن شد نا دو سال ١١8‏ د ركشت 


اواز كسانى است كه در تمامى علوم كتاب و سنت برترى يافته اند» اصول و عربى و معانى و بيان و حديث و تفسير را 
اموئعة ودر كما آن هابرترى يافثم تاليناي ذارد كة ثزد علما يديره :و موت آثان اسثه دن هورد آن ها با بكديكر 


دو توشة هاش رادي فصاحة ووواق انث كه كرش هايه ا معشق من ورزته وول هااز ان لذضى برند. و سسدن 


او معتزله را در بعضى مسائل كلامى» اشعرى ها را در مسائلى ديكرء صوفى ها را در بسيارى از مسائل آنان» فقها را در بسيارى 


از تقسيم هايشان و محدّثان را درباره ى بعض غلو و افراط كرى ها بسيار تحقير و كوجكك كرده است. 


او خويش را به بيروى از مسلكك صحابه و تكيه نكردن اهل علم بر تقليد در تمامى فنون ملزم ساخته بود.»(7) 


717١ صسص:‎ 


-١‏ العلم الشامخ: ؟". 
"- البدر الطالع ١:‏ 778 584. 


آيا رحلت حضردت هارون بيش از حضرت موسى عليهما السلام بر نفى خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام بس از بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم دلالت دارد؟ 


سخن دهلوى 
دهلوى كويد : 


و نيز امير به هارون تشبيه شده؛ و معلوم است كه هارون خليفه ى موسى در حياتش و هنكام غيبتش بودء و بعد از وفات موسى» 
يوشع بن نون و كالب بن يوفنا خليفه بودند» يس على خليفه ى ييامبر در حياتش و هنكام غيبت او استء نه بعد از وفاتش» 


بلكه بعد از وفاتش ديكرى خليفه است و اين مقتضاى تماميّت تشبيه است. 
كوي : 

اين استدلال از جند وجه باطل است : 

_١‏ اعتراف بيشين او به دلالت اين حديث بر امامت 


.١ ١‏ دهلوى در آغاز سخنش درباره ى اين حديثء اعتراف كرده است كه حديث منزلت بر امامت امي رالمؤمنين عليه السلام 


دلالت دارد. كويد: «اصل اين حديث نيز براى اهل ست دليلى است بر اثبات برترى امير و صحت امامتش در زمانش.» 


بنابراين _ با اعتراف او اين حديث نزد اهل سنت بر امامت اميرالمؤمنين عليه السلام يس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم دلالت دارد. يس 


17/١١: ص‎ 


آن جه اين جا در نفى مطلق دلالت حديث بر امامت او بعد از ييامبر آوردهء خلاف سخن ييشين اوستء جز اين كه كفته شود 


زه:دلالت ابر افنامست نزد اهل ست اعتراف: هى كندء كه البتّه او أن آثان. ئيست بلكه ان يز ركان فرقه هاى تاضيب من باشد: 


؟_١.وى‏ فزعارت يشين كوية تازاين حديث براى استحقاق امامت او استفاده مى شود.») اين سخن صريح» دلالت اين 
حديث بر امامت اميرالمؤمنين عليه السلام را مى رساند. يس آن جه اين جا آورده؛ نسبتى است كه داده و سخن قبلى او نيز آن 


"_١.اوء‏ تضعيف در دلاللت حديث بر امامت و خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام را به ناصبى ها نسبت داده و ينداشته اهل 
سنّت به اين تضعيف ناصبى ها ياسخ هاى قاطع مى دهند. اين سخن صراحت دارد كه ترديد در دلالت حديث بر امامت مورد 
رضايت اهل سنّت نيست,ء و فقط از ناصبى هاست. وليكن در اين مقام دليل بر درستى اين ترديد ناصبى ها اقامه مى كند. و اين 


5 فق : خ2. 


اين جند وجه از ياسخ به كفته ى دهلوى در اين مقام استء البنّه با تكيه بر كفته هاى بيشين او در ياسخ به اين حديث. 


نتيجه اين كه: اكر دهلوى از اهل سنّت بود, به كفته ى آنان در دلالت حديث بر امامت اعتراف مى كرد تا ياسخى محكم به 
نواصب داده باشد. حال كه بر نفى دلالت آن يافشارى و اصرار مى كند» يس وى از شمار اهل سنّت خارج مى شود و در زمره 
ناصبى ها بلكه از سردمداران آنان به شمار مى آيد. 


"_اعتراف بعدى او به دلالت اين حديث بر امامت 


علوي بر غاكك تاصبى هاعر سحاد سا( مط بور اكز قا مسديك مدر كين به ولا لكايه قوف ور انافية افتوا ف كركمق دوا 
به أغل سكت نسيت ذاده اسث. اودر ياب ياؤذت از كتايقن» در من بيان بندازهاء اعتراق كرده و كويذة اتوع 'نهنية قزه رأ به 
جاى فعل كرفتن» مانند اين كه كويند: امير در حيات يبامبر» امام بود» بر يايه ى حديث نبوى كه فرمود: تو نسبت به من در 
جايكاه هارون نسبت به موسى هستى. اككر بعد از او امام نبود لا-زم بود كه بركنار شود. در حالى كه بر كنارى امام جايز 


نسستثت. 


به هر حال امير در زمان حضور بيامير» بالقوه امام بود نه بالفعل...)210 

يس _ بنابراين _ به دلالمت حديث بر امامت اعتراف مى كند. اين سخن با آن جه در اين مقام كفته جكونه است؟ اى اهل 
خرد] آياابخ جر حر تاقفن كو أسث؟!! 

"'_اعتراف هاى رشيد شاكردش به دلالت حديث 


همان كونه كه دهلوى به دلالت اين حديث بر امامت و خلافت اعتراف كرده؛ شاكردش رشيدالدّين دهلوى نيز در جند جا به 
دلاات اين حديث بر آن اعتراف كرده است» از جمله اين كه در كتابش (ايضاح لطافه المقال» كويد: «اين حديث از نظر اهل 
سنْتء از جمله حديث هايى است كه بر فضيلت هاى درخشان اميرالمؤمنين دلالت دارد» بلكه دليلى بر 
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."8٠ التحفه الاثنا عشريه:‎ -١ 





صيحت خلافت آن امام مى باشدء ليكن بدون دلالت بر نفى خلافت از ديكرىء همان كونه كه نويسنده ى «تحفه اثناعشريه) به 
آن تصريح كرده استة.») 
نتيجه ى وجوه استخراج شده از سخن رشيد دهلوىء اعتراف به دلالت حديث بر امامت و خلافت است. رشيدء اين عقيده را 


مذهب اهل سنت مى داند» و كفته ى دهلوى در «تحفه اثناعشريه) رابه عنوان شاهدى بر كلام خود آورده؛ء كلامى كه آورده 
واعتراف كرده استء و كويد: «و يناه بر خدا از انكار دلالت اين حديث بر اصل خلافت.» 


يوشيده نيست دلالت حديث بر امامت _ كه به آن اعتراف كرده اند _ مقيد به قيدى نيست و مطلق است و مقيد كردن امامت 
امام على بن ابى طالب به مرتبه ى جهارم, به كمان دليل منفصلى است كه اين كروه آورده اندء و آن بحث ديكرى است. 
"_اعتراف هاى يدرش به دلالت حديث بر امامت 

سياس خداى راء كه ب_در دهلوى نيز به دلالت اين حديث بر امامت و خلافت امير المؤمنين عليه السلام از ييامبر صلى الله 


عليه و آله وسلم در دو كتابش (إزاله الخفاء» و «قرّه العينين» اعتراف كرده است. 


او كويد: «نتيجه ى اين حديث آن است كه موسى هارون را بر بنى اسرائيل هنكام غيبت براى رفتن به طورء جانشين خود كرد. 
هارون سه ويزكى داشت: جانشين موسى از ميان خانواده اش بود» جانشين او در زمان غيبتش بوده و ييامبر بود. هنكامى كه 
ناميرضاى: الله عليه وملمدن كم قر كك مر فى :را حجان كرو كرعو هر تقين نان كو منفة عنقا نه سارو الك كك اقم 
در زمان غيبت» ديكر آنكه از اهل بيت بود» بدون سومى كه نبوّت است. و اين معنى ارتباطى به خلافت كبرى ندارد كه يبس 
از رحلت ييامبر صِلَى الله عليه وسلّم است.(1) 


بنابراين» امي رالمؤمينن عليه السلام در خلافت با هارون عليه السلام شباهت يافت» و تشبيه ذكرشده دراين حديث؛ء دلالتى بر 


4_اعتراف كابلى به دلالت اين حديث بر امامت 


كابلن كسى ات كه وعلرى كناب او زابه كوه سيت «دادهاسثة و از باطل كوي هاى عضب هاشن يبرو كزده استه او 


نيز به دلالت اين حديث معترف است. اين متن كفته اوست در كتابش (الصواقع) : 


«جايكاه هارون نسبت به موسى در دو امر منحصر است: جانشينى در مدّت غيبتش» و مشاركتش در نبوّت. هنكامى كه امر دوم 
امتااشله اولى ناقن الل 


به طور خلاصه : 


دعلريي”و مدو يوانو اسضاة دعلوي:و نا كرون عمكى اوها اغر افد كندد كدان ساي ولتلك بر اكامة ديرت 


اميرالمؤمنين عليه السلام دارد. 


ص :71/7 


3-:] 3 اله الكفاء كوه السنيع قحف حدييقه الفندلة: 


#_ سخنان شارحان و دانشمندان كلام بيرامون اين حديث 


#_ سخنان شارحان و دانشمندان كلام بيرامون اين حديث(1١)‏ 


سكتان شارحان و وعمشكر سديث: كواهات ديكرى الست بن ان كه اذعاى ولالك ععديث ير فى خلافت و اماك عضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام دروغ است. برخى از شارحان به دلاللات حديث بر امامت و خلالفت و برخى به دلالت آن به عنوان 


فضيلتى براى مولايمان اميرالمؤمنين عليه السلام تصريح كرده اند. بخشى از كفته هايشان جنين است : 
_١‏ #. فضل الله توربشتى : 


«[على] كفت: اى رسول خداء منافقان جنين ينداشته اند. فرمود: دروغ كفتند» من تو را جانشين كردم بر آن جه يشت سرم به 
جا كذاردم؛ يس بازكرد و جانشين من در خانواده ام و خانواده ات باش» آيا راضى نمى شوى ._اى على _ كه نسبت به من 
در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟ إبا اين حديث] كلام خداوند سبحان را تأويل فرمود: (و قال موسى لأخيه هارون 


اخلفنى فى قومى)2120 

و نيز كويد : 

«به اين حديث بر نزديكى جايكاه و اختصاص داشتن به برادرى از سوى ييامبر» استدلال مى شود.() 
قارى نيز آن را نقل كرده است.250 

بنابراين» مدلول اين حديث نفى خلافت نيست. 

؟"_ #. شمس الدّين خلخالى : 


«حديث» دلالت بر نزديكى و اختصاص على دارد به آن جه كسى جز خودش نسبت به خانواده اش انجام نمى دهد. او به آن 
اختصاص يافتء جون ميان او و رسول خداصلى الله عليه وسلمدو جهت وجود دارد: خويشاوندى وهم نشينى بسيار طولانى. 
لذا او وا يركريد نه.ديكرى رابع(ة) 


“"'_ *. مظهرالدّين زيدانى : 


«به آن حديث بر نزديكى و اختصاص على به آن جه كسى جز خودش آن را انجام نمى دهد, استدلال مى شود. ازاين جهت 
طولانى» لذا او 
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-١‏ بوشيده نيست كه سخن هر يكك از اين افراد» وجه مستقلى بر بطلان ادذعاى دهلوى است. ليكن ماهمه ى آن ها را زير يكك 
عنوان كرد آورديم. 

"- المرقاه فى شرح المشكاه :0 285. 

*- شرح المصابيح (خطى). 

ع- المرقاه :ه ع28ه. 

- شرح المصابيح (خطى). 


را براى آن امر بركزيد نه ديككرى را.»(1) 
ع_ ع. محب الدّين طبرى : 
«در آن خبرى از دوره يس از وفات نيستء نه به نفى و نه به اثبات.)(70) 


به نظر او حديث درباره ى خلافت يس از وفات خبر نمى دهدء نه به نفى ونه به اثبات» يس ادُعاى دلالتش بر نفى قطعا باطل 


است... 


كويد: «نمى توان كفت: علت اين امر كه موسىء هارون را يس از وفاتش جانشين خود نكرد» به جهت رحلت هارون عليه 
السلام بود» واككر زنده بود» غير او را_ و خدا داناتر است _ جانشين نمى كرد بر خلاءف رابطه على با ييامبرصلى الله عليه 


وسلّم» و اكر هنكام مركش هارون زنده مى بود» و ديكرى را جانشين مى كردء آن كار به يايان مى رسيد. 


جون ما مى كوييم: سخن با شماست در توضيح اين كه مراد از اين حديث» جانشينى در زمان حيات استء به جهت نازل شدن 
در جايكاه هارون نسبت به موسىء جايكاهى كه در جانشينى جز در دوران حيات تحقّق نيافت. يس ثابت شد كه مراد» امرى 
است كه تحمّق يافتء نه امر ديكرى وراى آن. البته متعلق شما وقتى تمامئت مى يابد كه جانشينى هارون يس از وفات موسى 
انجام كرفته باشد.»70) 


صريح اين كفته جنين است كه مراد از اين حديث؛ جانشينى در زمان حيات است. يس مدّعاى دهلوى؛ از جهت ديكرى است 
كه طبرى آن را نفى كرده است. 


ه_ء. ابوشكور حنفى : 


(ذو حديث مولت: با واضى تمى شوى كه تببيك باهم دوجا بكاه هازوق سيت به عوسي اشن ريشا ند :و خملافت را 


اراده كرده. نه نبوّت را.)(20) 
بنايراين» نفى خلافت را اراده نكرده است. 
م_ 8. عبدالرؤوف مناوى : 


اغلى تسبت به من در جايكاه غارون نسبث به برادرش موسى استة. بعلى: به من يبوسته شذه و نسبت به من دن جايكاه هارون 
تسيك به يرادوشن قران كرفه اسنث هتكاس كداو وا در قرش اتش عنود كرة ع ارق كه ين العف اموق ست يعتى 


اين كه به شرع ناسخى وارد شودء بيوستن به او از جهت نبوّت را نفى كردء» يس جهت 
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-١‏ المفاتيح _ شرح المصابيح (خطى). 
اد الرناض الستزة ع 
#دالوراض اشر + 4ع 
5- التمهيد فى بيان التوحيد. 


خلافت باقى مى ماند» جون در مرتبه ى يس از آن قرار دارد.)(1١)‏ 
يس اين حديث ثابت كننده ى خلافت است نه نفى كننده اش» و دهلوى بيهوده ينداشته و ادّعا كرده است 
لا_ #. ابن تيميه : 


«در اين جا نيز» على در جايككاه هارون است بنابر دلالت سياق كلام؛ يعنى تعيين او به عنوان جانشين در غيبتش» همان كونه كه 


موسى شارون رااجالشين كماشت»(29 


شايرايةع: حديث تنها بر مضموتى دلألت دارد كه سياققن دلالت دارد يعتى جاتشيق. يبس حكونه اذغائ.دلالت بر نفى آن 


دارد؟! 


او كويد: «كلام كوينده: اين در جايكاه اين» و اين مثل اين» مانند تشبيه يكك شىء به يكك شىء ديكر استء و تشبيه يكى شىء 


بر حسب دلالت سياق استء و اقتضاى مساوات در هر موردى ندارد.)00). 


2 الس تعر دك 


«و بر يايه ى تنزل» اين حديث در منزلت ها عموميتى ندارد» بلكه مراد» دلالت ظاهر حديث است كه على جانشينى از سوى 
بياميرضلى الله عليه وسلَمٌ است در مدّت غيبت تبوك, همان كونه كه هارون جانشينى از سوى موسى در ميان قومش بود در 


مدّت غيبتش از آنان براى مناجات.)(25. 
اينكك بنكريد: سخن ابن حجر كجا و ادٌّعاى دهلوى كجا؟ 


ابن حجر كويد: «از مطالب ييشين دانسته مى شود كه مراد از حديث _ با اين كه آحادى است و توان معارضه با اجماع را 
ندارد _ جز اثبات بعضى جايكاه هاى هارون نسبت به موسى نيست. سياق حديث و علتش اين موارد خاصٌ را بيان مى كند» 
بنابركفته ى بيامبر به على هنككامى او را جانشين كرد. على _ آن كونه كه در صحيح است _ كفت: آيا مرا در ميان زنان و 
كودكان جانشين مى كنى؟ كوبى كه تركك خود در مدينه را كاستى به شمار آورد. بيامبر به او كفت: آيا راضى نمى شوى 
كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟ يعنى هنكام رفتنش به طور او را جانشين خود كرد, جون به او كفت: 


(اخلفنى فى قومى و أصلح).(0) 
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-١‏ التيسير فى شرح الجامع الصغير. 
7- منهاج السنه :17 01 
9- منهاج السنه :17 00م 


ع- الصواعق المحرقه: 19. 


ه- الصواعق المحرقه: 59. 


م. ابن طلحه شافعى : 


«بدان» خداوند متعال تو را به رازهاى ينهان و حكمت هاى يبجيده بينا فرمايد! هنكامى كه رسول خدا على را جنين توصيف 
كرد كه در جايككاه هارون نسبت به موسى قرار داردء بناجار بايستى جايكاه هارون نسبت به موسى عليهما السلام بيان شود. 
بدين روى كويم: قرآن كه هيج باطلى در بيش رو و در يشت سر بر او نيست» كُوياى اين است كه موسى يرورد كارش را 
خواند و كفت: (و آجعل لى وزيرآ من أهلى هارون أخى أشدد به أزرى و أشركه فى أمرى). خداوند به خواسته اش ياسخ داد 
وق الفيووى خواسفه اشن بهره متدشن ساغت: خداى عر وجل كفتك: (قل أوانيت سؤلكة يا موسي ) و فرهودة (و لكك ايزا عوسي 
الكتاب و جعلنا معه أنخاه هارون وزيرآ) وفرمود: (سنشدٌ عضدءكك بأخيك)). 


يس روشن شد كه جايكاه هارون نسبت به موسىء وزير او بوده است. وزير از يكى از سه معنى مشتق شده است: يكى: (الوزر) 
با كسر (واو) و سكون (ز) به معنى بار كران» جون وزيرء بارهاى كران او را بر دوش مى كيرد و براو سبكك مى شود. معنى 
دوم : از (الوَزّر) با فتح (واو)؛ يعنى مرجع و يناهكاه است كه كلاسم خداى متعال (كلنا لا وَزر) از آن استء رأى و معرفت و 
سعادتمندشدنش به او واكذار شده و هنكام يارى خواستن به او يناه مى آورند. معنى سوم: از (الأزر) به معنى (يشت) است كه 
در آيه قرآن است (أشدد به أزرى) جرا كه به وسيله ى وزيرء نيرومندي فرمان و توانمندشدنٍ يشتوانه انسان به دست مى آيد. 


همان كوثة كدايدن زا تبرومتك و توائسك مئ كد 


بس ادر زمره جابكاه هارون نسبث به موسي انق بود كه يشت او را تواتمقد»و ياريقن .فى كد وزير او اث .ويه اتداؤةى 


نيرو و توانايى اش از بارهاى كران بنى اسرائيل از دوش او برمى دارد. 


اما زرفاى شريكك بودن در كارشء مشاركتش در نبوّت است بنابر آن جه قرآن كريم كوياست. بنابر بيان قرآن» هنكام سفر 
موسق برا تاجات او واجاتقية خوة يرق اسرائيل كرفس خلتصدى جايكاد شارون سيت به موسئ اين انث كه 


3 0 0 3 5 ُ 200 50 ع ا .2 00 
برادرش و وزيرش و ياورش» و شريكش در نبوّت و جانشينش بر قومش هنكام سفرش بود. 


رسول خداء على را نسبت به خويش در تمام اين جايككاه ها قرار داد و همه را برايش اثبات نمود. بجز نبوّت كه در يايان 
حديث آن را استثنا كرد و فرمود: يس از من بيامبرى نيست. يس به جز نبوّت كه استثنا شده» براى على ثابت مى ماند كه 


برادرش و وزيرش و ياورش و جانشينش بر خانواده اش هنكام سفرش به تبوكك است.100) 
٠‏ ع. ابن صتاغ مالكى : 


«يس خلاصه مى شود: جايكاه هارون نسبت به موسى صلوات الله عليهما جنين است : او برادرش و وزيرش و ياورش در نبوّت 


و جانشينش بر قومش هنكام سفرش بود و رسول خداصى الله عليه وسلّمعلى را در تمام اين جايكاه ها جز نبوّت قرار داد.)(5) 
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-١‏ مطالب السؤول: #ه_ 6ه. 


؟- الفصول المهمه: 68. 


بنابراين» معنى اين حديثء نفى خلافت از امي رالمؤمنين عليه السلام نمى باشد. 
_1١‏ . محمّد امير صنعانى : 


«يوشيده نيست كه اين جايكاهى شريف و مرتبه اى والا و بلندمرتبه استء زيرا هارون ياور موسى بود كه خداوند او را يشتوانه 


موسى قرار داد؛ و وزيرش و خليفه اش بر قومش بود هنكّامى كه براى مناجات برورد كارش رفت:1(0) 


«... بلكه مراد استخلاف على در مدينه است هنكام عزيمت بيامبر به تبوكك. همان كونه كه موسى هارون را جانشين خود كرد 
هنكام رفتنش به طورءكه فرمود : (آخلفنى فى قومى) نيز» با اين (حديث) براى اميرالمؤمنين» فضيلت برادرى و يارى كردن 
رسول خداصلى الله عليه وسلمدر تبليغ رسالت و فضيلت هاى ديككر ثابت شدء و يقينآ اين جايكاه ها براى او ثابت شده است و 


شكى در آن ننست)20 
١‏ 8. طيبى : 


«تحرير اين مطلب از جهت علم معانى آن است كه كلمه: «منى) در حديث منزلت» خبر براى مبتداست,ء و «منْ» اتضالئه و.متعلق 
خبر خاصٌ استء و حرف «باء» زائده است, همان كونه كه در آيه شريفه است: (فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به) يعنى: اكر ايمانى 


حو ايمان شما آوودتل؛ يعثى: كو با مخ بيوسفه اى و تسبت يهمن در جاركاه هارون نسبت يه.موسى قرود آمده اى.ة 
حامد حسين كويد : 


آيا ميان بيوستكى و شدّت نزديكى به او در يكك سوىء و سلب خلافت ازاو در سوى ديكر» نسبتى وجود دارد» تا سلب آن در 


زمره جاركاه هافق كانت شده باشد؟ 


طيبى همجنين كويد: «در آن تشبيهى است و وجه تشبيه مبهم است كه او (على) رضى الله عنه متوجه نشد كه ايشان صلى الله 
عليه وسلم به جه وجه او را تشبيه فرمود. لذا ييامبر آن را روشن ساخت با اين عبارت: جز اين كه يس از من ييامبرى نيستء كه 
شان داذ يوسكى او يه قافر ]از نيت ثواث تبسك بسر نوو حيت خلافك» بيوسكى:اوباقى من مائل عرزن عخلافة دن مره 


يس از نبوت قرار دارد.)0) 
؟٠_ع.‏ على قارى : 
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-١‏ الروضه النديه_ شرح التحفه العلويه. 
؟- ابطال نهج العاطلء بنككريد: دلائل الصدق لنهج الحق :7 584 
”- الكاشف (خطى). 


قارى؛ كلام اخير طيّبى را نقل كرده(١)‏ » كه خوانديم و نتيجه آن را ديديم. 
ل #. ابن حجر عسقلانى : 

ابن حجر كلام طيبى را نقل كرده كه خوانديم(1) . و وجه آن را شناختيم. 
18" #2. على عزيزى : 


على تسيكحية عق فو جشاركاه شارون نحت يه مرسى ادكه ضق #يفافق بيوبت امشو تشيك نه من ذو عا ركاه شهاروق تسوينابنه 


برادرش موسى فروة اهمده اسة» مكاي كد او را جاتشين غود در قومكن كرد 


بيوستككى از جهت خلافت باقى مى ماند» جون در مرتبت يس از نبوّت مى آيد.)(8) 
_١١/‏ #. شمس الدَّين علقمى : 

اوجه تشبيه مبهم است و فهميده نشد... جون در مرتبه يس از نبوّت مى آيد.)(5) 
1 #. قسطلانى : 


از جهت خلافت باقى مى ماند.)(2) 


ا 


تابر انه ذكر شد ._ شهدت ترديكى و رسكن عمان كونه كه حديث ير آن ذلآلت دارق د ويه آن اعترافق كرده اتدهيا 
نفى و سلب خلافت تناسبى ندارد» جون با نزديكى و ييوستككى منافات دارد. يس توم اختصاص خلافت به وقت حيات» دفع 


من شوم 


هم جنان كه با سخنان و وجوهى كه آورديم _ و خواهيم آورد._ادّعاى يوسف أعور در مورد دلاات حديث بر نفى امامت 


اميرالمؤمنين عليه السلام كنار زده مى شودء و يندار رازى نيز دفع مى كردد. 
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.28 0: المرقاه فى شرح المشكاه‎ -١ 


.5٠ فتح البارى :/ا‎ -"١ 

"- السراج المنير_ شرح الجامع الصغير (خطى). 
ع- الكوكب المنير_ شرح جامع الصغير (خطى). 
ه- ارشاد السارى _ شرح صحيح البخارى :2 118. 


كفته ى اعور ييش از اين آمدء و كفته ى رازى را يس از اين خواهيم آورد. 
عفر وارى: 


«نمى ككوييم كه افاده ى يكك جايكاه را مى كندء بلكه توقف مى كنيم؛ و حديث را بر سبب حمل مى كنيم» جون متحقّق 


استء و زيرا جايز نيست كه سبب از خطاب خارج شود. و در موارد ديكر بايد توقف نماييد.» 

بنابر كلام فخر رازىء به ناجار بايستى نسبت به ادّعاى دلالت حديث بر سلب و نفى امامت از اميرالمؤمنين عليه السلام توقف 
كنيم؛ جون اين معنى بنا بر كمان رازى در رديف «موارد ديكر) قرار مى كيرد. 

فخر رازى همجنين كويد: «بعلاوه اكر يذيرفتيم كه هارون در صورتى كه يس از موسى عليهما السلام زندكى مى كرد. 
اجراكنندهى احكام مى بودء ليكن ترديدى نيست كه او به اجراى احكام مباشرت ننمود» جون ييش از موسى عليه السلام 
دركذشت. يس اككر از جمله اول لازم شود كه على رضى الله عنه امام باشدء از جمله دوم لازم مى شود كه امام نباشد. و اكر 
اين دو متعارض شدندء» ساقط مى شوند.)2)10 

صورت ثبوت خلافت هارون از كفته ى موسى (اخلفنى) بى معارض مى ماند. 

ليكن سقوط ادّعاى تعارض يوشيده نمى ماند» جون يكى از فروع دلالت حديث بر نفى خلافت است و آن آغاز سخن استء 
أفزون برايق كه رازى غود دن غير حمل خديث برسببة توقق راهى يستددء كه دلالث بر نفى خلاقت ال جملهى آن است. 
يس جيزى كه توقف در موردش واجب باشد» جكونه معارض مى شود؟ 


'_اكر استدلال تماميّت يابد» مطلقاًء دلالت بر نفى خلافت ابشان مى كند. 


اككر تشبيه حضرت امير به هارون عليهما السلام نفى خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام را اقتضا كندء از اين جهت كه حضرت 
صلى الله عليه و آله و سلم حتّى يس از عثمان خليفه نباشد» جون هارون حتّى يكك لحظه از سوى موسى جانشين نبود... 


آشكار كنند و آن جه را مخفى مى كنند اعلام دارند! 
رازى براى رهايى از اين اشكال مطالبى آورده استء كه بطلان آن به زودى خواهد آمد. 
4_اين نظرء با مراد شيعه و اهل سنْت هر دوء منافات دارد 


عبدالكريم بلكرامى صريحا مى كويد كه اين استدلال با عقيده شيعه و اهل سنّت هر دو مخالف است. او در كتابش (إلجام 


الرافضه) كويد: «... يس لازم مى آيد كه خلافت على تا بازكشت بيامبر از جنكك ذكر شده زمان بندى شده باشدء همان كونه 


كه زمان خلافت هارون تا با زكشت موسى از طور بود. 
ص: 71/٠١‏ 


-١‏ نهايه العقول (خطى). 


همجنين: خلافت يس از موسى به هارون نرسيد» يس بدين سان سزاوار است كه يس از رحلت مصطفى هم به على نرسد. و 


اين برخلاف مراد ما و مراد شما است.») 


اقتضاى سخن بلكرامى اين است كه دهلوى و ديككر كسانى كه بيش از او جنين ادّعايى داشته اندء از دين اسلام يرون رفته 


باشند» جون نه شيعه اين سخن را مى يذيرد و نه سنّى مى يسندد. 
5_ سخن بعضى ناصبى ها بنابر نقل راغب 
ابوالقاسم حسين بن محمّد» معروف به راغب اصفهانى آورده است : 


«بعضى از شيعيان به كفته ى ييامبر صلَى الله عليه استدلال مى كردند كه على نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
است. يكى از ناصبى ها كفت: آن جايكاه ها كدامند؟ هارون برادر موسى از يدرش و مادرش بود» و شريكش در نبوت بود و 
بيش از او دركذشت؛ امنا هيج يكك از اين جايكاه ها براى على نيستء يس باقى نمى ماند جز اين كه ريش و سر مرا به دست 
بكيرد» يعنى آنجه در آيه قرآن امكة اسثة لأتاخيد بلحيتى والاير أسى :2107 


اين ناصبى _ با شدّت دشمنى و بغضش نسبت به اميرالمؤمنين عليه السلام _ آن جه را كه دهلوى بر زبان آورده. نككفته است!! 


در مورد اين شبهه» كه موسى ريش و سر هارون را كرفتء به معنى نادرستى حمل كرده اند» كه سخنان اهل سنّت آن را ياسخ 


مى دهد. رازى ضمن سخنان ييرامون اين آيه آورده است: 


«و دوم اين كه: موسى عليه السلام خشمناكك نزد قومش آمدء و سر برادرش را كرفت و به سوى خود كشيدء همان كونه كه 
هنكام خشم, انسان نسبت به خودش انجام مى دهد. فرد خشمناك انديشمند ممكن است لب هايش را كاز بككيرد و انككشتانش 
را ببيجاند» و ريش خود را در دست كيرد. در آن حال؛ موسى عليه السلام كارى را كه نسبت به خودش انجام مى داد نسبت 
به برادرش كرد جون او برادرش و شريكش بودء يس درباره اش همان كارى را كرد كه فرد در حالت فكر و خشم به خود 
فى كلنء 


بدكمانى شان يندارند كه منكر او هستند و معاونت او نمى كنند. سيس به شرح داستان مى يردازد و كويد: (إِنْى خشيت أن 


تقول فّقت بين بنى اسرائيل) . 


سوم اين كه: بنى اسرائيل در منتها درجه ى سوءظن نسبت به موسى عليه السلام بودند» تا آنجا كه وقتى هارون مدّتى از آنان 
غيبت كزيدء به موسى كفتند: تو او را كشتى. خداوند متعال سى شب به موسى وعده داد و با ده شب ديككر به يايان برد» و در 
الواح همه جيز را برايش نوشت» سيس بازكشت و از قومش ديد آن جه را كه ديد آنككاه سر برادرش را كرفت تا او را به 
خود نزديك كند و جكونكى اتّفاق را بررسى كندء هارون عليه السلام ترسيد كه جيزى به دل هايشان برسد كه اصلى ندارد» 
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نيست.)(١)‏ 
_٠١‏ جنك زدن رازى به خرافه هاى جاحظ 


دانستيد كه ادّعاى دلالت اين حديث شريف بر سلب خلافت و امامت از اميرالمؤمنين عليه السلام مخالف اجماع مسلمانان از 
شيعه و سنّى استء كه فخر رازى هم به آن اعتراف مى كند. او آن را به عنوان دخل مقدّر ذكر كرده» سيس از ياسخ كويى 
ناتوان شده و به خرافه هاى جاحظ حجنكك زده استء. كسى كه به دشمنى با اميرالمؤمنين عليه السلام و زنديق بودن معروف 


ابيكدو ابد كتع هاى رازى اسك : 


ياسخ ما اين است كه كوييم: با منتفى شدن مسببء سبب يا لازم مى شود يا نمى شود. اكر لازم شد هارون احكام را اجرا مى 
كند» جون ييامبراست» در حالى كه براى على رضى الله عنه نبؤت حاصل نشد. يس با منتفى شدن اين موردء لازم مى شود كه 
متولى احكام نباشد. و يا اين كه لازم نمى شودء يس كوييم: امامت نداشتن هارون عليه السلام به اين علت كه بيبش از رحلت 
موسى عليه السلام دركذشت. اما على رضى الله عنه بيش از رسول خدا صلى الله عليه و آله رحلت نكرد. يس سبب _ يعنى 


اكر بكويند: جايز نيست استدلال شود كه هارون عليه السلام كار امامت انجام نداد» جون فقدانٍ خلافت» نفى است, و نفىء 
يكك منزلت نيستء بلكه اثبات» منزلت است» يس حديث آن نفى رادر بر نمى كيرد» واكر يذيرفتيم كه نفى يكك منزلت 
استء ليكن سخن به عنوان يكك فضيلت براى على رضى الله عنه بيان شده استء و جايز نيست وارد آن شود» جز جيزى كه 
فضيلت استء اما نفى خلافت فضيلت نيستء و اككر ورود اين نفى را در ذيل اين حديث درست بدانيم » ليكن اجماع بر اين 
منعقد شده است كه داخل آن نيست,ء حون امّت يا قائل به دلالت اين حديث بر امامت او است و يا قائل به آن نيست. شق اول 


دلالت دارد براين كه امام نبوده كه هيج يكك از امت جنين نككفته است. و اكر عدم اجماع را يذيرفتيم در عين حال به دلالت 


آن برامامت نداشتن او حكم كنيم» لازم مى آيد كه بعد از عثمان هم امام نباشد» و اين باطل است. 
در ياسخ مى كوييم» 


الف _ ياسخ اولى: حديث تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء يعنى: حال تو با من يا نزد من مانند حال 


هارون نسبت به موسى است. در بى اين قولء احوال هارون نفيا و اثباتاً داخل مى شود. 
ب. ياسخ دومى: افاده ى سخن به اين نفى مانع دلالتش بر فضيلت نمى كردد. با اين توضيح كه: اكر امامى فرزندش را تنها به 


امارت يكك شهر معن منصوب كرد سيس امامى ديكر بعد از او» فرد ديكرى را به فرماندارى همان شهر منصوب كرد آنكاه 


آن فرد از دومين امام خواستار امارت شهر ديكرى شدء شايسته است كه امام دوم به او بككويد : 
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آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه فرزند امام اوّل نسبت به او باشىء اين سخن با اين كه افاده ى فضيلتى براى 


آن فرد دارد» نفى فرمان دارى او بر ديكر شهرها را مى رساند. در اين جا نيز جنين است. 


ج. ياسخ سومى: ما اجماع امّت را نمى يذيريم براين نكته كه حديث بر نفى امامت او دلالت ندارد» يعنى آنجه جاحظ بدان 
احتجاج كرده است. و اكر انعقاد اجماع را بيذيريم» ليكن مطالبى را كه براى استدلال به آن كفتيم» نمى آوريم. بلكه آن را 
معارض مطالبى كه آورده ايد قرار مى دهيم تااين كه به اين كفته آن را باطل كند. و به اين ترتيب ياسخ جهارمى به آن جه 
آورده ايد آشكار مى شود.)(1١)‏ 


ملك الت قد زم الفواق والمطوي ل ادرف وساتفل ونان اتدقحات قرهه كه 
يذيرفتن اين اجماع را جنين مى اورد: «جاحظ ب جاج 


شكفتا! كه رازى جكونه درباره ى اين اجماع محمّق و مورد اعتراف بزركانشان با سخن بيهوده اى از جاحظ ترديد مى كند. با 
آن كه ملحد و زنديق بودن جاحظ را صريحاً كفته اند و اعلام داشته اند كه از مهم ترين بدعت كذاران بود. 


ذهبى كويد: علب كفت: او ثقه و مورد اطمينان نيست)(48 

ذهبى كويد: «از بزركان بدعت ككذار بود.0) 

و كفت: «از قيافه ى جاحظ برمى آيد كه (حديث) مى سازد.)() 

اين متن كفته حافظ ابن حجر در شرح حال اوست كه سخنان بسيارى در بر دارد : 


«عمروبن بحر جاحظ. صاحب آثارء كفته مى شود كه ابوبكرين ابى داوود از او روايت كرده است. ثعلب كفت: ثقه و مورد 


اطمينان نيست. من كويم: از بزركان بدعت كذاران بود. 


جاحظ در كتاب «البيان و التبيين» كويد: هنككامى كه مأمون كتاب هاى مرا در امامت خواندء آن هارا بر اساس خبرهايى كه 
داده اند» يافت. نزد او رفتم. او به بريدى دستور داده بود كه آن ها را ببيند تا درباره ى آن ها به او اطلاع دهدء به من كفت: 
يكى از كسانى كه خبرش مورد رضايت و تصديق بود» از استحكام صنعت و كثرت فايده اين كتاب ها ما را آكاه كرد. كفتيم: 
ممكن است كه صفت بر عيان افزونى يابد. وقتى آن ها را ديدمء ديدم كه عيان بر صفت افزونى يافته است. وقتى كه در آن 
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-١‏ نهايه العقول (خطى). 


"'- ميزان الاعتدال :” /71 رقم شارف 
'- ميزان الاعتدال :” /1؟ رقم تضفرف 


- سير أعلام النبلاء ١1١:‏ 018. 


نويسنده اش نياز دارد و نه به احتجاج كنندكان. در عين حال كه بررسى معانى واداى همه ى حقوق را كرد آورده استء 


همراه با لفظ محكم و مخرج آسانء بدين سانء بازارى يادشاهانه و عامى خاصّى است. 


كفتم: و اين _ به خداوند سوكند_ صفت همهى كتاب هاى جاحظ استء يس منرّه است خدايى كه از روى آكاهى او را 


كمراه كرد. 


مسعودى كفت: جاحظ در سال [دويست و] ينجاه و ينج _ و كفته اند: ينجاه و شش _ در بصره دركذشت. كسى از راويان 
حديث و اهل علم شناخته نشده است كه بيش از كتاب نوشته باشد» يموت بن زرع _ كه دايى او بود_ نقل مى كند در حالى 
كه مريض بود جند تن براو وارد شدند و جوياى حالش شدند. كفت: از دو سو بيمارم» التووشكيدكي وا يدمكارف مسن 
كفت: من در بيمارى هاى متناقضى هستم كه از بعضى از آن ها بيم تلف شدن مى رود و بزركك ترين آن ها نود و جندساله 
ام. ابوالعيناء كويد : جاحظ كفت: أصمعى بسيار منت كذار بود. عباس بن رستم به او كفت: نه به خدا سوكند بسيار منت 
كذار نبود» ليكن به ياد مى آورى هنكامى كه نزد او نشستى نا بيرسىء او نعلين خودش را _ كه به دست خود وصله زده بود_ 
برداشت و مى كفت: نيكو است متاع قدرىء نيكو است متاع قدرى. يس متوجه شدى كه منظورش تويى» برخاستى و تركش 


كردى. 


خطيب با سندى كه داشت نقل كرد كه او نماز نمى خواند. خطابى كفت: او در دينش مورد طعن است. 
ابوالفرج اصفهانى كويد: او منّهم به زندقه است و اشعارى در اين باره سروده است. 


ابن قتيبه در اختلا.ف الحديث كويد: سيس به جاحظ مى رسيم كه بهترين آنان در برانكيختن حيجت و شديدترين آنان در 
مهربانى است. براى بزركك كردن كوجكك تا بزركك شود و كوجكك كردن بزركك نا كوجكك شود. او يكك جيز را كامل و 
ناقص مى كندء او را مى يابى كه يكك بار به نفع عثمانى ها عليه رافضى ها احتجاج مى كندء و كاهى به نفع زنديق ها بر اهل 
سنّت. كاه على را برتر مى داند و كاه او را مؤْحر مى دارد» و مى كويد. رسول خداصلى الله عليه وسلّم جنين فرمود, و به 
دنبالش كفته هاى بى حياها را مى آورد» واز زشتى ها جيزهايى مى آورد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم والاتراز 
آن است كه آن كونه مطالب در كتابى نقل شود. جككونه است كه در بركه اى يا يس از يكك خط يا دو خط آورده شود؟ واز 
ادلّه مسيحيان در برابر مسلمانان كتابى مى نويسد. و وقتى به ياسخكويى به آنان مى رسد» در حيجت سستى مى ورزد» كويى 
فقط مى خواهد نسبت به آن جه نمى دانند هشدارشان دهد» و ضعيفان را به شكك بيندازد» و حديث را كاملا مورد تمسخر 
قرار مى دهد به كونه اى كه بر اهل علم يوشيده نمى ماند» و آورده است كه حجرالأسود. سفيد بود و مشركان آن را سياه 
كرده اند. كويد: و بر مسلمانان واجب بود هنكامى كه آن را تحويل كرفتند سفيدش كنند. و مطالبى از سخنان اهل كتاب مى 


آورد. بااين همه دروغ كوترين و جعل كننده ترين حديث و يارى كننده ترين اباطيل در ميان امت مى باشد. 


ابن حزم در كتاب «الملل و النحل» كويد: يكى از بى حياهاى كمراه بود بيهوده كويى براو جيره شده بود, و بااين همه در 


كتاب هايش نديديم دروغى كه بعد آورده است اثباتش كند» هرجند كه از دروغ هاى ديكران بسيار نقل مى كرد. 


ابومنصور ازهرى» در مقدّمه ى كتابش (تهذيب اللغه) كويد: جاحظ از كسانى است كه در لغت بر يايه آن جه زبانش درو 
كرده سخن كفته است و از ثقه ها جيزهايى روايت كرده است كه كفته ى آنان نيست. روانى در كفتار و بيانى شيوا در خطابه 
و جولانكاهى در فنون به دست آورده بودء اما اهل علم او را تكوهش كرده و از راستككويى بركنار دانستند. 
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ثعلب كفت: نسبت به خداوند و ييامبرش و مردم بسيار دروغكو بود.»(١)‏ 


0 


بم 
آناحلك زدن رازى بدميكه حاحظ ببرامون اين ديت و حديث عدي نجارز اسيث؟ 
ازاين جا روشن مى شود كه دهلوى همء نسبت به آن جه در اين مقام آوردهء مقلد جاحظٍ ملحدٍ زنديق است. 


كُويى رازى متوجه شده كه استدلالش به ياوه كويى جاحظ در برابر اجماع مسلمين بسيار زشت استء لذا كويد: «و اكر انعقاد 
اجماع را يذيرفتيم» ليكن آن جه را آورديم براى استدلال ذكر نكرديم.» امنا اكر آن جه را جاحظ بر زبان آورده است شايسته 
ى استدلالش نيستء يس معنى اين كفته اش جيست كه كويد: «بلكه آن را معارض آن جه ذكر كرده ايد قرار مى دهيم تا به 
وسيله اش باطل شود)؟ و آيا جيزى را كه شايسته ى استدلال نيست» جايز است كه در تعارض با سخن اماميه قرار دهد؟ اكّر 
رازى اجماع را يذيرفته باشد» يس كفته ى اماميه اثبات شده است. يس جه تعارضى با كفته ى جاحظ حاصل مى شود؟ و 


جكونه آن جه را آورده است از «ياسخ آن جه به عنوان مورد جهارم آورده اند) روشن مى شود؟ 


به واقع رازى خود را در منجلادبى افكنده كه از آن رهايى نمى يابد. خود را به تناقض افكنده و همه ى كفته هايش سقوط 


كرده استء و باطل كنند كان اين جنين مفتضح مى شوند!! 
كويم : 
سيس رازى براى اشكال «سلب امامت از اميرالمؤمنين عليه السلام يس از عثمان» دو ياسخ آورده استء و كويد : 


«و نيزء اكر به اين حديث استدلال كنيم» يس امامت على يس از عثمان تنها به اختيار ثابت مى شود, و در مورد هارون عليه 


السلام جنين نيست» يس حديث شامل او نمى شود. 


وفات عثمانرضى الله عنه باقى مى ماند.) 


بطلا-ن اين سخن رازى كاملا ظاهر است» جون همانندى و مشابهت ميان هارون و اميرالمؤمنين عليهما السلام اقتضا دارد كه 


كلام صريح حضرت موسى عليهما السلام بود نه به اختيار. 


كفته ى صريح يا به اختيار باشد. يس آن جه در ياسخ كفته استء اصلا ربطى به اشكال ندارد. 


بعلاوه» بطلان كلام دوم رازى روشن تر استء جون وظيفه طرف مقابل است كه اين سخن را بر خودش تكرار كند و بكنّويد: 


اين حديث تمامى منزلت هاى هارون _ جه نفى و جه اثبات _ را شامل مى شود.ء ليكن مباشرت نكردن به كار 
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امامت به دليل خارج كننده اى» خارج شدء يس معارضه ساقط است. 

تكملة : 

جاحظ سخنانى در برترى مطلق اهل بيت عليهم السلام بر ديكر مردمان دارد. ابواسحاق قيروانى جنين آورده است: 
«فصل _ كفته ى ابوعثمان عمروبن بحر جاحظ درباره ى قريش و بنى هاشم : 


مردم دانسته اند كه جككونه است كرم قريش و سخاوت آنان» خردها و زيركى آنان» رأى و هوشمندى آنان» سياست و 
تدبيرشان» خلا-صه كويى و حيرت انككيزى آنانء برترى بردبارى آنان آن كاه كه بردبار كوتاه آمدء تيزى ذهن هاى آنان آن 
كاه كه تقش كسد الود صير كنا ناهكام نضا بانذارى شاند و محنت هاه وفاذارى شان وقتى,خيانت تكو شمرده شوده 
بخشش آنها وقتى ثروت دوست داشته شود. بيانشان نسبت به حديث هاى فرداء كمى روى كردانيدن آنان از جهت قصدء 
اقرارشان به حق و شكيبايى ايشان نسبت به آن» توصيف آنء درخواستشان به سوى او نرم خويى و نككهدارى اصالتشانء 
بيوستن ييشينيان به نورسيده هايشان و نسل هاى تازه به قديمى هاشان» و سرانجام» شباهت آشكارشان به نهانشان و كفتارشان 


به فعلشان» 


و اناشلؤمت دروة كن ان انان عدبة اثذازة ف نهارت زرف ين اوستت؟ و1 باغفقين جره اندازوى واشتى كمانقن ادت؟ 
وما كمائقى عد عماية قي غير'اوسك أو عير كيك د حقلت ره تمر ررق قا اين كدان كمنانسن دهز خوك افد ب 


حجر [در بيت شعرى] كفت: 

آن داناى روشن كه نسبت به تو كمان مى برد» كويى كه شخصاً ديد و شنيد 

وديكرى كفت: 

با نمكك شكيبا از قبيله «مازن»» با فصاحتى كه درباره غايب سخن مى كويد 

و بلعاءبن قيس كفت : 

واكر رأى درست را خواهانم» مى دانم كه وقتى كمان انسان خوار شدء ارزشش نيز فرو ريزد 


بلكه مردم دانسةك حكونه است جمال و فوامشان» رَشدشان و كمالشان» خوشحالى شان و نجابتشان» بيانشان و بروزشان» 


انديشيدنشان و كفته هاى ناكهانى آنان. 


يس اعراب جون تن اند و قريش جان آنان» قريش جان اند و بنى هاشم نهان و مغزشانء و جايكاه هدف دين و دنيا از آنان 


است. 


هاشم ملاحت زمين اند و زينت دنياء طلاى كانى جهانء بزركك ترين بزركان قوم» معتمد أعظمء مغز هر كوهر بخشنده؛ راز هر 


عنصر شريفء سرشت بى آلايش» جاى كاشتن با بركتء يرجم هاى برافراشته استوار» معدن فهم» سرجشمه ى دانشء داراى 
جشمان كريان در بردبارى» و شمشير برّان در عزم و اراده» همراه با بردبارى و دورانديشىء و كذشت از كناه» و قصد كردن 


سن از معرفةوو كدشت كردق يسنن از ثوانابي: 


آنان اند مهتر و بزركك كرامى تر قوم. آنان ماننده اند به آبى كه جيزى آن را آلوده " نمى كند»ء خورشيدى كه هيج كجا 


ينهان نمى ماند» طلا كه به كاستى شناخته نمى شودء ستاره براى سردركم, و آب سرد براى تشنه لب. 
از آنان است دو كران ستككف دو ياكيزه» دو سبط» دو شهيد» شير خداء صاحب دو بال [در بهشت - جعفر طيار]» 
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ذوالقرنين امّت» بزركك وادىء ساقى حاجيانء بردبار وادى مكه. دريا و دانشمند. 


اسان وارانة اماق سوام زف انا اتن كشن شورق اا | انق سرك اراد مستي اكسى امك كه آناة اللي ركز 
فاروق كسى است كه ميان حق و باطل را به وسيله ى ايشان فرقى نهاد. حواريون ياران ايشانند» و ذوالشهادتين [جنين نام يافت] 
جون به نفع ايشان شهادت داد. و هيج نيكى نيست جز براى آنان» يا درباره ى آنان» يا با ايشان» يا اين كه به ايشان اضافه مى 


سو د. 
و جككونه جنين نباشند؟ 


از آنان است فرستاده يرورد كار جهانيان» امام اوّلين و آخرينء بزركك فرستادكان, و خاتم ييامبران» كسى كه براى هيج بيامبرى 
نبوّت به اتمام نمى رسد جز اين كه او را تصديق كند و به او بشارت دهدء همان كسى كه رسالتش مشرق و مغرب رافرا 


كرفت وعداوند [ قراب عمدى ادياك اشكار سالغت كرجه مش ركان را خرش ثباند 431 
_١‏ به عقيده عبدالجبار» ابن حديث فقط يك منزلت ثابت را در بر مى كيرد. 


قاضى عبدالجبار در كتابش (المغنى) كويد: «حديث منزلت: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء فقط 
يك منزلت ثابث نسبت يه او :زا شامل هى شود وذن ذيل آن منزلت تقدير شذه اى وارد نمى كرددء جون عقدر شده به :دست 
نيامده است و جايز نيست كه يكك منزلت باشد» جون توصيف آن به يكك منزلت اقتضا دارد كه به كونه اى ويه حاصل آيد» و 
در مقدّر تفاوتى نيست كه از بابى باشد كه به ناجار بايد بدان كونه كه مقرّر شده باشد يا اين كه نبايد در بى اين سخن وارد 


سو د. 


درستى اين مطلب را كلادم او: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» بيان مى كند كه اقتضا دارد هارون 
نسبت به موسى جايكاهى شناخته شده مشابه جايكاه اوه داشته باشد. يس حكونه مى تواند صحيح باشد كه داخل آن تقدير 
لعدة كردق اين عاتسك كتندى كرينه اف انق كركري نكسل بر ور عاتن ب قلاتى نر قلات اسع و يدهن تو ترد مق 


فانيد يدهن قلاق :اشكا و عاتند ايك عاء كد قنها امن شتاهيه كتدة ى خاضان رااشامل من لبود 


وقتى كه آن ثابت شودء بايد دقّت كنيم. اكر جايكاه هارون نسبت به موسى شناخته شده بود» سخن را بر آن حمل مى كنيم. 


در غير اين صورت بايد توقف كنيم» همان كونه كه در مثال هايمان درباره ى حقٌّ و بدهى اين توقف واجب است. 


همجنين بايد بنككريم» اككر سخن اقتضاى شمول دارد آن را بر شمول حمل مى كنيم؛ و كرنه توقف بر آن واجب مى شود و 
جايز نيست كه جايكاهى كه براى هارون به دست نيايد ذيل اين سخن وارد شود. 


نيز دانسته ايم كه جانشينى بعد از او برايش حاصل نشدء يس بايد ذيل آن خبر وارد شود. جون بيان كرديم كه اين خبرء 
تقديرى را كه انجام نككرفته شامل نمى شود, بلكه شامل جايكاهى مى شود كه به وجود آمده و حاصل شده است. 


اكر بكويند: جايكاهى كه براى هارون مقدّر مى كنيم» كويى كه ثابت شده استء جون در حالت غيبت با جانشينى 
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واجب استء و تنها مانعى بيش آمد كه مركش بيش از موسى عليه السلام استء و اكر اين مانع نبود» آن جايكاه ثابت مى 


بود. 


باسخ مى دهيم: اككر جيزى را كه آورده اى يذيرفتيم» در حقيقت اين جايكاه همجنان غير ثابت است, هرجند كه در حكم؛ 
كويى كه ثابت استء و توضيح داديم كه اين خبر شامل تقدير شده نمى شود» جه وجوب آن صحيح يا غير صحيح باشد» يبس 
سخن ماء بيش از سخن كفتن در باب صيحت آن جه آوردى و وجوب آنء صحيح است. و ما در اين جايكاه نيازى به منازعه 


با تو نداريم كه: اككر موسى بيش از او مى مرد آيا واجب بود يا نبود. 


اين مطلب جنين روشن مى شود كه اكر بيامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم نماز ششمى در نوشته ها بر ما واجب مى فرمودء يا 
روزهى شوال راء واجب مى ساختء شرعا مى توانست و بنابر معجزه واجب مى شد. و اينكك واجب نيست كه از شريعت او 
باشد. هرجند كه اكر به آن فرمان مى داد واجب مى شد. و سخن درباره ى آن جه آورده اند نيز جنين استء و هر مقدّرى 
سبب وجوب آن نيستء كه اكر آن مانع نبود» حصول آن واجب مى بود و مى توان كفت» حاصل شده است. واكر آن 
ممكن نشد جككونه مى توان كفت كه يكك جايكاه است.) 


ا 


بجا امحتدياة كلت انك كه عدن ارا تكر وان قاع كه اعرد تحن يك فنعك ركه عن ركاف نارك) وا شامل من شوو 
ذيل آن جايكاه مقدّرى وارد نمى شود» جون مقدّر به دست نيامده است و بر اين يايه» نفى امامت _ كه بى ترديد» جايكاهى 
ثابت نيست __در مدلول اين حديث وارد نمى باشد. يس آن جه رازى واعور و دهلوى ادّعا كرده اند باطل مى شود. و سياس 


از آن خداوند است. 
علم الهدى سيد مرتضى خداوند رحمتش كند به تفصيل به اين شبهه ى قاضى عبدالجبار ياسخ كفته و كويد : 


«جرا كفته اى جيزى كه فرض شده توصيفش به عنوان يكك جايكاه صحيح نيست؟ مى بينيم آن جه آورده اى جيزى جز در 
مسير ادّعا نيست! و آن جه انكار كردى كه مقدّر به عنوان مقدِّر توصيف شودء واين كه اكر شناخته شده باشدء اشاره به آن و 
تشبيه ديكرى به آن» صحيح مى باشد جون اكر صحيح شد و با وجود مقدّر بودن» حصول آن معلوم و وجوبش هنكام وجود 
شرطش باشدء يس اشاره به آن صحيح است و شناخته شدن به آن حاصل استء به آن جه درباره ى بدهى آوردى راضى 
شديم» جون اكر فردى به ديكرى دين مشروط داشته باشد در وقت مورد انتظار واجب مى شود؛ و قبل از ثابت و حاصل 
شدنشء مى تواند مورد اشاره قرار كيرد و حمل ديكرى بر آن صحيح مى باشد. و مورد انتظار و متوقع بودنشء مانع همه ى 


آن جيزها نمى كردد» و نيز به بدهى و حق توصيف مى شود هرجند كه اينكك ثابت نشده باشد. 
از جمله دلايلى كه بطلان كفته ات را برملا مى كندء اين است: مقدّر _ هرجند كه حصول آن دانسته شده باشد __ به اين كه 
يكك جايكاه است توصيف نمى شود. اكر يكى از ما بككويد: فلانى نسبت به من در جايكاه زيد نسبت به عمرو است در همه ى 


حالاتشء و از ييش مى دانستيم كه زيد نسبت به عمرو جنان اختصاص يافته و قرب و منزلت يافته كه اككر جيزى از اموالش را 


بخواهد اجابت كرده و مى بخشدء بعلاوه فرد تشبيه شده اككر از دوستش درهمى يا جامه اى بخواهدء بر او واجب است __اكر 
حكم كرده باشد كه جايكاهش نسبت به او جايكاهى است كه آورديم _ كه آن را به او ببخشد, هرجند كسى كه حالتش به 


او تشبيه شده. عين آن مسأله برايش اتّفاق نيفتاده باشد» و بر كوينده اى كه كفته اش را باز 
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كفتيم نباشد كه او رااز آن درهم و ييراهن باز دارد» به اين كه بككويد: من برايت جايكاه هاى فلانى نسبت به فلانى قرار دادم؛ 
و درخواست درهم يا جامه. در زمره اين جايكاه ها نيستء بلكه بر او واجب است تمام بخشش هارا در صورت درخواست او 
عملى سازد. براين يايه لازم نيست كه نمازششم و ديكر عبادت هايى كه اكر ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم واجب بر ما 
مى فرمود به همان كونه واجب بدانيم كه اينكك از شريعت ايشان توصيف مى شودء جون علت وجوب و استحقاقى برايش 
حاصل نشده استء بلكه سبب وجوبش مقدّر است, همان كونه كه آن ها مقدّر هستند» حال آن كه آن جه ما واجب كرديم 
جنين نيستء جون ما جيزى به عنوان جايكاه توصيف نمى كنيم جز اين كه استحقاق و سبب وجوب آن به دست آمده باشد, و 
اكر يبامبر صلى اله عليه و آله و سلم مى فرمود كه يس از يكك سال نماز ويزه اى بخوانيد خارج از نمازهاى شناخته شده؛ جايز 


بود كه كفته شودء واجب است آن نماز بيش از رسيدن آن وقتء از شريعت ايشان باشد» از جهت ثبوت سبب وجوب آن. 


همين دليل» سبب سقوط اين كلام مى شود كه كسى بككويد: يس بر يايه ى كفتارتان واجب است كه هر يكك از ما امام بر 
ديكر حالت هايى باشد كه حصول به آنء از راه تقدير جايز باشد, مانند اين كه وصى ديكرى و شريكك او باشد, و غير از آن» 
جون بر يايه ى تقدير» صحيح است كه بر تمام اين حالت ها باشد جون سبب ها و شرط هايش وجود دارد, و لزوم به آن جه 
شمرديم منحصر نمى شودء زيرا آن جه را آورديم از اعتبار ثبوت سبب منزلت و جايكاه و استحقاقشء. و همه ى جيزهايى كه 


كما أوؤة نك كداسين اشتحقاق و:. وجوت أن ثارث تنشد :دوست لبت كدايكف جا بكاة ياشلد 


سيس به او كفته مى شود: نيازى به سخت كيرى شما در توصيف مقدّر به عنوان يكك جايكاه نداريم» و سخن ما بدون آن به 
اتمام مى رسد و منظم مى شود جون آن جه بر هارون عليه السلام از استحقاق جايكاه خلافت بعد از موسى عليه السلام هست 
اكر در دوران حياتش ثابت باشدء توصيفش به اين كه يكك جايكاه و منزلت است» صحيح مى شودء واكر توصيف خلافت 
بعد از وفات را يكك منزلت در زمان حيات ندانيم؛ به اين دليل تصرّف در امرى باشد متعلق به حالت ويزه اى غير از 
استحتاقشض::واهر بكك از اين دوافر اق .ذيكرق جدا"است: واكر استشقافتن برائ خلافت بعد :از وفاك ثايت شدء توصيفشن: به 
منزلت جارى مى شود و حصول آن براى اميرالمؤمنين عليه السلام واجب مى شودء همان كونه كه براى هارون عليه السلام 
حاصل مى شودء و امامت يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برايشان ثابت شد به جهت وجود همه ى شرط ها دراو. 
جنان كه مى بينيم كه وقتى فردى به ديككرى وصيّت كند و تصرّف در اموالش بعد از مركك خود را برايش قرار دهد, آن 
تصوّف با شرط وفات بر او واجب مى شود؛ وهم جنين كسى كه ديكرى را به شرط غيبتش از شهرش جانشين خود نمايد تا 
نايب او يس از غيبت باشدء اين منزلت هنكام بيداشدن آن شرط برايش واجب مى كردد. يس حالت تصرّف و اقدام به كارى 
كه به او واكذار شده است غير از حالت استحقاق اوست. واكر شخصى غير از فرد وصئت شده يا جانشين شده بكويد: فلانى 
نسبت به من در جايكاه فلانى نسبت به فلانى است و به وصيّت كننده و وصيّت شده اشاره كند. واجب مى شود كه برايش 
ثابت شود استحقاق در همان زمان و تصرّف بعد از آن نسبت به آن جه براى نخستين نفر واجب كرديم و كسى را نشايد كه 
اين تصدّف كننده رااز تصدّف باز داردء اككر او تا زمان وفات دوستش به همين حالت بماندء از آن جهت كه تصدّف آينده 
بيش از رسيدن وقتشء توصيف نمى شود كه جايككاه و منزلت اوستء و نه از آن جهت كه هر كس حالتش به او شباهمت 
يافت» يس از وفات باقى نماند» اكر حكم كنيم كه او باقى نمى ماند. 


ص:7/4 


يس اكر نويسنده ى كتاب (قاضى عبدالجبار) بكويد: آن جه آورده ايد صحيح است»ء جون تصرف در مال وصيّت كننده است 
وخلالفت براى كسى است كه در زمان غيبت جانشين شده. و اككر اين دو امر در حالت خطاب حاصل نباشدء و به عنوان دو 
مزلت توضيف نشده باشلا دن انعه نتفي وصبت وحاتشيق اسث كه استفتاق آن دو را مويض فى كرددة نى .دونك ثاب 


مى شود و به عنوان يكك منزلت توصيف مى كردد. 


كوييم: همين كونه به شما مى كوييم» منزلت هايى كه براى هارون نسبت به موسى عليهما السلام واجب دانستيم» حرف به 


حرف براى اميرالمؤمنين عليه السلام واجب مى دانيم. 


او نمى تواند مخالفت كند در اين امر كه استحقاق هارون به جانشينى موسى بعد از وفات» در حال براى او حاصل است» جون 
سخن او در اين فصل بر يايه ى تسليم او استء اككر جه در اين مورد در فصل ديكرى كه آغاز كردهء مخالفت كرده باشدء كه 


يس از اين سخن درباره اش خواهد آمد. 


ودر قسمت هايى از سخنانش كه بيش از اين نقل شدء به تسليم بودنش در اين موضع تصريح كرده است» جون آن فصل را بر 
اين يايه كذاشته است كه اككر خلافت بعد از وفات واجب شود _ آن كونه كه ما عقيده داريم _ توصيف آن بيش از حصول 
آن به عنوان يكك منزلت صحيح نيستء اكرجه مخالفت او در اين موضوع باشد كه جيزى كه بايد حاصل شود. با منازعه از 


تمامى آن جه به زحمتش انداخته بى نياز مى بود. 


از تمامى آن جه آورديم روشن مى شود ادّعاى او كه حديث شامل مقدّر نيستء از آن بهره اى نمى برد» جون ما _با 
يذيرفتنش _ درستى روش خود را در تأويل آن روشن كرديم» همجنين روشن مى شود كه اكر سخنش هم صحيح باشدء بيش 
از منع توصيف آنجه مقدّر است به يكك منزلتء تأثيرى ندارد. 


وبراى كسى كه اين خبر را نص بداندء امتناع از توصيف خلافت بعد از وفات زيانى نمى رساند به اين كه منزلتى ييش از 
حضول آن اسثه اكر برائ او ثابث شود كه آن خلائقة» واجن :و مستحق اسث و ابق كه آن جه اقتضا دارة» بايد بهعنوان 
يكك منزلت وصف شود.)(1) 


ا 


عليه السلام منزلتى ثابت است نه فرضى. 


به اين دليل» فخر رازى در ياسخككويى در مانده و متن كفتارش جنين است : 


«دوم: اين كه خلافت هارون براى موسى عليهما السلام را ادّعا نكنيم» بلكه كوييم: هارون شريكك موسى عليهما السلام در 
رسالت ودس فى ترديد ا كر غك از وفاتقن رده حى ماتده ون جايكاد او يوحتوان وجوي اطاعت فى اسعادو هم اتدازة 


براى مقصود بسنده است» جون حديث وضع حضرت على را مانند وضع هارون در تمام منزلت ها مى داند» و يكى از منزلت 


51١:ص‎ 


21 الغافي ف الانانة ع 1 ا 


باتلة و اناسع وا ان معتابى اسه 


اشكال: اين حديث فقط منزلت هاى ثابت شده را شامل مى شود نه فرضى را. و امامت هارون بعد از موسى عليهما السلام 


حاصل نشده بلكه تقدير شده بود» يبس حديث آن را شامل نمى شود. 


باسخ: استحقاق هازوخ به قيام در مقام موسى عليه السلام بعد از وفاتش+ در هماة حالء مترلى ثابت شده است» جون ممكن 
است استحقاق يكك شىء حاصل شده باشد هر جند كه مستحق متأخر از آن باشد.)(١)‏ 
يس او به كلام سيد مرتضى كه كفت: «جون ما كوييم: استحقاق هارون...») ياسخى نداده است كه بر مراجعه كننده يوشيده 


نمى ماند. در مورد شبهه هايش در جاهاى ديكر سخنء بيانش و سستى مطالبش خواهد آمد. 
؟1_ادّعاى دلالت بر نفى خلافت» فقط يى فرض و تقدير است 


از سخن قاضى عبد الجبار همدانى جنين برمى آيد كه ادّعاى دلالت حديث بر نفى امامت» تنها نوعى فرض و تقدير است» و 
اين دلالت به حقيقت ثابت شده نيست. قاضى كويد: «مى توان دلالت آن را بر ضد آن جه كفته اند» قرار داد؛ به اين صورت 
كه كفته شود: هر كز هارون بعد از موسى منزلت امامت نداشت. اكر وضع على نسبت به يبامبر» جون وضع هارون نسبت به 
موسى باشدء بايد يس از او امام نباشد. اين سخنء خيلى نزديكك تر است از آن جه به آن درآويختند» جون خواستار اثبات 


منزلت فرضى شدندء» كه با اين حديث به دست نمى آيد. 


اكزانع فطلب بزانقاة هيوان شن ززاف شقالش افناقد سوارسض شود كداذغا عفد اده عمد كه فى نامث سن اذ شاميو 


صلى اله عليه [و آله] و سلم را در بر مى كيرد از آن جهت كه براى هارون عليه السلام بعد از موسى نبود. 


متكانى كه كريددة اين مووةة دن زفرة متولت غاايه لابمان تمى بد اين معلديث آن واشامل شوو ها همائيد آن واندر فرضى 


كه آورده اند مى كو ييم.) 


مى بينيم كه قاضى به صراحت مى كويد كه اين ادّعا تنها بر سبيل فرض و تقدير از سوى مخالفان است براى ملزم كردن 


اماميه» و اين ادّعا را حقيقتى نيست. و اين همان نكته است كه براى ردٌ بر دهلوى مى خواهيم اثبات كنيم. 
ليكن اين الزام» خيالى محض و توهّمى باطل استء همان كونه كه از كفته هاى سيد مرتضى عليه الرحمه خواهيد دانست. 
_١‏ استحقاق خلافت منزلتى ثابت شده براى حضرت هارون عليه السلام است 


سبد مرتضى در ردٌ سخن قاضى عبدالجبار كويد: «قاضى ادّعا كرده كه خبر اقتضا دارد بر نفى امامتء از آن جهت كه هارون 


يس از وفات موسى امام نبود» و اكر آن را با اين صفت يكك منزلت ندانيم» از درستى به دور است. 


البنّه هارون جانشين موسى بعد از وفات نبود» ولى استدلال كرديم كه اكر باقى مى ماند جانشين او در امّتش بودء و اين منزلت 
هر جند مقدّر بود» ولى بايد در شمار منزلت هاى او به حساب آيد. واين كه مقِدّرء اكر آسان بككيريم كه به يكك منزلت 


توصيف نمى شوده نا كزير بايد با داشتن استحقاق خلافت بعد از او با يكك منزلت توصيف شودهء زيرا تقدير هر جند در نفس 


خلافت بعد از او باشد» در استحقاق آن نيست و وجوب آن را اقتضا ندارد. وقتى اين امر ثابت شد» 
ص:١51‏ 


-١‏ نهايه العقول (خطى). 


واجب است درباره ى كسى كه وضعش به وضع او تشبيه شده؛ و منزلتى مانند منزلت او برايش قرار داده شده؛ كه اككر بعد از 
وفات باقى ماند,خلاافت برايش واجب شود. و ثبوت آن در معرض اين ترديد نيست كه اين مقام براى هارون بعد از وفات 


موسى ثابت نشده است.)(١)‏ 
_اكر بكويند: فلانى در جايكاه فلانى است در ابن مورد كه جنان نباشد» صحيح نيست. 


مرحوم سيد مرتضى در ياسخ خود كويد: «اكر كلام قاضى صحيح باشدء در موردى كه كسى به نماينده ى خود بكويد: هر 
ماف نه قاكاتى وق تود تو | هنا ركف فبتان بدي شين شماق:وقق يا من ال هدقن بكويلةغشرو راادر جايكاة او قران قم :سين 
فرض كنيم كه نفر اوّل نزد مأمور حاضر نمى شود تا به او بدهد و دينارى كه برايش قرار داده بود دريافت نكرد, تا نماينده _ 
اككر امر جنان باشد كه نويسنده ى كتاب ادّعا كرده است _ تأخير نفر اوّل را راهى براى محروم كردن بخشش به نفر دوم قرار 
هده وي ال ركويلةة اكرمى يوق ها ور جايكاه فلا قراس كفن اناقاك علقي يدنك تياورفه من ايك تو نيز 
بدان دست يابى؛ و ما مى دانيم كه نه شايسته نماينده است و نه ديكرى كه كسى را كه وضعش را آورديمء منع كند و براى 


محروم كردنش علتى مانند علّت نويسنده ى كتاب بياورد. 
دليل ديكرى بر بطلان اين شبهه 


توصيف نفى و مانند آن به يكك منزلت صحيح نيستء كرجه توصيف فرضى شبيه اثبات آن» صحيح باشدء زمانى كه علّت 
استحقاق وقوعش ثابت شود. بنكريد وقتى كه كسى بككويد: فلانى نسبت به من در جايكاه فلانى استء از اين جهت كه نه 
برادر اوستء نه شريكش و نه نماينده اش و نه موارد نفى ديكر؛ اين سخن صحيح نيست» كرجه صحيح باشد درباره مورد 
فرضى به اين كه اكر نزدش شفاعت خواستء شفاعتش كندء, و اككر درخواست كرد. به او بدهد» و به كسى اجازه ندهد كه 
الشاعتة سه ا كر ال كساتى افيد كه اكر ششاعت كند عايكاس واشقاعف من كند كدقتفا كارد درهورد كسى 5 


جايكاهى مانند جايكاه او در جهت يذيرفتن شفاعتش برايش قرار داده.)(7) 
14._ منزلت همان مرتبه است كه امرى ثابت است 


دهلوى _ با يشوايئ خيالي دن دائتش هاى مختلف!! _ معت كلمه #ستزلثة) را ندانسته است. اكر معتى اين كلمةارا _ حتى با 


.١18 _١‏ جوهرى كويد: «المنزله: المرتبه» جمع نمى شود, و استنزل فلان يعنى از مرتبه اش كاسته شد.»(2 


١‏ 18. همجنين جوهرى كويد: «الرتبه: المنزله» و كذالك المرتبه. أصمعى كفت : المرتبه: المرقبه» كه قله ى كوه است. خليل 
كويد: «المراتب فى الجبل و الصحارى»». و آن نشانه هاى راه است كه در آن نككهبان ها و ديده بان ها قرار 


ص:5917 


© ": الشافى فى الامامه‎ -١ 
؟- الشافى فى الامامه :* ع_ م"‎ 
ماده «نزل».‎ 218159 1١1876 0: الصحاح فى اللغه_‎ __ 


من كير ننه واهى كوييدة آرتبث الشنى ء كرتيا انو ارتب الشىء ير لبوق ]ان «تنكاد كنم فى شود روثت وتوت الكمب) 


ند «انتص انتصابه) و «أمر رات» بعنم «دارٌ ثاست))(1) 
عدوي . به4) و (/امر راس" بعدى ن و20 


*"_ 18. فيروزآ بادى كويد: «رتب رتوبآ: ثبت و لم يتحرّكء كترتبء و رّبته أنا ترتيبآء و الترتب كقنفذ و جندب: الشىء المقيم 
الثابت» و كجندب: الأبد و العبد السوء و التراب» و يضم و كذا جاوا ترّبآ جميعآء و آتّخذ تريّبه كطرطبه. أى شبه طريق يطؤهء 
و الرتبه بالضٌ» و المرتبه: المنزله.70) 


6: ؤاءابن اثير كويدة «آمدهاست: من مات على فرتيه من هذه المراتتب بعث غليها. المرقيةة المتزله الرفيعة. مزادش ركف و 


حجٌ و ديكر عبادت هاى دشوار استء بروزن مفعله از «رتب» است اكر بريا ايستاد. و جمعش «المراتب» مى باشد.)720) 


بنايراين «المرتبه» از «رتب» مشو و به معنى «ثبت» است» يس امر غير ثابت در مدلول «المرتبه» وارد نمى شود» و جون «المنزله» 


به معنى «المرتبه) استء امر غير ثابت فوعدلولقن وارة تمي 35 


همجنين ديديم كه در سخن ابن اثير و ديكران تفسير «المرثبه) را به «المنزله الرفيعه»» و در تفسير جوهرى «المنزله» به معناى 
«المرتبه») آمده است كه «الرفعه») از مفهوم «المنزله» ب ركرفته شده اسيتة: آيا در نفى خلافت» رفعتى است تا حديث بر آن دلاات 


داشته باشد؟! 


.١0 _5‏ فيروزا بادى «المنزله» را به «الدرجه) معنى كرده استء» جون كويد : «المنزله» موضع النزول و الدرجه)20) 


.١16 ©‏ «الدرجه) به معناى «المنزله الرفيعه)» است همان كونه كه راغب كويد : «الدرجه. المنزله» ليكن به «المنزله» درجه كفته 
مى شودء اككر به اعتبار بالا رفتن باشد نه كسترش در سطح هموار مانند يله هاى يشت بام و نردبان. و از آن به «المنزله الرفيعه) 
تعبير مى شود. خداوند متعال مى فرمايد: (و للرّجال عليهنّ درجه) كه آن را به جهت بالا بودن جايككاه مردان در خرد و 
سياست و مانند آن ها نسبت به آنان بيان فرموده استء. جنان كه فرمود: (الرّجال قوّامون على النساء بما فضّل الله بعضهم على 
بعض ))(0) 


ص :79117 


-١‏ الصحاح: :1373 ماده «رتب). 

؟- القاموس: ١:‏ الاء ماده «رتب). 

"- النهايه فى غريب الحديث: :7 197» ماده «رتب). 
ع القاموس المحيط: :؟ 88 ماده «نزل). 


0- المفردات فى غريب القرآن: "3٠١‏ ماده «درج). 


از جمع ميان اين دو عبارت» روشن مى شود كه «الرفعه) از «المنزله) كرفته شده است» يس حديث بر نفى خلاافت دلاللت 


نخواهد داشت» جون در اين نفى» رفعتى نيستء بلكه آن كونه كه واضح استء برعكس مى باشد. 


كروه خردمندان خارج مى كندء انا در اين مقام به جنان كرفتارى مى افتد كه نفى خلافت را مصداق «المنزله» قرار مى دهد 


يعنى همانى كه به معنى امر ثابت است!! 


رازى مى كويد: «فصل نهم در اين كه معدوم ثابت نيست. مردمانى كه در حقايق مباحث وجود وعدم, ديد كانشان ضعيف 
شده استء مى يندارند آنجه موجود نيست» تقسيم مى شود به ممتنع الوجود و غير موجود. ممتنع الوجودء نفى صرف استء و 
ممكن الوجود در هنكام بودنشء معدومى ثابت است. آنان كمان برده اند كه آن در حالت عدم؛ موصوف به صفاتى ثابت 


اسك كه ان صفات نه موجود هستند و نه معدوم.)(21 


حال كه معدوم به ثبوت متّصف نمى شود يس نفى خلافت به آن صف نمى كردد. يس نفى خلافت» يكك منزلت به معنى 


يكك مرتبه نيست» جون مرتبه بر ثبوت دلالت دارد»آن كونه كه دانستيد. 


ه66 1. رازى كويد: «... ليكن تمام برهان هايى را كه آورديم» در جايكّاه بديهى اوليه فساد است» زيرا روشن كرديم كه 
وجود. همان حصول در اعيان استء و هر كس كه اين حصول را با حاصل نشدن همراه كندء از غريزه ى عقل خارج شده 
است.)( 27 


17 حديث منزلت درباره ى شيخين 


ادّعاى دلالت حديث منزلت بر سلب خلافت از اميرالمؤمنين عليه السلام » خلافت خلفاى قوم را نيز باطل مى كند. اين مطلب 
آنان را ميان دو امر قرار مى دهد: يا دست برداشتن از اين ادّعاء يا التزام به سلب خلا.فت از سه خليفه. اكر تشبيه حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام به حضرت هارون عليه السلام و بودن او در جايكاه هارون» موجب سلب خلافت از او يس از ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم باشدء خلافت را از سه خليفه نيز سلب مى كند. جون آنان حديث منزلت را درباره ى شيخين قرار 
ذاده اند و آثان راذر جايكاه حضرت هارون عليه السلام كذارده اند. مّاوى از خطيب بغدادى روايت كرده است كه [ييامبر 


صلى اله عليه [و آله] و سلم فرمود] : 

«ابوبكر و عمر نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستند.)() 

_١١‏ تشبيه عثمان به حضرت هارون عليه السلام 

در حديثى ديكر _ كه مانند قبلى ساختكى است _ عثمان به حضرت هارون عليه السلام تشبيه شده است. حافظ محب طبرى 
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ا<الباعة: المفرقه - البآن #الأؤلنهن الكنات الأول غم ع3 
المناختث المشرقيه._البات الأول من الكنات الأول ع1 عم 


”"- كنوز الحقائق» جاب شده در حاشيه ى «الجامع الصغير). 


روايت كرده است : 


«از انس كه كفت: رسول خداصلَى الله عليه وسلمفرمود: هيج بيامبرى نيست جز اين كه همانندى در امت من دارد. ابوبكر 


مانند ابراهيم» و عمر مانند موسى و عثمان مانند هارون و على بن ابى طالب مانند من است. 

علد وعلاادن سيوم اقن تقل كرد اتيت 

سيوطى از ابن عساكر از انس آن را روايت كرده است.(7) 

1 حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از وقتى كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم قبض روح شدند» خلافت را مطالبه كردند. 


خاندانش و بيروانش يوشيده نمى ماند» ولى با قطع و يقين ثابت شده است كه آن حضرت عليه السلام از وقتى كه ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم قبض روح شدندء خلافت را مطالبه فرمود. ابن عبدالبر كويد : 


«از جند وجه براى ما روايت شده است: هنككامى كه وفات حسن رضى الله عنه نزديكك شدء به برادرش حسين كفت: برادرم! 
وقتى رسول خدا صلى الله عليه وسلّم قبض روح شدء يدرت براى اين امر به يا خاستء و اميد داشت كه دارنده اش باشدء اما 
خداوند 51ر1 از اوجاز كردائيدة و ابؤبكر آننرا ذؤذستة كرقت: متكاض كه هر كك ابوبكر قرا وسيده بار كر براق أن نيا 
خاستء اما از او بازكردانيده شد و به عمر رسيد. هنكامى كه عمر قبض روح شدء آن را ميان شش نفر قرار داد كه او يكى از 
آثان برى شك نود كه ختلافة به او تحى رسةه لذا اذ از باز كردائيده شل و يد عكماة زسيده مكاي كد عتيان كنت هده يا أو 


بيعت شد» سيس با او منازعه كردند تا در طلبش شمشير كشيدء و جيزى از آن برايش آسايش نياورد.)20) 
اين اقدام براى اهل انصاف» و كت دليل بر بطلان ادعاى منحرفان از راه راست اسث: 
4 سخن عباس به اميرالمؤمنين عليه السلام بيرامون خلافت 


اهل سنّت روايت كرده اند كه اندكى بيش از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عباس به اميرالمؤمنين عليه السلام كفت: 
«ما را بر او وارد كن تا دربارهى اين امر از او بيرسيم. اككر براى ما بود آن را روشن مى كند واكر براى غير ما بود به مردم 
سفارش مى كند.) 


رازى به اين استدلال كرده است _ ضمن آن جه به كمان خود بر عدم نص بر خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام دليل آورده _ 
و كويد:«هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بيمار شدء عتباس به على كفت: من مركك را در صورت هاى خاندان 
عبدالمطلب مى شناسم. و به راستى مركك را در صورت رسول خدا صلى الله عليه و آله شناختم. يس ما را براو وارد كن تا 


درباره ى اين امر از او بيرسيمء اككر براى ما بود» آن را روشن مى كندء و اكر براى غير ما بود» مردم را سفارش مى كند. 
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-١‏ الرياض النضره ١:‏ ٠١٠ه_‏ باب ذكر النظير. 
-١‏ الخصائص الكبرى :7 /781. 
*- الاستيعاب ١:‏ 81”. 


دانسته مى شود كه اككر على مورد نص در خلافت بود, عباس داناترين مردم به آن بود» و جنين سخنى نمى كفت. 


اشكال: مراد عتباس اين بود» كه فرمان روايى كه يبامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم قرارش دادء آيا به آنان واكذار مى شود يا 


نه؟ 


ياسخ:لفظ «براى مايابراى غيرما»اقتضاى ملكك واستحقاق دارد. وعتئاس نكفت : (از أو بيرس آيا اين امر را به ما مى سيارد يا 


نه؟» تا آن جه اشكال كرده اند» درست باشد. 


همجنين روايت شده كه على رضى الله عنه يس از آن به او كفت: ترسيدى كه بيامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم بككويد: 
خلافت براى غير شماست و مردم آن را هركز به ما ندهند. و معلوم است كه اكر مى كفتء استحقاق آن براى غير شماست» 
تنها الزام مى آورد نه اين كه اككر مى كفت: مردم آن را به شما واككذار نمى كنند.» 


كر 


تمامى آن جه روايت كرده اند» نزد ما ثابت شده نيست. ليكن ما_ از جهت الزام _ به آن استدلال مى كنيم و به رازى مى 
كوييم: اككر حديث منزلت دلالت بر نفى خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام داشت,ء عباس داناترين مردم به آن بود و لذا جنين 


سخنى به حضرت على عليه السلام نمى كفت. 


فرض كنيم عتّاس اين سخن راكفت» و فرض كنيم نسبت به حديث منزلت و معنى آن جاهل بود. ليكن اكر حديث منزلت 
حديث منزلت و اينكه به يندار آنان» استحقاق خلافت نداشت. نه اين كه جنان سخنى بككويد كه روايت كرده اند. 


٠‏ كفته ى عباس به على عليه السلام : دست را دراز كن تا با تو بيعت كنم 


صلى الله عليه و آله و سلم قبض روح شدند_ به حضرتش كفت : «دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنمء مردم مى كويند: اين 


عموى رسول خداست كه با يسرعمويش بيعت كرد. و دو نفر هم با تو مخالفت نمى كنند.») 


اكآر مدلول حديث مطلبى بود كه رازى و ييروان او كمان برده اند» عراس جنين نمى كفت. و به فرض كه مى كفت» 


اميرالمؤمنين عليه السلام آن را رد مى فرمود. 


رازى براساس همين سخن بر عدم نص بر اميرالمؤمنين عليه السلام استدلال كرده استء به آن جه ثبوتش _ يعنى ثبوت اين 


سخن از آن __نزد او ظاهر مى شود. 
_"١‏ نص عمر بر شش نفر و سفارش او به هر يك از آنان 


رازى به كمان خود براى عدم نصٌّ بر اميرالمؤمنين عليه السلام به قضيِه ى شورا استدلال كرده و كويد: «عمر رضى الله عنه بر 


شش نفر تصريح كردء و به هر يكك از آنان سفارش مى كرد كه اكر بيشوا شد نزديكانش را بر مردم تسلّط ندهدء با اين كه 
فى :ذانست آناق ترك ديق و:روف كرذائى اؤااز نصل ييامين راافى دائند» بس .ذان ان آثان كس اثبوة كه يكويك: حكوته اناي 


كار ما را نهى مى كنى در حالى كه خودت نص خداوند ونصٌ ييامبرش را تركك كفته اى؟) 


حون اكر ميث مترلت «لالة بر نفى خخلافت ابشاة: داشت غمريا نض وسفارش غوف نض خداؤثك وض بباميركن راوها 


كرده بود. 


مويق كوت نانش تقر رودن عاتنات ار الومين عليه السلامى دلبل قاط اسع ابن كه ديك مترله بر نف 
خلافت دلالت نداودة و كرتنه نص و سفارش عمر وا زداهى كردلل 


١؟_‏ سخن ديكر عمر بن خطاب 
عير كفكة راز ابوالحشةق رو فى كر داقد؟ به خداونن سو كتده كه او شاسفه تريق. انان اسك 


بخارى در كتاب الأدب» از عبدالد حمان بن عبدالقادر نقل كرده انيع (اعمربن خطاب رضى الله عنه در كنار مردى از انصار 


نشسته بودند. من آمدم و كنارشان نشستم. 

عمر كفت: ما كسى كه حديث را مرفوع كند دوست نداريم. 

كشو ادو با الاندم تش :نين كته أ أتيرالمؤمتين. 

عمر كفت: بلكه با اينان و اينان مجالست مى كنى و حديث ما را مرفوع نمى نمايى. 
سيس به انصارى كفت: مردم مى كويند بعد از من جه كسى خليفه مى شود؟ 

مرد انصارى جند نفر از مهاجرين را شمرد» ولى على را نام تبرد. 


غسر كفعةعيرا أن ابوالحسى روى من كرذادد؟ بد عداوند س و كن كد او شا سنعه ترين آثان ايث» كر بن آنان باش حها بر 


روشى از حق آنان را بر ياى مى دارد.) 

اين خبر را شيخ محمّد صدر العالم از او روايت كرد.2١)‏ 

ان عدوت ث5 دلالة ووشي كارة طلاة انح راق و نرواكن دو هدلول حديث نر لك "كمان رده اند 
٠3؟_‏ عملكرد عبدالرٌ حمان در شورا 


راتق د_فراق نفى نص مها روهداة شوراو عملكره عبد الحناة بن عورف اسعدلال كرذهو كويد: متكا كه عبد ال حمان 


على و غير او مى دانند كه همراه شيخين است و با كتاب خدا و سنت ييامبرش مخالفت مى كنند. 


آيا در آن كروه» كسى نبود كه جان و مردانككى داشته باشد كه به عبدالرّحمان بككويد: مى بينم كتاب خدا و سنّت بيامبرش 
صل الله علية و آله:زا تكهنذارى نم كنى. ا كران أن دن تقرير آمر كسى ييروى هى: كردئ كه بيقن :اذ آن دواير اق نض شده 
وكا انف ينقذي ق[ر شن الى لبوق بت الور ته تروك وا جه روفن ستاك مكلف انل كن ا وشكرنة انلق كدان 
اصحاب مردانكى و غيرتمندى و شجاعت و فصاحت زبان بودند_ بر سكوت بر آن سخن شكيبايى كردند؟ اكر جنين بوده 


استء بدترين امّتى بودند كه بر مردم برو آمدتذه تهن از.هركولة مردانكن :و مزواتك» و غبذاه حمان ذر تهات بى :شرم بود.) 
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-١‏ معارج العُلى فى مناقب المرتضى (خطى). 


كن 


ما سخن رازى را به خودش بر مى كردانيم و مى كوييم: اككر حديث منزلت بر نفى و سلب خلافت از اميرالمؤمنين عليه السلام 
كروع يه اراسي كسام الحم كودت را دروف السلي كل تن كن وحكون كين شاى اناو انه كله 


شكيبايى كرد و بر آن جه عبدالرّحمان انجام داد و كفت» سكوت كردند» در حالى كه آنان جنين و جنان بودند...؟ 
از تمامى اين مطالب آشكار مى شود كه ادعاى رازى و ييروانش در باب حديث منزلت دروغ است. 

5" كلام امي رالمؤمنين عليه السلام در شورا 

6" امي رالمؤمنين عليه السلام در شورا فرمود: اين نخستين روزى نيست كه... 


ابوالفداء در تاريخ خود, ياسخ امام عليه السلام و موضع كيرى ايشان را در برابر عملكرد عبدالرّحمان بن عوف در شورا روايت 
كرده است. اين خود نص آشكارى است در اعتراض حضرتش عليه السلام بر آن جه بود واين كه از روز نخست خلافت را 


حق ختود مى دانسث. ابوالفداء كويد : 


«سيس عبدالوّحمان _ يس از آن كه خود رااز خلاافت خارج كرد _ مردم را كرد آورد و على را خواند و كفت: ييمان 


خداوند و ميثاق او بر تو باد» حتمآ به كتاب خداوند و سنت ييامبرش و روش دو خليفه ى بعد از او بايد عمل كنى. 
كفت: اميدوارم عمل كنم و تمام دانشم و توانم را به كار كيرم. 

عبدالر نحي عثماة رائير ذرا ختوائد. همان سحق :رابةاق كفت 

سيس عبد ال حمان سرش را به سقف مسجد بالا برد» در حالى كه دستش در دست عثمان بود و با او بيعت كرد. 


على كفت: اين نخستين روزى نيست كه در آن عليه ما يكك ديكر را يارى كرديد» يس شكيبايى نيكو در بيش مى كيرم. و 
خداوثد يارئ دهنده استث بر آتحه توضصيف هى كنيده به عدا س وكند» عسان را فرمان روا تكردئ جر برا ابن كه امزنرا به ثو 
با زكرداند» و خداوند هر روز در يكك شأن است. 

عبدالرّحمان كفت: اى على! بر خودت حتجت و برهانى قرار مده. على خارج شد در حالى كه مى كفت: به زودى كتاب به 
سرآمد خود مى رسد. 


مبناى حق قضاوت و داد كرى مى كند. 


كفت: اى مقداد! براى مسلمانان اجتهاد كردى. 


مقداد كفت: من از قريش در شكفتم» زيرا آنان مردى را رها كردند كه عقيده ندارم و نمى شناسم مردى بيش از او به حق 


داورى كند وداناتر از او باشد. 
عبدالرّحمان كفت: اى مقداد» از خدا بترسء من از فتنه بر تو مى ترسم. 


سيس عثمان بدعث هايى يديد آوردءاز جمله فرمان روا كردن خويشاوندان جوانش. روايت شده است كه به عبد ال حمان بن 


عوف كفته شد : 
عبدالرّحمان در حالى از دنيا رفت كه از عثمان هجرت و دورى كزيده بود. عثمان در بيماريش به عنوان عيادت براو 
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وارد شدء اما او به طرف ديوار روى بركرداند و با او سخن نككفت.1(0) 


دراين داستان از جند سو دلالت هايى است بر بطلان آن جه رازى و ييروانش درباره ى مدلول حديث منزلت ادّعا كرده اند. 


هم جنين دلالت دارد بر بطلان خلافت آن سه تن از جند سو... 

تكمله: از جمله آن جه مقتضى مشابهت كامل ميان حضرت على و حضرت هارون عليهما السلام است» 

دهلوى كويد: حمل تشبيه موجود در سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله بر تشبيه ناقص» خروج كامل از ديانت استء كه از 
آن به خداوند يناه مى بريم. 

كويم : 

ذا بدستختان ييشوابان حديتث ودركر داتشنتدان اهل سلت: دلالت حدديف مولت بن بتوسشكى و تزديك :را داسعد. 

ودانستيد _ بنا به سخنان ييشوايان لغت _ كه «المنزله» به معنى «الرتبه) است,ء يعنى امر ثابت. 

يس «نفى خلافت» هركز داخل در مدلول «المنزله» نخواهد بود. بنابراين تشبيه تمام بوده و نقصان در آن راهى ندارد. 


بلكه حمل آن بر نفى خلاءفت» حمل تشبيه به امر ناقص استء و اين با كفته هاى بزركان حديث و كفته هاى صريح بزركان 
لغت مخالفت دارد. واين خود خروج كامل از ديانت استء يناه بر خداوند. 


افزودن بر همه ى اينها : 


دراين حديث» حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام به حضرت هارون عليه السلام تشبيه شده است و اين تشبيه را بايستى بر تشابه 
تام حمل كرد, و حمل آن بر تشابه ناقصء» خارج شدن از دين مبين است. يس شكى در ثبوت عصمت اميرالمؤمنين عليه 
السلام نيست» جون حضرت هارون عليه السلام معصوم بود» و نفى عصمت ازاز اميرالمؤمنين عليه السلام حمل تشبيه بر تشابه 


همجنين: در برترى حضرت هارون عليه السلام نسبت به تمامى امّت حضرت موسى عليه السلام ترديدى نيست. تشابه كامل 
تشابه ناقص حمل كرد؛ كه آن خروج از دين است. از اين رو برتر داشتن ديككرى بر او خروج از دين و كفر به خداوند بزركك 


امسةة از آن به خداوند يناه مى بريم. 
بعلاوه: تشابه كامل را افقتضا اين است كه اميرالمؤمنين عليه السلام به طور مطلق» واجب الطاعه و واجب الامتثال باشدء آن هم 


به ائت حضرت موسى عليه السلام جنين بود. ودر غير اين صورت»ء تشبيه ناقص خواهد بودء كه از آن به خداى يزركك يناه 


مى بريم. 


ص:5194 
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دلالت حديث منزلت 
مقدمه: ياره اى از وجوه دلالت اين حديث بر نفى خلافت آن سه قن 
_١‏ دهلوى كويد : 


با جشم يوشى از همه ى آن هاء دلالت اين حديث بر نفى امامت خلفاى سه كانه كجاستء تا ادّعاى شما كامل شود؟ 
كويم : 


اأكرايق كروه دست از سرسيكى و سيره حويى تردارتد ويه وجة اسعدلال اماميه سيت يه حديث متزلةبيه ديده انصاف 
بنكرند» هيج ترديدى باقى نمى ماندء نه بر دلالت حديث بر خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام » و نه بر بطلان خلافت آن سه 
تور صوق حدديك انا تيع هاف تعلق و با زوق كاماب دلالع نن امامة بااقضنا قات دارم لكي كم رفاك سام :قلي 


سخن دهلوى در اين مقام» همانند سخن يكى از يبروان مسيلمه ى كذاب است,ء مثلا درباره ى دليل هاى نبوّت ييامبرمان صلى 


”٠٠١:ص‎ 


مى كويند: اكر از همه ى اين ها صرف نظر كنيم» يس دلالت آن دليل ها بر نفى نبؤت مسيلمه كجاست» يس ياسخ دهيدء 


دلالت حديث بر خلافت عامه 
جهت هايى كه بدان ها اشاره كرديم : 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كه به حضرت هارون عليه السلام تشبيه شده؛ نيز جنين استء يس آن سه نفر از جمله رعيت 


هاى او هستند. 
حديث منزلت مى رساند كه على عليه السلام واجب الاطاعه است 


حديثء بر واجب الاطاعه بودن حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بر تمامى ات دلالت دارد» همان كونه كه اطاعت حضرت 
هارون عليه السلام بر تمامى ات حضرت موسى عليه السلام واجب بود. آن سه نفر هم در زمره كسانى هستند كه اطاعت 


حضرتش و اجراى فرمان ها و نهى هايش بر ايشان واجب شده است. 
دلالت حديث بر افضليّت 


حجاج به آن اعتراف كرده استء جنان كه خواهد آمد. و سخن دهلوى نيز همين را مى رساند. و افضلتِت» خلافت بلافصل را 


مى رساند. 
دلالت حديث بر عصمت 


ثبوت عصمت حضرتش عليه السلام ازاين حديث؛ انحصار خلافت در ايشان را يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ثابت 


مى كندء و خلافت غير او را منتفى مى دارد» جون آنان به قطع و يقين معصوم نبودند. 
دلالتش بر اعلميت 


دلالت اين حديث بر اعلميت را _ حتّى به اعتراف عثمان _ به زودى خواهيد خواند. اعلميت» افضليت را اثبات مى كندء و 


افضلت تعتين خلافت براى او و تعتّن او براى خلافت را مى رساند. واين خود دليلى محكم بر سلب خلافت از غير اوست... 
"_ دهلوى كويد: 


نهايت حجيزى كه دراين باب وجود دارد» ثبوت استحقاق امامت اوست در وقتى از اوقات» كه اين همان مذهب اهل سنت 


است. 


كويم : 


من الاذست :براق ازسفره جو :و كوش فرااذاةك يان استدلال اعافية بابخ هينث اجا براق اين لغوش شَكفت 
انككيز باقى نمى ماند» جون اين حديث بر امامت بلافصل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دلالت مى كند. كه منحصر به وقتى 
از اوقات نيستء جون خلافت حضرت هارون عليه السلام با فرض بقاى او بعد از حضرت موسى عليه السلام اين جنين بود» و 


ليكن يس از ثبوت استحقاق, خلادفت متّصل خواهد بود جون بنا بر اتّفاق همكان و بدون هيج كونه ترديد. هيج نضّى بر 
خلافت آن سه نفر وجود ندارد. 


"١١:ص‎ 


تااين جا ياسخ به ياوه ها و شبهه هاى دهلوى يبرامون حديث منزلت به يايان رسيد. و سياس از آنِ خداوند يروردكار عالميان 


است. 
دلائلى بر دلالت حديث منزلت 


اكنون (كه به توفيق الهىء به سخنان دهلوى ياسخ داديم)» آغاز مى كنيم به شرح و توضيح جند دليل براى روشن كردن دلالت 
حديث منزلت بر امامت بلافصل اميرالمؤمنين عليه السلام » ردٌ بر كمراه كرى ها و اباطيل اعور واسطىء توضيح بطلان و سستى 


خرافه هاى ابن تيميه» و نيز سقوط و فساد توهّم هاى فخر رازىء و توفيق تنها از آنِ از خداوند متعال است. 
دليل هابى بر دلالت حديث منزلت 
)١(‏ واجب بودن اطاعت حضرت هارون عليه السلام 


.١ ١‏ جند ديد كاه 


افزون بر جانشينى حضرت هارون از حضرت موسى عليهما السلام و اين كه زوال و قطع خلافتش از او جايز نيست _ جنان كه 
دانستيد _ از منزلت هاى ثابت حضرت هارون عليه السلام به طور قطع و يقين» واجب بودن اطاعت از او و لزوم فرمان بردارى 
و وجوب بيروى از اوستء منزلتى كه كسى _ حتّى از سرسختان معاند_ احتمال قطع و زوال آن را نداده اند» و حتّى مبالغه 
كنند كان در انكار واضحات و حقايق روشن نتوانسته اند آن را نيذيرند و مانع شوند» بلكه جاره اى جز تأكيد و بريا داشتن آن 


نيافته اند. 


شمس الدّين اصفهانى كويد: «كفته اند: هارون جانشين موسى بر قومش در زمان حياتش بود. كوييم: آن را نمى يذيريم؛ بلكه 
شريكك او در نبوّت بودء و شريكك غير از جانشين استء و اككر يكى از دو شريكك را جانشين ديكرى بدانيم» بهتر از عكس آن 
است و مراد از كلام خداى تعالى _ آيه: (اخلفنى فى قومى) _ مبالغه و تأكيد بر قيام به كارهاى قومشء همانئد اقدام موسى 
استء امنا اين كه بر مبناى كلامش جانشين او باشد جنين نيستء جون جانشين از سوى يكك شخص با كفته اشء اككر جانشينى 
او را نتواند» براو نيست كه به جاى او قيام به تصرّف نمايد» و هارون از آن جهت كه شريكك در نبوّت استء يس اين كار از 
آن اوستء كرجه موسى او را جانشين خود نمى كرد.)(١)‏ 

تفتازانى كويد: «اكر جه عموم بيذي رندء» از منزلت هاى هارون. بنا بر اقتضاى امامتء اين نيست كه خلافت و تصدّف رااز راه 


نيابت داشته باشدء جون او شريكش در نبوّت است و عبارت (اخلفنى) جانشين كردن نيستء بلكه مبالغه و تأكيد بر قيام به 


كارهاى قوم مى باشد.)(2 27 


هروى در كتابش (السهام الثاقبه) كويد: و كفته اش به هارون: (اخلفنى) جانشين كردن به معنى مشهور نيستء بلكه تأكيدى 
است بر قيام به امر مردم در روزهاى غيبت موسى عليه السلام » و كرنه او در زمان موسى عليه السلام خود ييامبرى بود و مأمور 


به تبليغ .) 


"١7:ص‎ 


١‏ - تشييد القواعد _ مبحث الإمامه. 
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نويسنده كويد: حضرت هارون عليه السلام در حيات حضرت موسى عليه السلام واجب الاطاعه و واجب الإتباع بود. به همين 


يت قوت عنام فر لك ها براض انشاف» يه كوته ا كذ كشت 


و به فرض حمل اين منزلت بر منزلت هاى مشهور_ كه شاه ولى الله دهلوى در كتابش (ازاله الخفا) بدان معتقد شده _ باز هم 


ثابت مى شود. 


ثبوت واجب الاطاعه بودن اميرالمؤمنين عليه السلام در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى ثبوت جانشينى از سوى 


حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم بسنده استء از جندين جهت : 


نخست: عقيده به وجوب اطاعتش در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و سيس بعد از وفات كنار زدن جانشينى از ايشان 


و قرار دادنشان در رديف رعيّت ها و بيروان» بر خلاف اجماع مركب است. 


واجب الاتباع و الاطاعه باشد» و سيس بعد از وفات آن حضرت. اين مرتبه و مقام از ايشان سلب شود و در زمره كروه بيروان و 
اطاعت كنند كان قرار كيرد. 


سوم: اميرالمؤمنين عليه السلام _ مانند هارون عليه السلام _ به طور مطلق نسبت به تمامى امّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


واجب الاطاعه بود» تا جايى كه اطاعت و بيروى از حضرتش بر آن سه تن نيز واجب بود» بدين جهت عقيده به امامت و 


خلافت نداشتن ايشان يس از ييامبر» و امام و خليفه قرار دادن آن سه نفرء مستلزم بركرداندن موضوع و برعكس كردن مشروع 
امت بدين سان ييروان اطاعت كننده. به امامان اطاعت شده تبديل مى شوند. و كسى كه واجب الاطاعه و الاتباع بود از 


رعتّت ها و بييروان مى شود!! منزّه است خداء اين بهتانى سيار يزوكك است!! 


دهلوى خود در مقام استدلال به آيه: (قل للمخلفين من الأعراب ستدعون إلى قوم أولى بأس شديد) درباره ى خلافت ابوبكر 
فين كرك (و آن كسى كه واجب الإطاعه بود» يبس امام است.)(0١)‏ 


يس ثابت شدن اطاعت اميرالمؤمنين عليه السلام براساس حديث منزلت بنا بر اعتراف دهلوىء؛ امامت حضرتش را ثابت مى 


كند. و براين امر» سياس خداوند راست. 


اين نكته بر قوّت و متانت اين وجه مى افزايد كه: دهلوى از ياسخ به آن در متن كتابش (التحفه) سكوت كرده و تنها در حاشيه 


كويد: او نكندااى كه در آن است يوشيده ذمى ماند.)!! 


"ا .١‏ ياسخ به شبهه ى واجب الاطاعه بودن, از نبوّت برمى آيد نه از خلافت 


از نبؤت ايشان نشأت كرفته است و خلافتش از موسى عليه السلام منشأ آن نيست. و جون اميرالمؤمنين عليه السلام ييامبر نبود. 
يس اطاعتش واجب نمى شود. اين مطلبى است كه قاضى عضدء شريف جرجانىء» تفتازانى» قوشجىء ابن حجر مكى و 


ذيكران» آن را دست آويز قرار دادة ائذ. 
ص :”77 


.182 التحفه الاثنا عشريه:‎ -١ 


غضِد كويدة «ثاقذ بودن فرمان هارو بس از وفات موسي به جهت ثبؤت او أسثاثة براى خلافتش از مواسى» همان كوته كه 
در اين وجه به آن اعتراف كرديد. در اينجا نبّت نفى نشده استء جون نبوت على محال است. يس لازم مى آيد» مسب آن 


كه واجب الاطاعه و نافل بودن فرمان است _ نفى شود.)10) 


تفتازانى خلافت را از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام نمى داند و آن را يس از مركك حضرت موسى عليه السلام نافذ 
نعى ذانك أنكاه كوية» ذو اكر يذيرضه شود ذرمان هاروق:_اكر يس ان هوسى باقن من ماتد _ لنها به يت توتكن ثاقلك:اسث: 


ابن حجر كويد: «بعلاوه به فرض كه فرمان هارون يس از وفات موسى نافذ باشد, به جهت نبوّت است نه جانشينى از او» ودر 
اين جا نبوّت نفى شده استء جون نبوّت على محال است» يس لازم مى آيد مسبب آن _ كه واجب الاطاعه و نافذ بودن فرمان 


است _ نفى شود.)50) 
كويم : 
اين نظريه. از جند جهت توهشمى باطل است : 


اول : لا-زمه ى اين نظريه» آن است كه اميرالمؤمنين عليه السلام در مرتبه ى جهارم نيز جانشين نباشدء جون در اين مرتبه هم 


دوم : اكر لا-زمه ى منتفى بودن نبّت» منتفى بودن واجب الاطاعه و نافذبودن فرمان باشد» رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سوم : اككر واجب الاطاعه و نافذ بودن فرمانء از نبت نشأت مى كيرد نه از خلافت» خلافت آن سه نفر باطل مى شود جون 
نبوّت از آنان نيز منتفى است. 


جهارم : شكى نيست كه عصمت از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام است. حضرت على عليه السلام كه به او تشبيه شده 


قبيح است. و منتفى شدن آن لازمه ى منتفى شدن نبوّت نيستء و كرنه» منتفى شدن عصمت از فرشتكان لازم مى آيد. 


ينجم : اكر نبوّت تنها علت واجب الاطاعه بودن قرار داده شودء براى آن ويزكى ديكرى باقى نمى ماند. لذا آنان بايد ديكر 
فضيلت هاى اميرالمؤمنين عليه السلام را نيز نفى كنندء با اين كمان كه تمامى فضيلت هاى هارونء بركرفته از نبوّت ايشان 


7١5: ص‎ 
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است نه خلافتشان. 


ششم : واجب الاطاعه بودن تنها برآ مده از نبوّت نيست»ء بلكه ممكن است نبواتى نباشد ولى اطاعت واجب كرددء مانند وجوب 
كردد. تعدّد علّت ها براى يكك امر واحد شايع استء ابن هشام در مورد معنى هاى حرف الوا كويد : 


«سوم: اين حرف به طور خاصٌء امتناع را مى رساندء نه دلالتى بر امتناع جواب دارد, و نه بر ثابت بودنشء ليكن اكر در شرط 
در عمومت مساوى بود_مانند اين كه بككويى: لو كانت الشّ.مس طالعه؛ كان النهار موجودآ_ منتفى بودن آن لازم مى آيد. 
جون از منتفى شدن سبب مساوىء منتفى شدن مسببش لازم مى آيدء و اكر اعم بود _ مانند اين كه بكتويى: لو كانت الشّمس 
طالعه كان الضوء موجودآ_ منتفى بودنش لازم نمى شودء بلكه منتفى شدن مقدار مساوى از آن شرط لازم مى آيدء واين 
كفته ى بذ وهشكران اسث...)(1) 


شكفتا از تفتازانى كه به اين شبهه جنكك درمى زندء در حالى كه خودش كلام ابن حاجب در معنى «لوا را _ كه بيش از اين 


نقل شد _ بازكو كرده :ويه آن وضايت مين دهد.:وى دو دو شرحشش (المطؤل) و (المختصر) بر (التلخيضص) كويل: 


«حرف «لو) براى شرط است. يعنى تعليق حصول مضمون جواب شرط براى حصول مضمون شرط با فرض بر كذشته. با قطع به 
منتفى شدن شرطء كه منتفى شدن جواب شرط لازم مى شودء مانند اين كه مى كويى: الو جئتنى لأكرمتكك». كرامى داشتن را 
به آمدن وابسته مى كنى با قطع به منتفى بودنش» يس منتفى بودن اكرام لا-زم مى آيد و آن براى ممتنع بودن دومى است _ 
يعنى جواب شرط _به علت ممتنع بودن اولى _ كه شرط است. يعنى: به علت منتفى بودن شرطء جواب شرط منتفى است. 
اين جيزى است كه ميان همككان شهرت دارد. 


ابن حاجب بر آن اعتراض كرده است كه: اولى سبب و دومى مسئب استء و منتفى شدن سبب بر منتفى شدن مسئب دلالت 
نمى كند» جون جايز است كه براى يكك شىء سبب هاى متعددى باشدء بلكه امر برعكس است,ء جون منتفى شدن مسب 
دلالت بر منتفى شدن تمام سبب هايش مى كندء و آن بر ممتنع بودن اوّل به علت ممتنع بودن دومى استء بنكركه كلام خداى 
تعالى: (لى كان فبهما آلهه الا الله لفسدتا) بر اين سياق آورده شده كه امتناع «فساد؛ را براى ممتنع بودن «آلهه) دليل مى داندء نه 


عكس آن. 


متأخران نظرابن حاجب رانيكو شمرده اند.تاحدّى نزديكك به اجماع برممتنع بودن اولى به علت ممتنع بودن دومى. يابنا برآن 
جه آورده اندءويا جون اولى ملزوم و دومى لازم استء و منتفى شدن لازم؛ منتفى شدن ملزوم را موجب مى شود» بدون عكس 


آن. 
من (تفتازانى) مى كويم : 


سرجشمه ى اين اعتراض»؛ كم دقتى استء؛ جون معنى كفته شان اين نيست كه : «لو) براى امتناع اولى به علت امتناع دومى 


مسبب يا لا-زم مى كردد. بلكه معنايش اين است كه آن براى دلالت براين است كه منتفى بودن دومى در خارج تنها به عأت 


7١0: ص‎ 


78٠ ١: مغنى اللبيب‎ -١ 


مضمون شرط استء. بدون توجه به اين كه علت آكاهى به منتفى بودن جواب شرط جيست1()...4) 
*؟ .١‏ سخن سيد مرتضى در ياسخ به اين شبهه 


اين كروه به علت كم اطلاعى از علم كلام» بر سخن سيد مرتضى علم الهدى در ياسخ به اين شبهه آكاهى نيافتند. سيد يس از 
اثبات عمومتّت منزلت ها كويد : 


«با ثبوت اين جمله امكان دارد كه ترب دليل در اصل به كونه اى باشد كه واجب شود هارون برامّت موسى واجب الاطاعه 
ناشسدة اكر بعد از وقات او باقى مى ماتده و مائتد اين متزلت براى اميرالمؤمنين عليه السلام ثابت شود» كرجه به خلافت اودر 
زمان حياتش باز نمى كردد» و اين كه بعد از وفات نيز استمرارش واجب باشدء جرا كه در ميان مخالفان هستند كسانى كه 
كنار زدن خلافت هارون از موسى عليهما السلام در زمان حياتش را بر خود تحمل مى كنند» منزلتى جداى از نبوٌتش را انكار 
مى كنند» هرجند عناد آنها در اين نكته كه بر خود تحميل كرده اند» آشكار است. 


كوييم: ثابت شد كه حضرت هارون عليه السلام برامّت حضرت موسى عليه السلام واجب الاطاعه بود. به جهت مشاركتش در 
نبؤتى كهاثمى ثوان آنرا كنار ؤذء:و ثابت شد كداكر بسن از او باقى هى مائده اخ حنه اطاعتش بر تمامئ ات حتضدرت عوسي 
عليه السلام واجب بود برايش واجب مى شدء جون هنكام حيات اوء خروجش از نبوّت جايز نيست. از سويى بيامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم با حديث منزلت» تمامى منزلت هاى هارون نسبت به موسى _ بجز نبوّت _را براى اميرالمؤمنين عليه السلام 
واجب فرموةد. از جتمله مترلت: هاى او اين بود كه اكر يس از او باقى مى مائده اطاعففن بر امتش واجب فى شذه كرجه به 
جهت نبوّتش واجب بود. با وجوب اين موارد. واجب مى شود كه اميرالمؤمنين عليه السلام بر ديكر افراد امت يس از وفات 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم واجب الاطاعه باشد» كرجه ييامبر نمى بود. جون اقتضاى نفى نبوت» آن نيست كه تمام آنجه 
در جاى آن واجب استء منتفى شود بنا بر آن جه توضيح داديم. بلكه براى نفى نبوّت» واجب بود كه وجوب اطاعت نفى 
شود» اكر وجوب اطاعت جز براى بيامبر» صحيح نمى بود. يس اكر حصول آن براى غير ييامبر مانند امام وامير جايز شدء 
جدايى آن از نبت معلوم مى شود و روشن مى كردد كه فرض الطاعه؛ از شرط ها و حقيقت هاى نبوّت نيست كه با ثابت 


ودتقن كابك شود ويا متدقى شدئش» مدن كردة 


مثالى كه آورديم» درستى كفته ى ما را آشكار مى سازد. كه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز به آن جه آورديم 
تصريح كنند تا آنجا كه بفرمايند: «أنت منّى بمنزله هارون من موسى فى فرض الطاعه على امّتى» و إن لم تكن شريكى فى 
النبوّه و تبليغ الرّساله)» كلامش مستقيم و به دور از هر كونه ضد و نقيضى است.1(0) 


.١_ 0‏ رازى شبهه را با ترديد بيان مى كند. 


فخر رازى بر كلام سيد مرتضىء آكاهى يافته استء لذا شايد ازاين بابت» شبهه را با ترديد _ نه به صورت قطع _ آورده 


أكون كريد: 
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.187 ١2 المختصر فى شرح التلخيص: 45 بنككريد: المطوّل:‎ -١ 
.١١ ٠١ *: ؟- الشافى فى الإمامه‎ 


«كفته اند: اكر هارون بعد از موسى عليهما السلام زنده مى بودء به كونه ى واجب الاطاعه بر جاى او مى ايستاد. 


كوييم: آيا اطاعت او بر مردم واجب بودء در مورد آن جه از سوى خداوند مى رساند, يا در مورد آن جه از موسى مى رساند. 


يا در مورد آن جه در بريا ساختن حدود اختيار دارد؟ 


اولى مسلّم استء ليكن از آن جهت كه او يبامبر بودء كه اثبات آن در حق على رضى الله عنه ممكن نيست. شق دوم و سوم 
مردود استء و بيان روشن آن جنين است: اين نوعى ستم است كه ييامبر رسانندهى احكام از سوى خداوند متعال باشدء اما 
متولّى اجراى آن احكام ديكرى باشد. بنكريد به مذهب اماميه كه به عقيده آنان» موسىء هارون را بر قوم خود جانشين كرد. 
اكر هارون ييش از آن جانشينى» توانايى اجراى آن احكام را داشت» آن جانشينى را سودى نبود» يس ثابت شد كه هارون 


عليه السلام ييش از جانشينى» اجرا كننده ى احكام از سوى خداوند متعال بوده است» هرجند كه آن ها را اجرا نمى كرد.)(١)‏ 
كويم : 


رازى به احتمال دوم ياسخى نداده استء البته با كفته ى «بيان واضحش...) اين توهّم را يديد آورده كه با آن بيان» جواب هر 
دو احتمال را داده؛ ليكن اين بيان براى منع سوم است. كاملا روشن و واضح است كه اشكالى در وجوب اطاعت حضرت 
هارون عليه السلام نيست در مورد آن جه از حضرت موسى عليه السلام ادا كرده؛ و اين احتمال دوم است» جون حضرت 
هارون عليه السلام _ هرجند كه در نبوّت» شريك حضرت موسى عليه السلام است _ تابع حضرت موسى عليه السلام بوده 
استء و در نبوت» اصل بر حضرت موسى عليه السلام مى باشد» همان كونه كه رازى(1) خود و نيشابورى20 به آن تصريح 


كرده اند. يس جه مانعى دارد كه اكر يس از 
حضرت موسى عليه السلام زنده مى بود» بر انجام و اجراى احكام از سوى حضرت موسى عليه السلام باقى بماند؟ 


امَا آن جه در منع احتمال سوم بيان كرده؛ در نهايت ضعف و سستى استء جون براساس برترى حضرت هارون بعد از حضرت 
موسى عليهما السلام _ با فرض زنده بودن او يس از حضرت موسى عليه السلام _ متولى شدن ديكرى بر اجراى احكام جايز 


حضرت هارون عليه السلام افضل بود» يس عدم استقلال حضرت هارون عليه السلام و انفراد او در اجراى احكام, قبيح نيست. 


حضرت موسى عليه السلام زنده مى ماند _ واجب نباشد. در زمان حيات حضرت موسى عليه السلام نيز به عت وجود افضل 


ازاو_ كه حضرت موسى عليه السلام بود_ مانع از انفراد او در اجراى احكام بود. 


در مورد اميرالمؤمنين عليه السلام كه يس از ييامبر اطاعتش واجب استء در امّتء افضل از او نبود» يس انفراد او در اجراى 
احكام مانعى ندارد» و موقعيت ايشان يس از ييامبر» مانند حالت هارون يس از موسى عليهما السلام بود. 
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-١‏ نهايه العقول (خطى). 
"- تفسير رازى :177 .1١1/‏ 


بعثت بود 


بررسى اين مقام _ آن كونه كه تمامى توهّم ها را بزدايد _اين است كه: ميان وجوب سرسيردكى و اطاعت از حضرت هارون 
عليه السلام از يكك سوى وعدم حصول مرتبه ى اجراى احكام براى ايشان به انفراد و استقلال» منافاتى نيست» جون وضع 
حضرت هارون عليه السلام در اين صورت» وضع رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ييش از بعثت است. ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم موصوف به نبوّت بودند» و وجوب اطاعت از ايشان بيش از بعت بلكه بيش از خلقت بود ليكن حصول 


حافظ سيوطى كويد: «شيخ تقى الدين سبكى در كتابش «التعظيم و المنّه فى (لتؤمننّ به و لتنصرنّه)» كويد: بوشيده نيست كه 
در اين آيه» نكاتى در بزركداشت و تعظيم مقام عالى يبامبر صِلَى الله عليه وسلم نهفته است. ضمنآ به فرض آمدن حضرتش در 
دوران آنان» آن جناب فرستاده به سوى آنان خواهد بود» يس نبوّت و رسالت حضرت. عام و براى تمامى خلق استء از زمان 
حضرت آدم عليه السلام تا روز رستاخيز آنككاه تمامى ييامبران و امّت هايشان همككى امّت او هستند. لذا فرموده: «براى همه ى 
مردم مبعوث شدم). اين جمله در مورد مردم؛ از زمان ايشان تا روز قيامت نخواهد بودء بلكه همه ى آنانى راكه ييش ازآن 
بوده اند نيزدر برمى كيرد. وبدين كونه معناى اين كلامش صلى الله عليه و آله و سلم روشن مى شود كه: من ييامبر بودم 


هنكامى كه آدم ميان روح و بدن بود. 


يس حقيقت حضرتش از آن زمان موجود اسثء. كرجه موجود شدن بدن شريفشء به تأخير افتادء حقيقتى كه موصوف به 
صفت هاى شريف افاضه شده از سوى خداى متعال استء و تنها مبعوث شدن و تبليغ و هر آنجه جهت الاهى دارد به تأخير 
افتاده در حالى كه شايستكى ذات شريف و حقيقت حضرتش را تأخيرى نيست. خب ركيرى و كتاب و حكم و نبوّت دادن به او 


نيز همين كونه است. و تنها تكوين و جابجايى حضرتش تأخير داشتء تا اين كه آن جناب از اهل كرامت ظاهر شدند. 


سلم از سوى يرورد كار سبحان حاصل شده استء امّرا از آن زمان نبوّت را به ايشان عطا فرموده است. يس اين ييامبر» ييامبر 


معراج به امامت با آنان نماز خواند» كه اكر در دوران آنان مى بود» بدون ترديد بيروى از حضرتش بر آنان لازم مى آمد. 


يس نبوّت و رسالتش اعم و اعظم و فراكيرتر است و با اصول شريعت هاى آنان هم سويى و اتّفاق كامل دارد» جون اختلافى 


در ميان نيست و اختلاف هاى موجود در شريعت اوء از فروع ودر جهت تخصيص و نسخ است. 


تنها ميان زمان حيات نياى حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم و رسيدن به سن جهل سالككى و نيز بيش از آن زمانء اختلاف 
وجود دارد» آن هم نسبت به قومى كه حضرتش به سوى آنها فرستاده شده و شايستكى آنان به شنيدن سخنشء نه نسبت به 


حضرتش و نه نسبت به خودشان اكر بيبش از آن شايستككّى مى يافتند...)(1) 


شيخ عبدالقادر عيدروس كويد: «بدان هنكامى كه خداوند سبحانه و تعالى اراده ى آفرينش خلقش را نمود» حقيقت محمّديه 
رااز انوار صمدى خود در بيشكاه احديت خويش يديدار فرمود» سيس تمامى عوالم راز آن جدا فرمود: عوالم عالى و دانى؛ 
بنا بر اقتضاى كمال خلقتش.ء و اراده و علم سابقش. سيس خداوند متعال او را به كمال و نبوّتش آكاه ساخت و به عموميت 
دعوت و رسالتش او را بشارث داد و به او خبر داد كه او ييامبر ييامبران و واسطهدى تمامى ب ركزيد كان اسث در حالى كه 


يدرش آدم هنوز ميان روح و بدن بود. 


سيس بز ركان ارواح ازاو جريان يافتند» آنكاه در عوالم يبش از عالم اشباح به عنوان يارى رسان آن ها ظاهر شد واو جنس 
عالى بر تمافى شن ها وبيدان بز ركترنرائ تمامئ موتجوذات و مردمان نوف بس او هرجتد كلا وجواد جسمكن به تأخير افتاه - 


بر تمامى عوالم با والايى و تقدّم خود متمايز استء جون او خزانه ى سرٌ صمدانى و اصل يكانكى امداد رحمانى است. 


در خبر صحيح آمده است كه حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: خداوند» مقدّرات خلق را ينجاه هزار سال ييش از 
خلقت آسمان ها و زمين نوشت»ء در حالى كه عرش او بر آب بود واز جمله جيزهايى كه در ذكر _ يعنى ام الكتاب _ آمده. 


نيز در خبر صحيح آمده است: من نزد خداوند» خاتم النبتين هستم در حالى كه آدم در ميان كلش بر زمين افتاده بود. يعلى: 
افتاده بر زمين بيش از دميده شدن روح دراو. در خبر صحيح ديكر آمده است: از ييامبر يرسيدند: اى رسول خحدا جه وقت 
ييامبر بودى؟ فرمود: در حالى كه آدم ميان روح و بدن بود. و روايت مى شود كه از حضرتش يرسيدند: جه زمانى به نام ييامبر 


ودر خبر است: ييامبر بودم در حالى كه آدم ميان آب و كل بود. بعضى از حافظان كفته اند: با اين لفظ بر آن آكاه نشده ايم. 
ترمذى اين خبر را حَسَن شمرده است كه: اى رسول خدا جه وقت نبوّت بر شما واجب شد؟ فرمود: در حالى كه آدم ميان روح 


و بدن بود. 


معنى واجب شدن نبوّت و نوشته شدنش بر آن حضرتء ثبوت و ظهور آن در خارج استء مانند: (كتب الله لأغلينٌّ) و (كتب 
عليكم الصيام) و مراد» ظهور آن ها براى فرشتكان استء در حالى كه روح حضرتش صلَّى الله عليه وسلم در عالم ارواح بود تا 
شرافت بسيار والا-و برترى حضرتش بر ديكر بيامبران را اعلام كند و آدم در حالت ميان روح و بدن بودن را اختصاص به 
روشتكرى آن زمان داده استء. جون آغاز وارد شدن ارواح به عالم اجساد بوده و در آن هنككام» برترى كاملتر و نمايانتر استء 
يس آن كاه نماياندن شرافت بسيار والا ويزه ى حضرتش صلَى الله عليه وسلم شدء تا برترى ايشان بر ديكران عظيم تر و كاملتر 
ار ا 


غزالى در اين مورد كه ييامبر» خود را به نبوّت بيش از وجود ذات خويش وصف كردء و در مورد خبر: «من در آفرينش» 
نخستين ييامبر و در بعثت آخرين آنان هستم)» كويد: مراد از خلق در اين جا تقدير است نه ايجاد» جون يبش از آن كه مادرش 
به او باردار شود» مخلوق موجودى نبود» ليكن غايت ها و كمال ها در تقديرهء سابق ودر وجود, لاحق هستند. يس اين كه 


فرموده: ييامبر بودمء يعنى بر يايه ى تقديرء يبش از يايان يافتن خلقت آدمء جون آفريده نشد جز اين كه از دودمانش محمد 


انتزاع شود. توضيح آن كه اين مورد همانند وجود ذهنى يكك خانه در ذهن مهندس 


5١09:ص‎ 


اميك #و علق وصرد عاريض آنه شودوي" ا سقف وارذدسن خواوته سال عدن كس سس شار كارا قر 


بنيانكذار ايجاد مى شود. (يايان سخن غزالى» نقل به تلخيص). 


سبكى بهتر و روشن تر آورده است و كويد: در خبر آمده است كه: ارواح بيش از اجساد آفريده شده اند. يس در جمله 
اييامبر بودم) اشاره به روح شريف است يا حقيقتى از حقايق آن كه جز خداوند» آن را نمى داند ويا كسى كه خداوند. 


آكاهى از آن را به او اعطا فرموده است...)(١)‏ 


ابن حجر مكى در كتاب خود (الفتاوى الحديثه) سخن سبكى را درباره ى دليل هاى بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بر 


فرشتكان آورده استة: 


محمّدين يوسف صالحى دمشقى كويد: «و با خبر شعبى و اخبار ديكر كه در باب ييشين [از كتاب «سبل الهدى...)] [ورده شد» 
استدلال مى شود كه: حضرتش صِلَى الله عليه وسلم بيامبر متولّد شدء زيرا هنككامى از او ميثاق كرفته شد كه از صلب آدم 
بيرون آورده شد و نبوٌّتش براو واجب شك بدين جهتء از آن زمان او ييامبر بود» ليكن وقت خروج به اين دنيا» متأخر از آن 
نوق واايق متعى يراع تبوتقن تكذاوةة مائتك كسىئ كه بةشرهان روا ولأليق كسارده فى شوهو :دشتون داذة فى شود كةاوز 
آينده در آن حكم فرمايد. يس حكم فرمان روايى بر او ثابت است از وقتى كه به آن مقام منصوب شده استء هرجند كه 
حكمفرمايي او تا رسيدن آن زمان به تأخير مى افند. و حديث هاى بيشين در باب تقدّم نبت ايشان در اين مورد صراحت 
دارد.)(72) 


ري 


حديث شعبى را ابن سعد به طور مرسل نقل كرده است كه: مردى ككفت: اى رسول خدا جه وقت به نبوّت رسيديد؟ حضرتش 
صلَى الله عليه وسلم فرمود: «آدم ميان روح و بدن بود كه ميثاق از من كرفته شد.00) 


نورالدين حلبى كويد: «و در كتاب وفاء الوفاء» از ميسره آمده است كه كفتم: اى رسول خدا جه وقت بيامبر بوديد؟ فرمود: 
هتكاس كه خداوئد زمين را آفريد وير أسماق قرار كرفت و انها راهفت اسمان استوار ساعت و عرش ىرا آفريدة يرساق 
عرش نوشت: محترد رسول الله خاتم الأنبياء» و خداوند بهشت را آفريد و آدم وحوًا را در آن ساكن كرد و نام مرا نوشتء 
يعنى موصوف به نبوّت يا بدان جه به آن اختصاص يافت يعنى رسالتء بنا بر مشهور كه بر درها و رواق ها و قبه ها و خيمه ها 
نوشته شده است. در حالى كه آدم ميان روح و بدن بود يعنى بيش از آن كه روح وارد بدنش شود. يس هنكامى كه خداوند 
او را حيات بخشيدء به عرش نككريست,ء و نام مرا ديد خداوند تعالى خبرش داد كه او سرور فرزندان توست. هنككامى كه 


شيطان آن دو را فريفتء توبه كردند و به نام من خواستار شفاعت از او 
ص: "٠١‏ 


و النو و السافز هن الغباز القرق العاشر _ اول كناب 


"- سبل الهدى و الرشاد:١‏ 7/. 
”- طبقات ابن سعد .١5/ ١:‏ 


يعنى: بيامبر صِلَّى الله عليه وسلم بيش از وجود آدم به نبت توصيف شده بود...)10) 


نتيجه اين كه: ييامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم ييش از آمدنش به اين جهان متصف به نبوّت بودند» يس وضع هارون بيش 


مراد از امامت يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه اختصاص به اميرالمؤمنين عليه السلام دارد» اجراى احكام شرعى و 
تصوّف در شؤون مسلمانان و ديكران بود. روشن است كه در زمان حيات بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وجهى براى اثبات 
آن به اين معنى وجود نداردء البته امامت او در زمان حيات بيامبر» وجوب سرسيردكى مردم به ايشان» بيروى آنان از فرمان ها 
ونهى هاى او و نافذ بودن تصرّف او به نيابت از ييامبر است. اين امامت بدين معنى در زمان حياتش براى اوء بلكه در زمان 
بيش از آن هم ثابت است, همان كونه كه حديث نور و حديث هاى ديكرى دلالت بر امامت امير المؤمنين عليه السلام دارد» 


آن هم از وقتى كه حضرت محمّدصلى الله عليه و آله و سلم ييامبر بود. 


به طور كلىء امامت ايشان در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اشكالى ندارد» هرجند كه تصوّف كلى مستقل از 
زندكانى با كرامت اوء به تأخير افتاد.» همان كونه كه محمّدبن يوسف صالحى در نفس نبوّت ييامبرمان آورده است. 


شده. اشكال امتناع نبوٌّت براى يبامبر و امامت براى امام #در يكك زمان» بر طرف مى شود. 
يكى از شكفتى ها كفته ى دهلوى در باب يازدهم كتابش است كه كويد: 


«نوع نهمء قرار دادن قوّه به جاى فعل مانند اين كه بككويند: امير در حضور ييامبر امام بودء بنا بر حديث: تو نسبت به من در 
جايكاه هارون نسبت به موسى هستى. اكر يس از ايشان امام نمى بود. لازم بود او را بركنار كند در حالى كه بركنار كردن 
امام جايز نيست. در حالى كه در حضور ييامبر» امام بالفعل نبود بلكه امام بالقوه بود و بركنار كردن امام بالقوه» به معنى 


منصوب نكردنء جايز است به علّت وجود ارجح از او.»(؟) 


بطلا-ن اين سخن كاملا روشن است. وقتى امامت بالقوه از حديث منزلت براى حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام ثارت شدة 
عقيده اماميه ثابت استء جون در اين صورت نصٌّ بر امامت حضرتش خواهد بود» و ايشان براى آن مقام معتّن مى شودء و 


خلافت حق ايشان خواهد بود» نه كسى كه اصلا هيج نصَى بر او نيست. 


اين امامت همانند نبوّت ييامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم ييش از وجود ظاهرى و بعثت ايشان براى مردم است. همان كونه 
نيست كسى بر امام عليه السلام سبقت كيرد. 


11م 


الك السيزه الحلبيه 35235 
1- التحفه الاثنا عشريه: ."8٠‏ 


بعلاوه در كفته ى او كه نقل شدء. جواز عزل وصتّبحق» مناقض متن كفته ى اوست _ در بحث حديث منزلت كه قبلا آورده 
شد _ كه بر كنار كردن موجب اهانت مى شود. او كفته است: «انقطاع اين جانشينى به معناى عزل نيست تا اهانتى باشد.) و نيز 


كفته ى ابن قيم _ كه بيش از اين نقل شد_ آن را رد مى كند كه كويد: عزل بر نقص دلالت مى نمايد. 


در مورد وجود «ارجح)» از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام اين ادّعا به دليل هاى بسيار» مردود است و به اعتراف خود دهلوى 
وغير اوء نض ى بر خلفاى سه كانه وجود ندارد» در حالى كه به اعتراف خود اوء مفروضء دلالت حديث منزلت بر نص بر آن 


“ا .١‏ ياره اى از تناقض كويى هاى رازى 


يكم. رازى آورده است: «از عقايد اماميه آن است كه موسى عليه السلام هارون عليه السلام را بر قوم خود جانشين كرد واكر 
هارون توانايى اجراى احكام را يبش از اين جانشينى داشتء اين امر را فايده اى نبود. يس ثابت شد كه هارون عليه السلام 
بيش از جانشينى» رساننده ى احكام از سوى خداوند متعال بوده است. هر جند كه اجراكننده ى آن ها نبوده است.) در ياسخ 


أؤلاء تجاتقدي هارو :تتها عقيذه امامية نينت» بلكه عقيدة امتعواتة هاى اهل سلة انبت» همان كونه كه وانسيد راز ى كيزا شود 


ذو تتسيرشس اننا آوؤده اسنت اسن سيت :ذادن ننه امامه تناقضن كوي اشكارئ اسع 
ثانيآ: اين سخنء كلام بيشين او را باطل مى كند» جون كويد: 


«اكر دلالمت حديث را بر عموميت بيذيريم؛ ليكن نمى يذيريم كه يكى از منزلت هاى هارونء قائم مقام موسى عليه السلام 
بودن است اككر يس از وفات او زنده مى بود. كفته اند: اكأر در زمان حياتش خليفه ى او باشدء بايد يس از مركش بر اين 
حالت باقى بماند. كوييم: نمى يذيريم كه خليفه او باشد. درباره آيه: (اخلفنى فى قومى) نيز كوييم : جرا جايز نباشد كه كفته 
موسى عليه السلام را به منظور يارى و احتياط بدانيم؟ همان كونه كه فرمود: (و أصلح و لا تتّع سبيل المفسدين) جون هارون 
شريكك موسى در نبوّت بود. يس اككر موسى او را جانشين نمى كرد ناكزير او به انجام كارهاى امّت اقدام مى كرد. و به 


تحقيق» اين جانشينى نخواهد بود» جون اقدام او به آن» از جهت نبوّتش مى بود.) 


جملات يبشين رازى صريحاً مى رساند كه فايده اى بر استخلاف مترثّبٍ نيست. اما سخن او در اين جا لزوم فايده اى از اين 


كار را مى رساند. براساس آنء نبوّت براى اجراى احكام و فرمان ها بسنده نيست»ء بلكه جاره اى از استخلاف نيست. 


ليكن دانستيد كه انكار جانشينى _ با اعتراف به وجوب اطاعت از هارون جداى از جانشينى _ زيانى به استدلال اماميه نمى 


رساند كه در اين صورت نيز به مقصودشان رسيده اند. 
دوم. رازى يس از كفته ى قبلى خود كويد : 


«و نيز: از مذهبشان است كه يوشع بن نون بعد از موسى عليه السلام بيامبر و رساننده از سوى خداوند متعال بود» و جانشين 


موسى عليه السلام به معنى امامت نبود» جون خلافت در فرزندان هارون عليه السلام است. و نيز كويد: يس داوود مبين احكام 


و متولى اجرايش طالوت بود. 


اكر اين ها جايز شدء از فرض بقاى هارون عليه السلام بعد از موسى عليه السلام لازم نمى آيد كه متولى اجراى احكام باشد. 


وفتى اين مورد 


7”١١:ص‎ 


اشكال هاى اين سخن رازى يوشيده نيستء زيرا ثابت نيست كه اماميه خلافت يوشع از موسى عليه السلام را نفى كنند» بلكه 
حديث هاى رسيده از سوى شيعه و سنّى دلالت بر وصايت او دارد. آرى» ظاهر سخن شهرستانى جنين است كه وصايت او 
نككهداشته شده بود تا آن را به شبر و شبير ._ دو يسر هارون عليه السلام _ برساند واين» خلافت را از او نفى نمى كند. بلكه 
به طريق امانت» آن را اثبات مى كندء بدون هيج اشكالى. 


رازى كويد: داوود مين احكام و طالوت متولى اجراى آن ها بوده است. ياسخش جنين است: طالوت آن را در اثر جانشينى از 
شموئيل 7 متولى شد. و ضررى ندارد كه جانشينى بيامبرى به غير ييامبر در اجراى احكام داده شود. ولتالله دهلوى در كتابش 
(ازاله الخفا) كويد: «اكر معصوم واجب الاطاعه اى يادشاهى را به امر سلطنت بريا دارد» سلطنتش صحيح خواهد بود. در اين 
صورت. او امام است و يادشاه» خليفه ى اوستء همان كونه كه شموئيل انجام داد» زمانى كه طالوت را جانشين كرد» يعنى او 


ييامير و طالوت يادشاه بود.» 
بدين سان شبهه هاى رازى كنار زده شد. 


خلاصه اين كه: اكر هارون عليه السلام يس از موسى عليه السلام باقى مى ماند اجراكننده ى احكام بود» و كسى غير از او به 
اين كار اقدام نمى كرد جز به نيابت از او كه اشكالى هم نداشت. به همين ترتيب» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كه در 
جايكاه حضرت هارون عليه السلام قرار دارد» جنين است. 


خردمند زيرك بايد لغزش ها و تناقض كُويى هاى رازى را مورد يزوهش و بررسى قرار دهدء كه جكونه كاهى فايده جانشي: 
حضرت هارون عليه السلام را انكار مى كندء و بار ديكر فايده اش را واجب مى داند كه در غير اين صورت جانش ب 
جايكاهى ندارد. 


امَا مقصود اماميه آن است كه جانشينى حضرت هارون عليه السلام » ثبوت ميوه ى خلافت براى ايشان را مى رساند؛ جه اين 
ميوه ييش از تأكيد جانشينى به دست آمده باشد يا همزمان با جانشينى. در هر صورت استدلال اماميه بدون ترديد» كامل است. 


بلكه كنوت ناز يتن بزائ استدلال» سودمتةاتز و رساتن امنت و خبهه داب خلافت هر كز بيقن نمئ انك 


هم جنين» بيبش از اين ديديم كه وضع حضرت هارون بيش از اين كه حضرت موسى عليهما السلام او را جانشين كندء با 
حالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يبش از مبعوث شدنش به رسالت» شباهت دارد. يس فايده ى مترتّب بر بعثت حضرتش 
بسن ازا كيل شالكن ىبا رديه تيؤت نوت اكان يكن :اذ خلتفان: نترف نر حاتشيى هارؤة استء دو حال كه وجوت 


اطاعتش ييش از آن ثابت است. 
غلاوه حاشيي عو غراف :سيان بزر كك و ترترئ والا مقامن ات همان كوته كد ريشن از'ايق «الشيد, 


سوم. سيس رازى مى كويد: «به فرض بيذيريم كه اكر هارون يس از موسى عليهما السلام زندكى مى كرد اجراكننده ى 


احكام مى بودء اما ترديدى نيست كه به اجراى احكام مباشرت نكرد...) تا يايان آن جه بيش از اين نقل شد. 


نتيجه اين سخنء آن كه وفات حضرت هارون يبيش از حضرت موسى عليهما السلام بر سلب خلافت از حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام دلالت دارد» كه از يبيش ياسخش را از جند وجه و جند راه محكم و استوار دانستيد. 


71١7: ص‎ 


يس ادّعاى رازى _ كه عقيده اماميه را معارض و ساقط مى داند _ بى اعتبار است. 


جهارم. رازى مى كويد: 


«در نظر اماميّه هارون به وظيفه ى امامت دست نيافت» جون ييش از موسى عليه السلام دركذشت,ء در حالى كه على رضى الله 
عنه بيش از ييامبر عليه السلام وفات نكرد» يس تفاوت روشن شد. يس ياسخمان در اين باره اين است كه: بككوييم...) تا يايان 


آن جه ييش از اين نقل شد. 


هدف اوء ردٌ كردن سخن سيد مرتضى علم الهدى در كتاب الشافى استء در حالى كه كفتار سيد در نهايت قوّت و متانت 
استء و نقل آن به اختصار و اجمال براى آسانى نقض آنء از شيوه ى اهل علم و فضل به دور است. 


اق افزوك تر ود د كر انيت كه سيك كين ١‏ ووذة سيت : 


«جون هارون هرجند كه خليفه نبود...) زيرا سيد اين كلام را براى معارضه با قاضى عبدالجبار آورده كه كويد: «و اكر آنجه 
آورده صحيح باشدء نافد كهن انا كر رانف فى #واتسكابابية ياسخ قانع كننده اى بر اين وجه مى دادء نه اين كه به صورت 


خلاصه و نايسندى آن را آورده و به كمان خود به آن ياسخى دهد كه بى نتيجه باشد. 


به رازى كوييم: منتفى شدن مستب لازمه ى منتفى شدن سبب استء اكر سبب يكى باشد نه متعدد. لذا با تعلّد سبب لزومى 
هم وجود ندارد» همان كونه كه يبش از اين بيان شد. از اين روء رازى _ به طور قطع و جزم _ ادّعاى منتفى شدن مسب با 
منتفى شدن سبب را نمى كندء بلكه با ترديد مى كويد: ١در‏ بى منتفى شدن سببء منتفى شدن مسسببء يا لازم است يا لازم 
نيست...) اين عبارت به روشنى دلالت دارد كه بر منتفى بودن قطع و يقين ندارد» ليكن ييروان او جسارت به خرج داده و جنين 
اذّعا كرده اند و ينداشته اند كه منتفى شدن نبوّت» مستلزم منتفى شدن وجوب اطاعت است. 


رازى در مورد فرض لازم نبودن منتفى شدن مسببء با منتفى شدن سبب كويد : «امامت نداشتن هارون عليه السلام به اين 
علت بود كه بيش از موسى عليه السلام دركذشت. يس بايد على رضى الله عنه بيش از رسول خدا 7» آن مسبب را كه خلافت 


است» برايش حاصل نسازد.») 


و تمك رازى به منتفى شدن آن وجود دارد. و نمى يندارم كه اين تفاوت بر كمترين دانش آموز يوشيده باشد» جه رسد به 
كرات ساف كنقد كان د رعرع الى رعقا ا 


اما اين تعضّب و لجاجت است كه بر فهم جيره مى شود و جشم را نابينا مى كند. 


خلا-صه آن كه تمس كك اماميه به آن قضيه در مقام رد استدلال اهل سنّت ستء و كاملا روشن است كه احتمال براى ابطال 


استدلال سنئده است» و تمشكقة رازى به آن» در جايكاه استدلال است» در حالى كه براى استدلال كننده» تنها احتمال سئده 


نسست. 


توضيح جكونكى استدلال اماميه جنين است: آنان به حديث منزلت _ يس از اثبات عموميّت منزلت _ استدلال مى كنند و 
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واجب الاطاعه باشد. اين از استدلال آنان است و آن ها در مقام ادّعا هستند. 
.١ 8‏ ياره اى از يايه هاى فن مناظره 


يكم. شايد كوينده اى از اهل سنّت در ياسخ كويد كه: واجب الاطاعه بودنء مسببى از نبوّت بود و جون نسبت به 


جنين شخصى با دليل هاى مورد اتّفاق همككان مخالفت كرده استء هم جنين او مدّعى خواهد بود و بايد ثابت كند كه اكر 
نان واحيي الأطاعه املف كرابن صورت تتهاايسن قشقيند اعمال سن تشدن راف جل قر سدم اسك واتايك كردن 


اين ملازمت بر عهده اهل سنت خواهد بودء تا معارضه رخ دهد و ادّعاها فرو ريزد. 


اين حقيقت و واقع مطلب استء كه يايه ها و اصول مناظره هم اقتضاى آن را دارد. اكر در اين مطالب ترديدى باشد» سخن 


بعضى يرُوهند كان در فن مناظره را مى آوريم: 


شيخ عبدالرشيد جونيورى در كتابش (شرح الرساله الرشيديه) كويد: «اكر مدّعى دليل را اقامه كرد كه آنكاه «معلل» ناميده مى 
شود. مقدّمه ى معينى با سندء مانع ازاو مى شود؛ همان كونه كه اكر حكيم» كبراى دليل متكلم را ردّ كند به اين كونه كه 
كويد : نمى يذيريم كه هر متغيرى حادث استء با استناد به اين كه: جرا جايز نباشد كه بعضى متغيرها قديم يا مجرد از آن 
نباشد يعنى عارى از سند باشد» يس ياسخ داده مى شود به ابطال سندء اككر يس از اثبات تساوى سند را منع نمايد» يعنى يس 
از بيان تساوى سند با عدم مقدّمه ى ممنوعه؛ اين كونه كه ه ركاه سند صدق كردء عدم مقدّمه ى ممنوعه هم صدق كند و 
برعكسء تا إبطال آن افاده ى بطلان منع نمايدء مانند اين كه متكلم ثابت كند كه وقتى بككويد: «جايز است بعضى از متغتيرها 
قديم باشند»» اين جمله مساوى باشد با جمله ديكر كه بكويد: «هر متغيرى حادث نيست»» سيس با دليل آن جواز را باطل كندء 
يابه اثبات مقدّمهى ممنوعه ياسخ داده شود, اعم از اين كه مانع مستند به جيزى نباشدء يا به سند مساوى يا غير آن مستند 


ناشد ذا تعد هن نبة انجحة يدان تنشك عشيته اس اكرة جيرق متمسكفا راشده وا عاض اسيناتده استو بواج اليست: 


واكر دليل به يكى از دو صورت ذكر شده از تخلف و لزوم محالء قابل نقض باشدء. نقض مى شود. و مورد معارضه قرار مى 
كيرد اكر به يكى از سه صورت ذكر شده قابل معارضه باشد: معارضه به قلب. يا به مثل» يا به غير» همان كونه كه كذشت. 


يس ياسخ داده مى شود در دو صورت نقض و معارضه به منع اكر قابل آن بودء يا نقض اكر شايسته ى آن بود يا معارضه 
اك قاسل 7 اتعووت ون معلا :ارك اسن أن لفكى ور كار قف تسافا اا شود بين دارا ننه متقس فى انان كرتد كشوراى 
سائل اوّل بود» و ممكن است به هر يكك از آنان سه سؤال وارد شود سيس يكك كلمه يا براى جلوكيرى از خلوٌ دون الجمع.) 


نيز كويد: «و معارضه. اقامهى دليل است بر خلا-ف دليلى كه خصم اقامه كرده است. و مراد از خلا-ف» جيزى است كه با 


مدّعاى خصم منافات دارد» جه نقيض آنء يا مساوى نقيض آنء يا اخص از آن باشدء نه آنجه به طور مطلق 
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مغايرش باشدء همان كونه كه از لفظ «خصم» احساس مى شود جون مخاصمه فقط وقتى تحقّق مى يابد كه اكر مدلول دليل 
يكى از آنان با مدلول دليل ديكرى منافات داشته باشد. يس اكر دو دليل آنان يكى شدندء به اين صورت كه هر دو در ماده و 
صورت يكى شدندء همان كونه كه در مغالطه هاى عامّه الورود يا فقط صورت هايشان آمده استء به اين كه فقط در صورت 
متتحد شده اند» آن جنان كه مثلا بر ضرب اوّل از شكل اوّل باشند با وجود اختلاف آن دو در ماده؛ يس معارضه به قلب است 
اكر هر دو دليلشان يكى شدء. و معارضه بالمثل است اكر هر دو صورتشان يكى شدء و كرنه _ يعنى اككر نه در صورت و نه در 
ماده يكى شدند» _ يس معارضه بالغير است.» 


خلاصه سخن جونيورى اين كه: معارضه اقامه ى دليل است» يس معارض بر خلاف دليلى كه خصم اقامه كرده استء استدلال 
مى نمايد» يس براى دفع معارضه تنها يبيش كشيدن احتمال بسنده استء جون اكر احتمال جايز شد استدلال باطل مى شود. 


دوم. رازى» عدم مباشرت هارون عليه السلام براى اجراى احكام را به علت مركش بيش از موسى عليه السلام مستمسكك قرار 
داده تا امامت امي رالمؤمنين عليه السلام را ردٌ كند» و استدلال دليل ادّعا مى باشد» يس رازى مذّعى است و از اين رو دليلش را 
معارض ددليل اماميه قرار مى دهد و كويد: «اككر دو دليل تعارض بيدا كردند هر دو ساقط مى شوند.) اين ادُعاى اوستء و آن 


دليلش. 


كن ]فامتة كويتة كه اتناس كو سد هازى ف > بعلت وفاش مقر توس ماي نداشتن امي رالمؤمنين عليه السلام را نمى 
رساند» به جهت عدم حصول سبب نفى» كه وفات حضرتش در حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است؛ اماميه در مقام 
منع است نه استدلال» و براى مانع تنها احتمال بسنده است. 


انا جون اهل سدّت در مقام استدلال هستند احتمال برايشان بسنده نيست كه سبب ديككرى _ براى نفى امامت حضرت امير 
عليه السلام _ به جاى مركك در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اقامه شود. 


سوم. بر اساس آنجه آورديمء كوييم كه تنها وفات نكردن حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى منتفى نشدن خلافت از ايشان 
تسنندة انمق وق اقيم كه تعدو قاف علض د رك نو حي مشي اونش ع شودء دو كلوقت زرا وان اشر المرافين 
عليه السلام ثابت است» يس تقريرى كه از رازى نقل شد خواسته اش را برآورده نمى كندء حتّى اككر در مقام استدلال نمى 
بودء جون تقرير اثبات واجب الاطاعه بودن» يس از اثبات عموميّت منزلت هاى ثابت با حديث منزلت است» يس وجوب 
اطاعت اميرالمؤمنين عليه السلام در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ثابت استء مانند وجوب اطاعت حضرت 
هارون در زمان حيات حضرت موسى عليهما السلام . اما اين كه واجب الاطاعه بودن هارون بعد از موسى عليهما السلام 
حاصل نشدء به علّت وفاتش قبل از اوستء و اين علت درباره ى حضرت امير عليه السلام منتفى استء و احتمال بيش آمدن 
سبب ديكرى كه واجب الاطاعه بودن حضرتش يس از بيامبر را مانع شودء باطل است» جون بعد از ثبوت واجب بودن اطاعتش 
در زمان حيات بيامبر» فرض بعد از آن به اجماع مركب اثبات مى شود. و اين اجماع دليلى قاطع است بر اين كه سبب ديكرى 


حاصل نشده كه نفى خلافت ايشان را واجب سازدء و در سببيئت براى نفى آن به جاى مركك اقامه شود. 


جهارم. وجوب اطاعت هارون بر تمام امّت موسى به طور عموم و شمول بودء همين كونه است وجوب اطاعت حضرت 


امي رالمؤمنين» كه بر تمامى امّت ييامبرمان به طور عموم و شمول است. يس ابوبكر و عمر و عثمان و ديكّران» كسانى 
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يس از وفات حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم زايل نمى داند» جه رسد به اين كه كارء برعكس شود بدين كونه كه 
اطاعت هر يكك از آنان به ترتيب بر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام واجب باشد. و اين وجه ديكرى است از اين حقيقت كه 


سبب ديكرى __ غير از وفات _ براى نفى خلافت حضرت امير عليه السلام حاصل نمى شود. 


هنكامى كه وجوب اطاعتش ثابت شدء اين حكم استصحاب دارد تا ييش آمدن رافع يقينى» در حالى كه رافع يقينى _ بلكه 


رافع ظَنَى _ هم در ميان نيست»ء و هر كسى جنين رافع را ادّعا كند» خيره سر است. 


در كتاب «عماد الاسلام» در ياسخ به مدّعاى رافع آمده است: «و به آن ياسخ داده مى شود كه: ما فى نفسه اين تجويز را منع 
نمى كنيمء از اين نظر كه امككان دارد براى خلافت نداشتن؛ علت هاى ديكرى غير از وفات باشدء ليكن ما منع مى كنيم بطور 
نظرى به كفته ى كسى كه يادشاه درباره اش كفته است: (إِنهُ ابنى بمنزله زيد ابنى) و (أنّهِ اميرى و من أركان دولتى بمنزله زيد 


در تمام اين صورت ها فرض كرديم كه مشبه به و نازل شده براو بميرد» و كسى كه آن منصب ها را براى او ثابت كرده. باقى 
ماندء امَّرا به ذهن هيج يكك از خردمندان و دين مداران خطور نمى كند كه منصب هاى شخص مخصوص و زنده را زايل 
بداند» آن هم به علت دركذشت كسى كه يادشاه آنان را به او تشبيه كرده است و منصب هايشان را نيز از دست داده اند. 


بنكريد به كسى كه ثروتى در دست يكى از نمايندكانش داردء و مالكك به او بنويسد كه (إعط زيدآ الصديق لى ألف دينار 
من مالى» و أحسن إلى عمرو بتلكك المنزله؛ فإنّه أيضآ صديق لى بمنزله زيد) و فرض كرديم كه بيش از رسيدن نامه ى او به 
نماينده اش» زيد بميرد. در اين صورت هيج يكك از دانشمندان و خردمندان حُكم نمى كند كه از بين رفتن آن بخشش نسبت 
به زيد _ كه به علت مركك اوست _ سبب شود كه آن بخشش نسبت به عمرو موجودٍ زنده؛ از ميان برود. و تمام اين ها 


آشكار است و مخفى نمى باشد.») 

ينجم. رازى» براى اين كه ثابت كند نفى خلافت در عموميّتٍ «منزلت» داخل استء كفته است : 
«ما كوييم: اما ياسخ اولى: اين كه معنى كلامش: تو نسبت به من...) 

«وبابع كرم» 


اولا-: يوشيده نيست كه اين سخن» تمامى مطالبى را كه رازى بيش از اين در ردٌ عموميت منزلت ها آورده؛ باطل مى كند. 
جون اكر معنى حديث آن كونه باشد كه رازى كفته» يعنى اين كه: «حال تو با من يا نزد من مانئد حال هارون نسبت به موسى 


است» و دنبال اين كفت احوال منفى و مثبت هارون وارد مى شود. 


احوال به طور اثبات را مى كويند» در حالى كه رازى عموميت را نسبت به احوالشان به طور نفى نيز ثابت مى داند. 


تاماه يك ان ابو ةصقر باند ع كنعد هاى تداتشعند انث هفك عارك واشكين كذ لفقة السدله شام تفن لاقت تمن تود 


كمس ند حجان كه قينا كفعها اند ونه حاف فزنت و الضيال اسك من لق بورق و كمال: هر كاحت 
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معناى اين حديث وارد نمى شود. 


ثالثاً : وارد كردن احوال منفى _ بنا بر آن جه رازى خودش در مورد حمل حديث بر سبب آورده _ باطل استء و توقف بر 


رابعاً : به كفته ى دهلوى و يدرش و يزوهش هاى شاكردش رشيد و كابلى و ديكران» اين نظريه باطل است كه متن كفته هاى 


آنان ييش از اين نقل شد. 
خامساً : در مدلول لفظ «المنزله»» «نفى)» وارد نمى كردد» همان كونه كه از كفته هاى دانشمندان روك لغت دانستيد. 


سادساً: به فرض كه يذيرفتيم كه مدلول لفظ «المنزله» شامل احوال منفى هم مى شود؛ ليكن جيزى كه از حديث به ذهن خطور 
مى كندء اثبات فضيلت ها و منقبت هاستء و شامل نفى خلافت نمى شود. كواهش اين است: «علماى اهل سنّت _ قديم و 
جديد _ تصريح مى كنند كه اين حديث از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم تنها براى دلدارى اميرالمؤمنين عليه السلام و دور 
كردن طعنه ى منافقان و فتنه انكيزان است. يس اككر مدلولش نفى خلاغت و امامت باشدء كفتن آن در مقام دلدارى وجهى 
ندارد» بلكه در اين صورت تأييدى بر فتنه انكيزي فتنه انككيزان و طعنه ى منافقان است! 


كَويى رازى خود به سستى مطالب خود و فسادى كه به دنبال دارد» توجه كرده استء لذا كويد: «افاده ى اين سخن به نفى» از 
دلالتش به برترى ممانعت نمى كند). سيس در تقرير آن سخنى مى آورد كه اختلال آن ظاهر است و ارتباطى به بحث ندارد» 
جون زشت نبودن سخنى كه از امام دوم آورده استء تنها جهت تقاضاى انسان است از شخص ديكرى براى فرماندارى شهر 
لكر ليها ليطت كو رجا رياز مزمز للقي قا لباه تور انك ورافد ار تميق المي ك2 
مقايسه شوند. و همه كلام _ آن كونه كه از روايت هاى بزركان اهل سنت برمى آيد _ اين است كه منافقان كمان بردند كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن جناب 7 را به جهت كرانبارى و رهايى از حضور اوء به جاى خويش كماردند» بدين 
جهت امير المؤمنين عليه السلام بيرون رفتند تا به حضرتشان ملحق شده و از كفته هاى منافقين آكاه كردند» حضرت فرمودند: 
دروغ كفتند. 


بنابراين آيا مى توان تصوّر كرد كه در جنين وضعى او رااز نفى خلافت آكاه كندء خلافتى كه بز ركترين منزلت ها و برترين 
فضِب فضلت هاست؟ 


فظور كلل اندو كان كه أو وده قنك دوف اتيك و سشتتيادق از تحصن كر اسقر ناسرف كسيع درفلا ينا كين 
توان يافت و كماردن او به فرماندارى شهر ديكرى از سوى ببشواى دوم را زشت ندانسته است. يس اين مثال هم ارتباطى به 


بح اا دم 


واكر فرض كنيم كه آن شخص ديكر از بيشواى دوم فرماندارى شهر ديكرى را درخواست نكرده باشد» بلكه دشمنانش به 
علت فرمانروايى او تنها بر شهر مشخصء از او عيب جويند و بكّويند: يبشواى دوم تنها به منظور دور كردن و راندنش از مركز 


خلافت. او را به فرماندارى آن شهر منصوب كرده استء به جهت ناخوشايندى شديدازاو»ء دراين صورت آن شخصءاز 


سخنانى كه در حقّش كفته اند ناراحت و دلش شكسته استء تا اين كه نزد بيشواى دوم حاضر شود و كفته هاى آنان را 
بازكو كند. اككر در اين حالت ييشواى دوم بككويد: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه كسى باشى كه در زمان 
حيات بيشواى اول به ولايت اين شهر رسيده و يس از او جانشينش نبودء بنابراين» يس از من فرمان روايى براين شهر و ديكر 


شهرها رابه دست نمى آورى؟! 
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اين سخن بسيار زشت و بد به شمار مى آيدء كه به هيج وجه او را دلدارى و خشنودى نمى دهدء بلكه بر عكس تأييد و 
تأكيدى بر كفته ى دشمنان نسبت به او استء به ويزه اكر اين شخص دوم از نزديكترين نزديكان اين يبشواى دوم واز 
نخستين روز متصف به بالا-ترين فضيلت هاى والا و منقبت هاى ارزشمند جليل باشدء و در اجراى فرمان ها و نهى هاى او از 
جان كذشته باشد و در هر حال و وضعيتى در برابر دشمنانش از او دفاع كرده باشدء و ييشواى دوم هم همواره خدمت هاى 
اين شخص ديكر را بزركك مى داشته است _ كه داماد و يسرعمويش هم بود_ و بزركوارى ها و منقبت هاى او را اعلام مى 
نمود تا آن جا كه او را در جاى جان خود نهاده است... 


(؟) امامت و جانشينى حضرت هارون عليه السلام 


١‏ ”.از كتاب هاى تاريخ 


حضرت هارون عليه السلام تفويض كرد. و بر همه ى بنى اسرائيل اطاعت او را واجب ساخت,ء و مخالفت با او و فرزندانش را 


ابن عظلى است كدعوو خاة وسيره نوسان زوايك كرده :و مووة تاكبد قران داده الد : 


يكم. ميرخواند شاه مورّخ آورده است: «... موسى امامت و خلافت را به هارون تفويض كرد. و بنا بر امر جانشينى بقاى آن را 
در دودمان او» نسل بعد از نسل مقرر داشت. و تمام بنى اسرائيل را بر آن كواه كرفتء و مخالفت با او و فرزندانش را بر آنان 
حرام كرد و كشتن مخالفان آنان را حلال و مباح دانست.)(١)‏ 


كتاب روضه الصفا و اعتبارش 
حاجى خليفه در باره ى كتاب روضه الصفا آورده است: 


«روضه الصفا فى سيره الأنبياء و الملوك و الخلفاء فارسى نوشته مير خواند مورّخ؛ محمّدين خاوند شاه بن محمود متوفى سال 


#دة فى باشل 


در مقدّمه اش آورده است كه: كروهى از برادرنش تأليف كتاب آراسته اى شامل بيشترين رخدادهاى ييامبران و يادشاهان و 
خلفا را تقاضا كردند. سيبس در كفت و كو با با ميرعلى شير وزير رسيده است كه او هم خواستار آن شده است. بدين روى» 


آن را شروع كرده كه شامل يكك مقدّمه و هفت بخش و يكك خاتمه است...)10) 


نويسندكان و دانشمندان از جمله دهلوىء. بر اين كتابء اعتماد كرده اند. هم جنين دهلوى مى افزايد كه از تاريخ هاى معتبر 
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-١‏ روضه الصفا _ بخش اخبار موسى و هارون. 
١‏ - كشف الظنون ١:‏ 478. 
*- التحه الاثنا عشريه: ع78. 


علو وديكران عدت زف اسك 


دوم. بدرالدين عينى كويد: «توراتى كه به دست موسى بن عمران عليه السلام بر يهود نازل شدء بنابر آيه: (إِنَا أنزلنا التوراه فيها 
هدى) الآبه. تحستين كتابى است كهاز آسمان نازل شدء جون آنجه بر ابراهيم و ديكر يبامبران :فرو فرستاده شد» كتاب ناميده 


ثمى شد بلكه بركّه هايى بود...») 


كفتند: موسى عليه السلام » يوشع بن نون جانشين بعد از خود را از اسرار تورات و الواح آكاه كرد تا آن ها را به فرزندان 
هارون بسيارد» جون اين امر ميان او و برادرش هارون عليه السلام مشتركك بودء جون كفت: (و أشركه فى أمرى) و او وصى 
بود. هنككامى كه هارون در زمان حيات موسى عليه السلام دركذشتء جانشينى به يوشع بن نون منتقل شدء براساس آن 
قضاوت مى كردندء و مدّتى به آن متمشكك بودند.)(2)1 


عينى و تاريخش 

عينى از بزركَانٍ علماى قوم است,ء همان كونه كه در كفته هايشان در باره اش آمده است: 

شمسن الذيخ سخاوق كويد: (محمودين احمدة قاضى حختدفى: يكى ال يز ركان اسث كه بهابق الغيخ شتاخته مى شود 

به فرا كرفتن دانش ها از دانشمندان و بزركان مشغول شدء بيشوايى عالم, علامه اى عارف به صرف و عربى و ديكر علوم بود 
حافظ تاريخ و لغت بود و آن هارا بسيار به كار مى برد و در فنون مشاركت مى كرد, از مطالعه و نوشتن خسته نمى شدء 


تعدادق كباب يا خط ضوة نوشت:و يسيار تآليق كرة. او يكانه اق بود كفايسن أن استادمان» تويسئده اى بيشتر از اونرا تمى 


دانم» قلمش بهتر از تقريرش بود و نككارش او همراه با سرعتء نيكو و شكفت انككيز است. 


او حديث كفت و فتوا داد و تدريس كردء همراه با أُطف كه در معاشرت و تواضع داشت. نامش شهرت يافت و آوازه اش به 
دوزةيسق ها وسينة واذافالكق همه اذاهب ان أو امرحمه كن أو امشتكاتف كداز او تافو كمال الشين اسقهو ابشادمان 


بر فوائد او تعليقات زد. بلكه از محضر او درس كرفت. 


علاءبن خطيب ناصرى در تاريخش او را ياد كرده و كويد: او ييشوايى عالم فاضل بود كه در دانش ها شركت داشت و داراى 


حشمت و مروّت وعصيّت وديانت بود. 


اربعين حديثى را كه استادم _ خداوند متعال رحمتش كند _ از صحيح مسلم بركزيده بود» در ينجم صفر سال ]١ -|]0١‏ بر 


او خواندم؛ و يبش از آن محفوظات خود را بر او عرضه كردم, و تعدادى از درس هايش را شنيدم.)ل7) 


سيوطى كويد: «عينى» قاضى القضاه بدرالدين» محمودبن احمدبن موسى بن احمدين حسين بن يوسف بن محمود. در رمضان 
سال لأسن لمن اند قله و١‏ ام شوو مكارو مقر الى ور فى فينارت باقق وارد قاهره شد بازها متصندف امور 


حسبه و قضاوت حنفى ها شدء و داراى تأليتف هايى است. در ذيحجه ى سال 0ه د ركذشت.)() 
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-١‏ عقدالجمان فى تاريخ اهل الزمان» فصل فى اهل الكتاب (خطى). 
"- الذيل الطاهرء بنككريد در: الضوء اللامع 1١:‏ 131. 
17 حسن المحاضره ا رفضة 


نيز سيوطى كويد: «او امامى عالم و علّامه بود.(1) 


ازنيقى كويد: «يكى از تاريخ هاء تاريخ قاضى القضاه عينى است. او امامى عالم و علّامه در عربى و صرف و غير آن ها 
بود...)(711) 


سوم. ابوالفتح شهرستانى كويد: «اليهود. صفت اختصاصى استء هاد الرجل : وقتى بازكشت و توبه كرد واين نام لازم آنان 
شدء بنابر كفته ى موسى عليه السلام : (إِنْا هدنا إليكك) يعنى بازكشتيم و زارى كرديم, و آنان امّت موسى عليه السلام هستند و 
كتابشان تورات استء و آن نخستين كتابى است كه از آسمان فرو فرستاده شدء زيرا آن جه بر ابراهيم و ديكر ييامبران :نازل 
مى شدء كتاب خوانده نمى شد بلكه (ضّ حض» بود و در خبرى از ييامبر صلَى الله عليه وسلم آمده است كه فرمودند: خداوند 
متعال آدم را با دست خود آفريد» و بهشت عدن را به دست خود آفريد» و تورات را به دست خود نوشت» يس ويزكى 
ديكرى غير از ديكر كثاب ها براى آن اثبات كرد. 


واين مطلب شامل «سفرها) (اسفار) شد... 


كفته اند: موسى عليه السلام اسرار تورات و الواح را بر يوشع بن نون جانشين بعد از خودش آشكار كرد؛ جون اين امر ميان او 
و برادرش هارون عليهما السلام مشتركك بودء جون كفت: (و أشركه فى أمرى) و او جانشين بود. هنكامى كه هارون در زمان 
حيات او دركذشتء جانشينى به عنوان يكك وديعه به يوشع بن نون منتقل شد تا آن را براى هميشه به شبر و شبير دو يسر 
هارون برساند» جون بعضى جانشينى ها و امامت ها يايدار است و برخى وديعه. يهوديان مدّعى هستند كه شريعت تنها يكى 
است كه به موسى عليه السلام آغاز و به همو يايان يافت. و بيش از او شريعتى نبود جز حدود عقلى و احكام مصلحتىء و به 
طور كلى نسخ را جايز ندانسته اند.)7020) 


ستايش از شهرستانى 


ابن خلكان كويد: «ابوالفئح محم دبن ابى القاسم عبدالكريم بن ابى بكر احمد شهرستانى؛ متكلم مذهب اشعرىء ييشوايى 
برجسته و فقيهى سخنران بود. فقه را از احمد خوافى _ كه بيش از اين نامبرده شد_ و ابونصر قشيرى و ديكران آموخت, ودر 
فقه سرآمد شدء كلام را نزد ابوالقاسم انصارى خواند و در آن يككانه شدء كتاب نهايه الأقدام را در علم كلام و نيز كتابهاى 
الملل و النحل و المناهج و كتاب المصارعه رانوشت. سال 868 (و به قولى 2694) د ركذشت,ء كه 
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احريةالرعاه ؟ ا 


"- الملل و النحل .5١١__6 ١:‏ 


اولى صحيوحع تر است.)0١)‏ 
يافعى كويد: «امامى برجسته. فقيه و متكلم بود.)72) 


اسنوى كويد: «ابن خلكان كفت: امامى برجسته. فقيهى متكلم و واعظ بود. نزد خوافى شاكرد امام الحرمين» و ابونصر قشيرى و 
ديكر اساتيده فقه خواند ودر آن سرآمد شدء كلام را نزد ابوالقاسم اتضارئ خخوائدة وذو دوران خودش در آن يكاله شده 


كتاب هاى مشهور بسيارى نوشت...)2020 
ابوالفداء كفت: «اودر كلام وفقه بيشوا بود... وتأليفات متعددى دارد...)(5) 


ازنيقى كفت: «يكى از كسانى كه فرقه هاى مذهب ها را در جهان ثبت كرد. محمد شهرستانى در كتاب الملل و النحل اسث... 
او امامى برجسته و فقيهى متكلّم بود...(8) 


حاجى خليفه يس از ياد كردن الملل و النحل نوشته ابن حزم كويد: «تاج السبكى در كتاب طبقات كويد: كتابش از 
مكيوروية كتاب عابت توفشكران اتظر دان تن فى كروتاه يو حت عي وي ان اقل مستقة ووو أن يتاه 
ابوالحسن اشعرى تعصّب بسيارى به خرج داد تاجايى كه نسبت بدعت به او داده استث. اما ابوالفتح امام محمدبن عبدالكريم 
شهرستانى متوفى سال 058 درباره اش كويد: به نظر من بهترين كتابى است كه در اين زمينه تأليف شده استء و نوشته ى ابن 


حزم ساده تراز آن است.» اما يرا كتدة كويئن دارد و ترتيبى در آن ننست )220 
فوائدى از سخن شهرستانى 


مطالب نقل شده از كتاب هاى مذكورء در مورد امامت حضرت هارون و جانشينى ايشان از حضرت موسى عليهما السلام 
صراحت دارد» و اين كه حضرت موسى عليه السلام علم تورات و الواح و رمزهاى آن را بر حضرت هارون عليه السلام آشكار 
كرد. يس حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام هم كه در جايكاه حضرت هارون قرار داده شده. امام و جانشين يس از ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم و تنها او داناى به اسرار كتاب الاهى قرآن است. و اين منزلت ها به او و فرزندانش اختصاص دارد. 
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.77/ ©: وفيات الاعيان‎ -١ 

اندر اونا لجنان #4 قار 

“ا طبقات الشافعيه :* ١8‏ 1, 

#ت الميكضر فى اتحوال النر 62 اد 
ه- مدينه العلوم _ بخش كتب الفرق. 
6- كشف الظنون: لاه 591. 


ليكن در كفته هاى شهرستانى فايده هاى جندى است: 


.١‏ حضرت موسى» حضرت يوشع ارا بر اسرار تورات و الواح آكاه ساخت تا آن ها را به فرزندان حضرت هارون عليه السلام 
برساند» يس روشن مى شود كه آشكار كردن اسرارء امرى مقصود و مورد نظر حضرت موسى عليه السلام بوده استء و 


حضرت هارون عليه السلام اختصاص به آن اسرار داشته و به همين علت فرزندانش به آن اختصاص يافتند. 

؟. علت اختصاص ذكرشده. اشتراكك حضرت هارون با حضرت موسى عليهما السلام در امر رسالت و هدايت استء همان 
". حضرت هارون خود جانشين حضرت موسى عليهما السلام بود» و بر هر مسلمانى روشن است كه جانشينى ييامبر معصوم, از 
بين رفتنى و قطع شدنى ني يشب 

*. ليكن جون در حيات حضرت موسى از دنيا رفت» جانشينى به امانت به يوشع منتقل شدء اما جانشينى اصلى از آنِ حضرت 


هارون عليه السلام بود. 


ه. جانشينى يوشع براى رساندن آنء به دو فرزند حضرت هارون عليه السلام بود» واين وجه ديكرى است از اين حقيقت كه 


8. جانشينى و امامت دوكونه است: وديعه و يايدار. جانشينى و امامت فرزندان هارون عليه السلام يايدار بود. 


جانشينى و امامت عام اميرالمؤمنين عليه السلام به اقتضاى عموم منزلتء. ثابت استء و دست كمء تشبيه بر اوصاف ظاهر مشهور 


... اما دهلوى خود. حمل بر مشابهت كامل را ضرورى مى داند. از آنجا كه وجوب اطاعت شبر و شبير» وامامت و جانشينى آن 
دو ثابت استء يس بايد حسنين عليهما السلام در تمام اين مقامات مانند آن دو باشند و اين اقتضاى نام كذارى آن دو به نام 
دو فرزند هارون عليه السلام را دارد» آن كونه كه در حديث است و يس از اين خواهد آمد. وقتى اين امور براى آن دو ثابت 


شود؛ براى يدرشانء امامت بلافصل عام؛ به اجماع مركب ثابت مى شود. 
اشكال: مراد از «قالوا» در كفته ى شهرستانى و غير او» يهوديان مى باشند» يس استدلال به اتمام نمى رسد. 


جواب: بدون ترديد مراد علماى اسلام هستند» جون در آن كلام» استدلال به قرآن كريم وجود دارد. نيز به اين دليل كه يس 
از آن كويد: «و يهوديان ادّعا مى كنند...) كه خود كواهى مى دهد كه فاعل «قالوا» يهوديان نيستند. نيز سكوت شهرستانى و 
غير او در مورد كفت ى «قالوا» و رد نكردن آنء خود دليلى است بر قبول آن. يس اكر فرض شود كه كوينده همان يهوديان 
باشند» استدلال به آن كفته ساقط نمى شود. 


شهرستائق و عينى دزبارة ىق ان جه كفته اند سكت كرده ائد؛ ابن سكوتشان دليلئ 'است بر قبول؛ بعضى علماى اهل ست 
آن را بدون نسبت دادن به كوينده اى نقل كرده اند كه اين هم دليل بر قبول و اعتراف به آن مى باشدء از جمله عبدالوهاب 
الروداورى در كتابش (نقاوه الملل و طراوه النحل) و مصطفى بن خالقداد هاشمى عبّاسى در كتابش (توضيح الملل). 


"_".ازتورات 
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اغفرباوله] 


امامت حضرت هارون عليه السلام و فرزندانشان در جاهاى بسيارى از تورات به صراحت آمده امت 


يكم. در فصل اوّل از سفر جهارم آمده است 2١0:‏ 


اريس خداوند جنين با موسى سخن كفت: نوه ى ليوى را بيش اندازء آنان را در برابر هارونٍ امام ايستاده نكّه دار» تا او را 
خدمت كتند و كيسهة فى يول او و كيسهى يول آن كرؤه زا دو يرابر جادر محل حضوو نكاه دارتد و خدمه ى مسكن راخدمت 
نمايند» و تمام ظرف هاى جادر محل حضور و كيسه ى يول بنى اسرائيل را حفظ كنند» و خدمه ى مسكن را خدمت كنند و 
دو ليوانى به هارون و فرزندانش يرداخت كن» خود تسليم شدكان و يرداخت كنند كان به اواز سوى بنى اسراييل و هارون و 


فرؤتدانقن واعاضرر كن كه اعامة توف راتكه دازتله وهر كانه آى كيه سويقن شن املوابس بابد كشن شرف) 
كويم : 


همين كونه است اميرالمؤمنين و فرزندانش :به حكم حديث منزلت» و اين كه هر بيكانه اى از امامت كه به سويش بيش آيدء 


دوم. در سفر جهارم آمده انث : 


«فصل هيجدهم: خداوند به هارون فرمود: تو و دو يسرت و خاندان يدرت با توه كناه مقدّس را بر دوش مى كشيدء و تو و دو 
يسرت با توه كناه امامت خود را بر دوش مى كشندء و نيز برادرنت نوه ى ليوى نوه ى يدرت او را به ما نزديكك كن» يس به 
تو نسبت داده مى شوند و تو را خدمت مى كنند وفقط تو و دو يسرت با تودر برابر جادر شهادت هستند» و كيسه ى يول توو 
كسةى بول مام جادن يز ركفا .وا نكه دازئده ليكن به طرق سهعرن حادر قدش و كشبار كاه بيقن ثروتد تا تشايد كه ختردشان 
وشماو يبوستكان بده تو ثميرنده نكه دارى جادن محل حضور و تنام د تكارائقن راتكه دارق كندد وييكاتة ا ية شما 
تزديكك نشوده و يايد حفظ مقدّس وحفظ كشتا ركاه زا نكاه دارئد» و تبايد نارضاتى افزوئترى بر بتى اسرائيل باشد. جز ايخ 
نيست كه من برادران ليوانى را از ميان بنى اسرائيل بركرفتمء و آنان را برايتان بخششى بلاعوض جهت خداوند قرار دادم, تا 
خدمتكاران جادر محل حضور را خدمت كنندء و تو وفرزندانت با توامامت خود را براى تمام كارهاى كشتاركاه و داخل 
برده نككّه دارى كنيد» تا او را خدمت كنيد, به تحقيق امامت شما را خدمتى سست قرار دادم» و هر بيكانه اى كه به سويش آمد 
ناسق كشع قود سين خداوتد هاروث را وكيل قراو ذاه وفرمودةبه راس تكه دارزق خمام بلتدمرتكى عآى وه از تنام 
قدس هاى بنى اسرائيل را به تو عطا كردم, آن ها را به طور قطع كردن و به فرزندانت به رسم دهر دادم, اين براى تو از قدس 
هاى خاصٌ ان بعد از قربانى سوخته استء از تمام قربانى هايشان و كمكك هايشان و سربريدن هايشان, و قربانى كناه كه برايم 
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-١‏ عبارات تورات» از روى ترجمه عربى به فارسى بركردانده شده. لذا نقل به مضمون استء البنّهِ با دقتتمام كه مضمون تغيير 
نكند (ويراستار). 


و يسرانت مى باشد.») 
سوم. نيز در سفر جهارم است : 


«فصل شانزدهم: و قورح ميان يصهاربن قهاث بن ليوىء و داثان و أبيرام يسران الياب و اون بن فالث فرزندان را و بين جلو 
آمدندء و مقابل موسى ايستادند با مردمانى از بنى اسرائيل» دويست و ينجاه نفر از اشراف آن كروه دعوت كنند كان محل 
حضور و نامداران» يس بر موسى و هارون فرياد زدند و به آن دو كفتند: رياست برايتان بسنده نيستء جون همه ى اين كروه 
هيز كاوتك وزكر ميان انان انور حكدا امتح يس .ها زا جد سن شود كفي كرو خداونك بوتي فى جرية؟ يش موسي ابا 
شنيد و با صورت به زمين افتاد» و به قورح و همه ى همراهانش جنين كفت: فردا خداوند مى شناسد جه كسى براى اوست و 
جه كسيتى مقدس الستك» ينين أو وايه خوة تزديكك:مى ‏ كتد وهر كسن ارا كه ب ركزيك بةاق تزايكة من كتل» جاله اى درست 
كنيد آتشدان هاى ياقورج و همه ى همراهانش را بككيريد و بر آن ها آتش قرار دهيد و در برابر خداوند در آن بريزيد. فردا هر 
مود :و١‏ كه خداونك براكزيتدة او ان مقدس استء ابن شما وا ستده است"اقى:فرؤتدان لبوق سين موشكى: نه آنان كقت :ان 
فرزندان ليوى كوش كنيدء آيا از نظر شما اندكك است كه خداى اسرائيل را از كروه شما جدا كنم؟ يس شما را به او نزديكك 
كرد نا او رابا ذلت و خوارى خدهت كد و دربرابر آن جمساعت بايستيد و آنان را خدمت كنيد هم جنين تو و ديكر 


برادرانت فر زندان ليوى به همراه تو را نزديكك كردء تا خواستار امامت نيز شديد... 


يس خداوند با موسى جنين سخن كفت: بر آن جماعت بككذر و به آنان بككو: از ييرامون خانه ى قورح و داثان و ابيرام بالا 
رويد. يس موسى به يا خواست و نزد داثان و ابيرام رفت» و بزركان بنى اسرائيل همراهش رفتند» با آن جماعت سخن كفت و 
به آنان كفت: از منزل هاى اين قوم ستمكر دورى جوييده و جيزى از آنان را ريز ريز نكنيد. تابه همه ى كناهانشان آب 
نياشاميد» يس آنان از ييرامون خانه ى قورح و داثان و أبيرام دور شدندء و آن دو نيز بيرون آمدند و خود و زنانشان و 
فرزندانشان و كودكانشان بر در جادرهايشان به يا ايستادند. يس موسى كفت: به اين ترتيب خواهيد دائست كه خداوند مرا 
برانكيخت تا تمام اين كارها را انجام دهم, و اين از خواست خودم نيستء اكر اينان مانند همه ى مردم مُردند و مانند آنان 
مورد مطالبه قرار كرفتند» يس خداوند مرا نفرستاده استء و اككر خداوند خلقى را آفريد كه زمين دهان باز كند و آنان وهمه 


ى دارايى هايشان را در خود فرو برد» يس زنده به زمين بايين 1يند» خواهيد دانست كه آنان سرييجى خداوند را كرده اند. 


شمكن .زاهر ا ناجة واشسضد زئده به ومين فرو رفتتك وازمين سر آنآن شكافت :و سامئ أن كروه هلاككه شدتتل» و تتمامى :بن 
اسرائيل كه كرداكرد آنان بودند از شدّت صدايشان فرار كردند» كفتند: نااين كه زمين ما رافرو نبرد و آتشى از سوى 


خداوند بيرون آمد و دويست و ينجاه مرد نزديكك كنند كان بخور را سوزاند. 


و خداوند جنين به موسى فرمود: به عازار فرزند هارون يبشوا فرمان ده كه مجمرها را از برابر سوختكان بالا برد و آتش را 
همان جا بكنذارف حون مقدس شده است. و اما مجمرهاى آن افراد را كه خطاكار بر جان هايشان بودند» صفحه هاى نازكى 


براى يوشش كشتا ركاه درست كنند» جون هنككامى كه آن ها را در برابر خداوند تقديم كردند به 
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تحقيق عفدا شداتك وروا بق آسرافيل تقنانه أ ماعن تش 


و عازار ييشوا مجمرهاى مسى را كرفت كه سوختكان تقديم كردند. بس صفحه هاى نازكى براى كشتاركاه كردند براى ياد 
بنى اسرائيل» تا مردى اجنبى بيش نيايد از آنان كه از نسل هارون نباشدء تا در برابر خداوند بخورى را تبخير كندء و مانئد 


قورح و كروهش نباشد آن كونه كه خداوند به دست موسى در آن فرو فرستاد.) 
جهارم. در فصل سى ام از سفر دوم آمده است : 


«و سفره و تمام ظرف هايش و مناره و ظرف هايش و كشتار كاه بخور و كشتا ركاه صعيده و همه ى ظرف هايش» و حوض و 
جاي نشستن آن از خواص ياكى هاستء هر كس به آن نزديكك شد ياكك شد و بر هارون و فرزندانش دست ماليد و آن ها را 
ياكك كرد. تا به من روى آورندء و بنى اسرائيل را جنين فرمان ده: اين روغن ماليدن ياكك من براى فرزندانتان استء آن روغن 
به بدن انسانى ماليده نمى شود و مانند و شكل آن نمى سازيدء و همان كونه كه ياكى استء يس براى شما هم ياكى باشد» و 


هر اشالىئ تدمائتد 1 خوشو شوة با تريكاته 'أى:زذه هؤة از قوسقن هذا من شوة) 
ينجم. در سفر دوم است : 


«فصل سى و ينجم:... ولباس هاى ياكى از آن هارون امام است و لباس هاى فرزندانش براى امامت است.» 


ششم. در سفر دوم : 
«فصل سى و نهم:... لباس هاى ياكى را كه از آنِ هان بودء آن كونه كه خداوند به موسى فرمان داد» دوختند... 


فصل جهلم: سيس خداوند به موسى جنين فرمود:... و هارون و فرزندانش را به جادر محل حضور ييش بيانداز» و با آب شست 
وشو ده و لباس هاى ياكى را به هارون بيوشان و او را مسح وو ياك نماء تا به سوى من آيدء و فرزندانش را ييش بيانداز و تونى 


و موسى به تمام آن جه خداوند به او فرمان داده بود.» عمل كرد...) 
هفتم. در سفر سوم است : 


«فصل اوّل: موسى خداوند را خواند و خدا از جادر محل حضور با او جنين سخن كفت: بنى اسرائيل را مورد خطاب قرار ده و 
بككو: كدام انسانى از شما براى نزديكى به خداوندء از جهاريايان قربانى كند تا او را نزديكك كرداند... و فرزندان هارون امامان 
خون جلو آيند و كنار كشتاركاهى كه نزديك در جادر محل حضور استء به طور دايره امام را نامزد كنند» و يوست قربانى 
كنده شود و به قسمت هايى تقسيم شود و فرزندان هارون امام آتشى بر كشتاركاه برافروزند» و رويش هيزم بجينند» و فرزندان 


هارونٍ امام» اعضا و سر و ناى را روى هيزمى كه روى آ تش است بجينند...) 


انا مشو ها وها مهاف بنارا شان راكد عدبي 


كويم: در اين متن ها و ديكر متون آمده است كه خداوند درباره ى هارون عليه السلام با حضرت موسى عليه السلام سخن 


كفته است» و حضرت هارون و فرزندانش را به امامت توصيف فرموده است و آنان را به قيام به امور امامت و وظايفش فرمان 
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داده استء و اين امامت محدود به زمانى نبوده استء بلكه ابدآ دائمى و غير منقطع بوده است. 


و جون اميرالمؤمنين عليه السلام در جايكاه هارون عليه السلام قرار كرفته» يس مقام امامت در زمان حيات بيامبر صلى الله عليه 


[بخش دوم | 
احتجاج دهلوى به عهدين 


اكر كفته شود: استدلال به مطالب تورات براى اثبات امامت حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام جايكاه صحيح ندارد» به عت 


وجود تحريف و تبديل در تورات»؛ كه آن راز جشم علماى بزركك انداخته است. 
أكُوييم : 


اوّلا: دهلوى در عقيده ى نهم از باب نبوتٍ كتابش (التحفه) به تورات و انجيل و زبور2!) احتجاج كرده استء براى اثبات اين 
كه بيامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم بر تمامى آفريدكان 


مبعوث شده است. يس همان كونه كه مطالب اين كتاب ها براى اثبات خواسته اش حيجت استء براى اثبات خواسته ى ما هم 


تأييد كننده هاى مطالب اماميه در توراتء بنا بر نقل اهل سنّت 


دوم: يكانه دليلى كه اين كروه مطالب دالَ بر امامت را نمى يذيرندء اين است كه مذهب اماميه را تأييد مى كندء و كرنه در 
تورات و ديككر كتاب هاى بيشين عبارت هاى ديكرى هم وجود دارد كه مؤيّد مذهب اماميه استء كه بز ركان اهل سنّت موافق 
آن ها بوده و نقل كرده اند و به آن ها استشهاد نموده اند. يبس همان كونه كه آن ها مورد قبولشان استء عبارت هايى نيز كه 


ما آورده ايم جنين مى باشد. 


از عبارت هاى مؤيّد مذهب اماميه در تورات كه بزركان اهل سنّت نقل كرده اند : يكم. آنجه رازى (در تفسيرش) در بشارت 


هاى ييامبران به نبوّت يبامبر بزركوارمان آورده است. 


«ينجم: سمّان در تفسيرشء از سفر اوّل تورات روايت كرده است كه: خداوند متعال به ابراهيم صلوات الله عليه وحى فرمود كه: 
به تحقيق دعايت را درباره ى اسماعيل اجابت كردم و او را بركت دادم و بسيار بسيار بزركك و عظيم كردانيدم؛ و او را امّتى 
بزركك قرار مى دهمء و به زودى دوازده بزركك به دنيا مى آورد. استدلال به آن عبارت جنين است: در فرزندان اسماعيل كسى 


كه براى امّتى عظيم باشد» جز ييامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم نيست.» 


دوم. شهاب الدين قرافى مالكى(5) كويد: «باب جهارم: آن جه از كتاب هاى اين 


به جهت نافرماني خداوند متعال» دورشده از رحمتش هستند» جون به كتابمان براى درستى دينشان استدلال كرده اند 
1 فرمابى و حمسن جول د 1 براى درستى دد 
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.١188 التحفه الاثنا عشريه:‎ -١ 


و من مى خواهم با آنها معارضه كنم. اينكك ينجاه نويد از نويدهايى كه دلالت بر درستى دينمان دارد مى آورم : 


نخستين نويد: در سافر اول تورات» در فصل دهم آمده است: خداوند متعال به ابراهيم عليه السلام فرمود: امسال يسرى برايت 
زاده شود كه نامش اسحاق است. ابراهيم عرض كرد: اسماعيل نيستء اين يحيى در برابر توست و تورا تمجيد مى كند. 
خداوند متعال فرمود: در مورد اسماعيل دعايت اجابت شدء من او را بسيار بسيار مبارك و بزركك مى كنم بنابر آن جه در 
موردش اجابت كردم؛ و او را براى امّرتى فراوان قرار مى دهم. ملّت با جلا.لتى به او مى دهم, و به زودى دوازده عظيم به دنيا 


مى آورد...)(10) 


سوم. رحمه الله هندى كويد: «نويد جهارم در آيه ى بيستمء از باب هفدهم» سفر تكوين: وعده خداوند در بارهى اسماعيل /از 
ابراهيم عليه السلام كه در ترجمه ى عربى كتاب مقدّس جاب سال 1858 جنين فرمود: و بر اسماعيل ترا اجابت كردم. او اين 
است كه بسيار مباركك و بزركك و فراوانش كردانم» يس به زودى دوازده رييس به دنيا مى آوردء و او را براى ملت هاى بسيار 


قرار مى دهم...)ل1) 
بشارت به ائمّه ى دوازده كانه بنا به نقل و اعتراف اهل سنت 


جهارم. يوشيده نيست كه آن جه در نقل آنان از تورات آمده است كه به زودى اسماعيل دوازده عظيم به دنيا مى آورد. 


نويدى است به اثممه ى دوازده كانه از خاندان ييامبر و عترت طاهر. 
لبت تمام آنان به اين حقيقت اعتراف و تصريح نكرده اند» ولى در اعتراف بعضى از آنان آمده است : 


علّامه جوادبن ابراهيم ساباط حنفى كويد: «ترجمه عبارت تورات جنين است: و اما اسماعيل» من دعاى تو را براى او شنيدم. و 
اينكك من در او بركت قرار دادم و او را ير ثمر كردانم و به زودى او را افزون كنم, و به زودى دوازده يادشاه به دنيا مى آورد. 


وبه زودى آنان را امّتى سيان ركنن كرداتي: 


كويم: يهود و نصارى كويند كه مراد از يادشاهان دوازده كانه» دوازده فرزند اسماعيل اند» كه اين باطل است» جون آنان نه 


يادشاهى كردند و نه ادُعاى يادشاهى. 


حق ابن اسث كه آن ثويد دن شأن اثقدى دوازده كانه اسث» كه شيعه به عصضمت آثان عقيده ذاردة ويه زودى در بحث 


ييرامون مهدى بيان آن خواهد آمد كه خداوند در ظهورش تعجيل بفرمايد.)(22 


از جمله مطالبى كه در كتاب هاى بيشين در تأييد مذهب اماميه آمده مطالب شيخ جواد ساباط است در كتابش با عنوان «فى ما 


يخصٌّ بمحمد و اولاده على الإجمال و ما يخصٌّ مكه شرّفها الله). وى مطلبى از سفر رؤياى يوحنا جنين آورده است : 
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-١‏ الاجوبه الفاخره عن الأسئله الفاجره. باب جهارم. 


اخاطياو الحو 1 
“- البراهين الساباطيه فيما تستقيم به المله المحمّديه. 


«كويم: اين هفت برهان متواتر مترادف استء در إصحاح دوم و سوم از رؤياى يوحنابن زيدى» كه دلالت صريح دارد بر بعثت 
محمّد صلى الله عليه و آله و بر نبوّت عامّه اش و قبله ى جديدش. و والايى درجه اشء و تغافل نصرانى ها از آنء كه به تأويل 


هاى زشتى آن را تأويل كردندء تأويلاتى كه حتجتى بر هيج يكك از آن ها بريا نمى شودء و به برهانى ثابت نمى كردد.) 
سيس رؤياى يوحنا را مى آورد و يس از آن كويد : 


«بدان كه: بنا بر اعتقاد نصارى اين رؤيايى است كه يوحنا /اديده استء و اخبارى در بردارد كه در جهان رخ داده است از بالا 
رفتن مسيح /اتا بعثت محمّد صلى الله عليه و آله و از وفاتش تا ظهور مهدى رضى الله عنه و از وفات او تا قيام قيامت. اين رؤياء 
بى ترديد بر تمام آن ها دلالت دارد» و كلام خداوند متعال است. ليكن من از تحريف آن آسوده خاطر نيستم, و با اين همه 
شك اليك كنا كا سافن اسخدلا ليد ١‏ دين يانه عراف ارال كان ارا تيقه از عممله ونون عر كن قاد ور قار رارق عارك 
است از مركك انسان در كناه» يعنى فقط غوطه ورشدن در آن. در مورد برانكيخته شدنء آنان به قيام همه ى مردم هنكام ظهور 
مسيح» و جاودان شدن اهل بهشت در بهشت و اهل جهنم در جهنم اعتراف مى كنندء و در اين مقام متعرض بحثى نشده اند. 
دومين هركفو ثزة يهؤديان عبارت از عر كى انث كديس از 1ن هر كى تيشكة"و البعه ادن تظر حاف بحث ذارد. 

عقيده مسلمانان در اين مورد؛ به دو كروه تقسيم مى شود: اهل سنّت و جماعتء ظاهرآ جنين است كه به مركك دومى اعتراف 
نمى كنندء واتنها مركك اولى و زندكانى دوم را ياد كرده اند ويس از آنء كسانى كه ايمان آورده اند به بهشت و آنان كه 
كقريو ساق نه عقن عداذادك عو قد قد بو كقيه اناك لباك دو هرود هفل ١‏ بد لك يد وقوة قبها الوك | للالموقه الأرق) 
منقطع است. 

اما اماميه كويند: وقتى مهدى رضى الله عنه ظاهر شود و عيسى عليه السلام فرود آيدء آن كاه محمّد صلى الله عليه و آله و سلم 
و على و فاطمه و حسنين رضى الله عنهم باز مى كردندء و نيكوكاران و فاجران با آنان باز مى كردند, و مملكت تنها براى 
ايشان استقلال مى يابد. اماميه به آيه هاى بسيارى استدلال كردند از جمله آيه: (إنَا لننصر رسلنا و الّذين آمنوا فى الحياه الدَّنِيا و 
يوم يقوم الأشهاد)(1) و كفتند: على بن ابراهيم و سهل بن عبدالله از صادق رضى الله عنه 


روايت كردند كه: (يوم يقوم الأشهادا روز رجعت محتّرد صلى الله عليه و آله و سلم است. اماميه به آيه: (ريّنا اا ايو 
أحييتنا انتنين ) تين اند لال عن كتقد كدحو ]تبث اش 1ن 


از كلام ساباط بر مى آيد كه مركك دومى كه يوحنا آورده استء جز بر مذهب اماميه منطبق نمى شود. البته او كفته: «و در اين 
بحثى است»). اين سخن مجملى استء كه اككر خواستار اشكال بر مذهب اماميه باشدء كفته هاى بعدى اوء كه از هر ككونه 


تشكيكى خالى استة آن را سنئنده سيت 
جواد ساباط در بيان امور استفاده شده از رؤباى يوحنا آورده است : 
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.0١ سوره غافر (المؤمن):‎ -١ 
البراهين الساباطيه. البرهان الاوّل من المقاله الثالثه من التبصره الثالثه.‎ -1 


«از جمله ى آن هاء سنكريزه ى سفيد استء كه عيسى آن را به روح القدس عليه السلام مى دهد تا به مظفْر بدهدء يعنى كسى 
كه يعنة ازاز عتواهد يوق وثنها كسسى كه آن را يكرد وشته قاش زان قهمد وادر مذاغي اهل سنت و حافت حيرق 
مشابه آن نيستء و اماميه كويند كه جبرئيل عليه السلام آن را به محمّد صلى الله عليه و آله داد و او آن را به على رضى الله 


عنه داد_ و به همين ترتيب به حسن بن على رضى الله عنه رسيد_ و او آن را به مهدى داد.) 
ذزقمان كتاف كويد 


«كفته اند: مركك دوم, مظفْر را زيانى نمى رساند. مراد از آنء محمّد صلى الله عليه و آله است و مركك دوم در مقدمه ى بحث 


آورده شده اسث.» 
0 5 وه حَ 5 
بير در ان كتاب كُويد: 


أكفنه انذ وه ادناه كلسيائ بير كاموسن يوسن 0١ ١‏ شهز قن عضن 4 درجه و ”٠‏ دقيقه ى شمالى و در طول 5٠‏ درجه از 
طول جديد است. كفته اند: اين جيزى است كه ذوالسيف الحاد مى كويد كه همانا من دانستم... الخ اشاره است به اعتقاد 
نيكوى آنان و منحرف نشدن شان از دين او در آغاز شبهه ها. جز اين كه بعضى از آنان رياضت ها و طلسمها را به كار مى 
بردندء مانند بلعم باعورء كه از آن كار منعشان كرد و از آن عيب جويى نمود؛ و بعضى بدعت هاى نيقود يمسيين را استفاده 
مى كردندء, و آن اضافه اى است بر نيقود لمسء» كه يكك متولى كليسا و دهرى است» يس حضرتش صلى اله عليه [و آله] و 
سلم از ييروى شبهه هاى او منع فرمود و اين نيقود يمسء آنى نيست كه در "1 ١‏ از يوحنا نامبرده شده استء بلكه از مقدّس 


راع ستكقن وى ذاو زد حيس كد شين كز : 


اكر اين دو امر را رها كردىء و در راه راستى كه فرمانت دادم قدم برداشتى» فبها. و كرنه مى آيم و با شمشير دهانم با تو مى 
جنكم. بعضى از مسيحيان كفتند: مرادش از شمشير دهانش» شمشير خداوند يدرش است. براساس اين تقرير» مراد از آن على 


رف الل عته الث حوق او شتمشير دا 'است كد با امش ركان بهود و تضارئ سكل 
دوهمان كانت كوك 


«كفته است: من مظفّر رااز شهد كياهِ يوشيده شده مى خورانم» مرادش محمّد صلى الله عليه و آله و سلم و شهد كياه يوشيده 


شده. علم نبّت استء و شهد كياه همان جيزى است كه از باران براى بنى اسرائيل بر روى درختان مى باريد در بريّه فار. 


كفته است: و سنكريزه ى سفيد را به او مى دهم. نصارى در تأويل آن اختلاف كرده اند و حق آن است كه اماميه كفته اند 


كه در مقدّمه ى حديث آمد.) 


«و برخى از اهل تحقيق كفتند: اين سنكريزه را آدم با خود فرود آورد و هنكام وفاتش به شيث /اداد كه همواره دست به دست 


رضى الله عنه داده است يا به مهدى خواهد داد. البته راهى به دومى نيست حون علماى ما به رجعت اعتراف نكرده اند» بلكه 


آن ازوة كى هاق مذهث: اماميه اسكة'من آن :راب غلى وضّى اللعتة:سيرده اسحه وزاين مذهيشان.را تأريد:مى كند:) 
ساباط ذر كتابش (البراهين الساباطيه) كويد : 


«كفته است: و به يادشاه كليساى لالذقيه بنويس... و به زودى مظفّر را با خود بر تخت مى نشانم. اين جمله؛ تأكيدى است بر 
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در همان كتبء يس از نقل عبارتى از فصل يازدهم از سفر أشعياء ترجمه آن را بدين سان مى آورد : 


«واز جلو آسى جوبى بيرون آيدء وازريشه هايش شاخه اى مى رويد, و روح يرورد كار بر آن يايدار شود. منظور روح 
حكمت و معرفت و روح شورا و عدالت و روح علم و خشيت خداوند است. او را داراى انديشه اى بسيار درخشان قرار مى 
دهيم» كه در خشيت يرورد كار بريا ايستاده استء به طرفدارى از بز ركان قضاوت نمى كند, و تنها به صرف شنيدن حكم نمى 
كند. 


ساباط كويد: يهوديان اين مطلب را در باره ى مسيحشان و مسيحيان در باره ى يروردكارشان تأويل كرده اند. يهوديان كويند: 
«آسى» نام يدر داوود استء و مسيح تنها يكى از فرزندان داوود است» يس اين سخن كلامى صريح درباره ى اوست. و قبل 


مانع بودن صغراى اين قياس را آوردم, آن را به ياد آوريد. 
نصارى كويند: مراد از آن عيسى بن مريم عليه السلام استء جون او است آن مسيح كه بايد از فرزندان داوود باشد. 
ياسخ مى دهم: صفت هاى او اعم از صفت هاى يكك بيامبر است و قرينه اى براى قرار كرفتن خاص به جاى عام وجود ندارد. 


سن كس كه مشخصن_شده :اسك او كتوق مودق رضئ الله عنه اشت يه جهت غبارث صر حكن كه او تنهنا به شنندن كس :را 
محكوم نمى كند»» زيرا مسلمانان اجماع دارند بر اين كه مهدى _ رضى الله عنه _ تنها به مجرد شنيدن و ظاهرء كسى را 
محكوم نمى كندء بلكه تنها باطن را ملاحظه مى دارد. اين ويزكى براى هيج يكك از ييامبران و جانشينان اتّفاق نيافتاده استء 
بنكر به كلام ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم: كسى كه ١لا‏ إله إِلَاالله» كفت: مال و خونش محفوظ مى ماند. 


وقتى اين را دانستى» يس بدان: لفظ «آسى» در عبرانى مرادف «وجود)» اسك "قر اعمال علقد مقام معلول است» جون 
ممكن نيست كه وجود حقيقى را اصلى نباشد» يس مراد محمّد خواهد بود. بنا بر اين كه خداوند فرمود: اككر تو نبودى افلاكك 


مسلمانان درباره ى مهدى اختلاف كردندء, ياران ما از اهل سنت و جماعت كويند: او مردى از فرزندان فاطمه است» نامش 
محتّرد و نام يدرش عبدالله و نام مادرش آمنه مى باشد. اماميه كويند: بلكه اوم ح م د فرزند حسن عسكرى رضى الله عنه 
استء در سال 888 از كنيز حسن عسكرى به نام نرجس در سرّ من رآىء در دوران معتمد متولّد شدء سيس يكك سال غيبت 
كزنةة ستسح ذاه شد وشيس غايب شد :دعبت كبرئ كوبيعد ان انان تمن كزذه مكر ؤماق "كه خذاوتد تعال يكواهد: 
جون كفته شان به اين كفته ى مشخص نزديكتر بود و هدفم دفاع از ملت محمد صلى الله عليه و آله بود. آن هم قطع نظر از 


تعضصب در مذهب» مطابقت عقيده اماميه با اين نص را برايتان آوردم.) 


آن رامى آورد: 


«روح مرا به كوه بسيار بزركك و سر به فلكك كشيده اى بُردى» و شهر بسيار بزركك و مقدّس اورشليم را به من نماياندى» كه از 


آسمان از نزد خداوند فرود آمدء ودر آن مجد خداوند مى باشد» و نورش مانند سنكك باكرامت مانند سنكك يشم و بلور استء 
داراى قلعه اى سيار بزركك و بلند و.دوازده دّر استء و بر دّرها دوازده فرشته استء و روى آن ها نام سبط هاى دوازده كانه 


بنى اسرائيل نوشته شده بود. 
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سأراظ كرون براق انع شع مشتفي نار لذن كتووسكه فردق كدهدا ون يمان قد شر افك هاف ومزاه أ ميكك عل اوتنه يق 
محترد صلى الله عليه و آله در آن استء و آن نور عبارت است از حجرالأ-سود؛ و تشبيه آن به يشم و بلور اشاره اى است به 
روايات صحيحى كه در اين باره وارد شده است كه هنكام فرود سفيد بوده است. و مراد از قلعه فرمانده لشكريان» ييامبر 


كرامى 4 مى باشد. 


و درهاى دوازده ككانه» يازده فرزند و يسرعمويش على مى باشد» يعنى: على و حسن و حسين و على و محمّد و جعفر و موسى 


و على و محمّد و على و حسن و قائم المهدى م ح م د رضى الله عنهم ) 


ساباط در كتابش (البراهين الساباطيه) بعد از مطلبى از ستا فر رؤيا ترجمه آن را آورده است: «و درهاى دوازده كانه دوازده 


مرواريد است»ء هر يكك از درها از يكك مرواريد بود» و زمين شهر از طلاى خالص مانند شيشه ى شفاف. 


ساباط افزايد: اين بيانى براى مطلب قبل و توصيفى از درهاست. اين كه هر دّر از يكك مرواريد است,ء اشاره اى است به ادعاى 
اماميه درياره ى عصمت ائمّه شان» جون مرواريد كروى است و شكى نيست كه شكل كروى را نمى توان وارونه كرد» جون 
جزء در يكك نقطه با ديككر اجسام برخورد نمى كند...) 


اق كه كفك ةفو زهي "أن كشير ماكو ا له تاقد سه فا روف قرادفن افزاه ملت اضر حبلق اللاعليد و العانيتة» 
جون از باور خود منحرف نمى شوند» ودر حال سختى از مذهبشان دست برنمى دارند. و اما كسانى كه كشيش هاى انكتارى 
آنان را اغوا كردند, و اما كسانى كه كشيش هاى انكتارى آنان را اغوا كردندء از نادان هايى هستند كه شناختى به اصول 


دينشان ندارند» و اين است مصداق كلام ييامبر صلى الله عليه و آله كه: «منم شهر دانش و على در آن است.») 

تالناة اطامت ها روث قر تسن ارقي تضائل رز ساقت انيع و امعدالال نه مناقت سا مان نادهو تقل هل كتانج مانفنة اعدلان 
به فضائل اهل البيت است بنا بر نقل ناصبى ها. اكر بكُوييم اعتماد بر نقل و روايت هاى ناصبى ها در ديكر امور جايز نيست» 
شكى نيست كه ترديد در فضائل و مناقبى كه ناصبى ها براى اهل بيت روايت مى كنند» وجهى ندارد. 

واه وسقيةة نشو اناق در كان اهل تت اذااسة كه 


تحريفى كه در كتاب هاى ييشين روى داده» تحريف معنوى است نه لفظى. از امور شككفت اين است كه مذهب مختار بخارى 


همين است» يس احتجاج اماميه به عبارت هاى تورات» از جهت الزام؛ بسيار قوى و تام و بدون اشكال است. 


يكم. بخارى كويد: «باب كلام الهى: (بل هو قرآن مجيد* فى لوح محفوظ) (و الطور* و كتاب مسطور) قتاده كفت: نوشته اى 
را مى نويسندء درام الكتاب» همه ى كتاب را مى نويسند» واصلش جيزى است كه تلفْظ مى شودء جيزى نمى كويد جز اين 
كه آن را براو مى نويسند. ابن عراس كفت: خير و شر را مى نويسد» تحريف و حذف مى كنند و كسى لفظى از كتابى از 


كتاب هاى خداوند را حذف نمى كندء بلكه آن را تحريف مى كنند» بدين سان كه بر غير تأويل (صحيح). تأويل مى 


)١0().دنيامن‎ 
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.189 4: صحيح بخارى‎ -١ 


«انتعادمان ابن علفن دو شرضقن كوندة آقط كننه اسكه ركى الاهو قورل د تسيو انق انه اسقع كه كارف بر كنملة ات 
بسيارى از اصحاب ما تصريح كرده اند كه يهوديان و نصارى تورات و انجيل را عوض كرده اند و از آن جواز توهين به 
اوراق آن را بركرفته اندء و اين با كفته ى بخارى در اين مورد مخالفت دارد. اين سخن ابن ملقّنء همانند صريح كفته بخارى 


استء كه تفسير ابن عباس را به دنبالش آورده.؛ و احتمال دارد كه بقيه سخن ابن عباس در تفسير اين آيه باشد.)(١)‏ 


سوم. عينى كفت: ١سبس‏ شروع كردند به تحريف و تبديل آنء همان كونه كه خداوند متعال فرمود: (و إن منهم لفريق يلوون) 
الآديه. خداوند متعال خبر داد كه آن را تغيير مى دهندء و تأويل مى كنندء و در غير جايش قرار مى دهندء و در اين» اختلافى 


فاق #فانتسيدات تست 


دربارهى تبديل لفظ هايشء برخى كفته اند: تمام آن الفاظ عوض شا. اما ديكران كفته اند: عوض نشده استء و به كلام 
عذاوته سمال احتسات كرده اند (و كنف كروك و عخدهي الوراء فها حكع الله) ولى ابن قول يتاب "نجه سيار اذ 
متكلمان و ديكران مى كويند. مشكل دارد كه: تواتر تورات در زمان بخت النصر قطع شدء و جز عزير عليه السلام كسى آن را 
حفظ نكرد؛ عُزير ييامبر و معصوم بود» و روايت از معصوم بسنده استء جز اين كه كفته شود: تواتر به او نمى رسدء اما بعد از 
او زكريا و يحيى وعيسى :همكى متمشكك به تورات بودند» كه اكر صحيح و مورد عمل نبود بر آن اعتماد نمى كردند؛ در 


بخارى در يايان كتابش (الصحيح) از ابن عبّاس نقل كرده است كه تبديل در معنى هايش واقع شده نه در لفظ هايش» و 
فخرالد ون رازى اندرا اذ بش مفشران ويسكلباة تقل كرد انيت 1 

ينجم. رازى در تفسير (إِنْ الذين يكتمون) كويد: «مسأله ى سوم: در جكونكى كتمان اختلاف كردندء از ابن عتباس روايت 
شده است كه آنان ظاهر تورات و انجيل را تحريف مى كردند. واين نزد متكلمان ممتنع استء جون اين دو كتاب كه در 


شهرت و تواتر به جايكاهى رسيده بودند كه اين كار در آن ها ناممكن مى بودء بلكه تأويل را مخفى مى داشتند.»(9) 


واف قو تس فد اليه هادوا يحرّفون الكلم) كويد: «اكر كفته شود: جكونه اين تحريف در كتابى امكان دارد كه تكك 


تكك حرف ها و كلماتش به تواتر مشهور در شرق و غرب رسيده است؟ 
ص :”777 


-١‏ عد الجمان _ فصل فى تحريف اهل الكتاب. 


د بسي زازق 44 


كوييم: شايد كفته شود: مردم اندككء و دانشمندان به كتاب در نهايت كمى بودند» يس مخالفان بر اين تحريف توانمند شدند. 


دوم: مراد از تحريفء القاى شبهه ى باطل و تأويل هاى نادرست,. و بركرداندن لفظ از معناى حق آن به باطل به صورت 
نيرنكك هاى لفظى است»ء همان كارى كه در دوران ماء اهل بدعت درباره ى آياتى مى كنند كه مخالف مذهبشان است,ء و اين 


صصح تر اسست )110 


ششم. سيوطى كويد: «ابن منذرء و ابن ابى حاتم» از وهب بن منبه نقل مى كنند كه كفت: تورات و انجيل» همان كونه اند كه 
خداوند آن ها را نازل فرمود. يكك حرف از آن ها تغيير نيافته است, ولى آنان با تحريف و تأويل كمراه مى كنند, و كتاب ها 
را ازسوى غودشانهى وشعد وهى كفشد كه از سوق خداوقد است: اما كباب هاى عداوتده محفوظ اسث و تحؤلى 


ندارند.)720) 


هفتم. مقبلى در كتابش (الأبحاث المسدده) كويد: زمخشرى در كشّاف كفته: آيه (و إنا له لحافظون) ردّى است بر مسخره 
كردن آنان به كلا.مش كه فرمود: (يا أيه الى نرّل عليه الذكر) يعنى جبرئيل عليه السلام آن را محفوظ از شيطان ها نازل 


كرد تا اين كه به تو رسيد. 


سيس نويسنده ى كشاف از جمله مصاديق حفظ» محفوظ ماندن آن از تحريف را وارد كرده است. نويسنده ى الإنتصاف 
كويد: احتمال دارد كه مراد» حفظ آن از اختلاف باشد مانند كلام خداى تعالى: (و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا 


كثيرا) . 


اين سخن مطلقى است كه هر وجهى بر آن صدق مى كند و دست كم به معنى نكّه دارنده است» يس عدول به تعيين تعميم يا 
تخصنيصض بدوق ذلبل» تحكم امت يعلاوه.مضوة بودق آن ال تحريق افرع بر اختصاصشن «الستنده و قرع ير اين كه در ديكر 
كتاب هاى خداوند متعال هم وارد شده استء هر جند كه دليل قطعى بر آن ندارد» بلكه دليل ظَنّى هم ندارد. محفوظ بودن از 
تحريف با كسترش انكيزه هاى نقل آن خاضل مى شوقة و ديكر كتاف هاى خداوند متعال در اين امرها آن يكسان سهد 
بلكه آن سزاوارتر استء زيرا اشياء افزون شونده در هر دوره اى وجود دارد كه امروز بر خلاف آن است. اين در صورتى است 
كه كلتيّات و مهم ترين تفصيل ها اراده شده باشد. 


واكر دقيق تر خواسته شود, مانند رفع و كسر و نصب و افزايش يكك حرف مد مثلا ويا كاستن آنء نككهبانى از آن به يايان 
نمى رسدء و جككونه استء در حالى كه اين قرائت ها بسيار افزون شده اندء به ويزه آن جه را كه شاد مى نامند» و نمى يذيريم 
كه عادت اقتضا به نكّه داريش از آن مى كند. 


انا اأغايشاة تست به ديكر كناب هاى خداوتل متعال كه عنوها تحريض شده الدء سيار 1ل فقهاى شافع جرأة 


ص :7776 
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"- الدر المنثور :7 8" 


كرده اند كه بككويند استنجاء با تورات و انجيل جايز نيست يا به طور بسيار» آن كونه كه بسيارى كمان مى برند, و دليل بر آن 


ندارند. 


هر آن جه در مورد تحريف اهل كتاب آمده استء از دو حالت خارج نيست: يا به معنى باز مى كردد همان كونه كه در قرآن 
واقع شده استء كه اكنون هم هر بدعت كذارى آن را بر اساس هواى نفس خود تحريف مى كندء يا كتابى مى نويسند و مى 
كويننك از شوى كتذاونةف است وبحال آناكه اسوع عداوتن تبسك جد ابن كه آن.وا به تتهاين ماؤرند يا بكى أن آنانء أن را 


به هر تقدير» اصل كتاب هاى خداوند متعال» شناخته شده و نكّه داشته شده است همان كونه كه خبر ابن عباس و غير او به آن 


تصريح كرده انك...») 


هشتم. محمّدبن اسماعيل امير ذيل اين كلامء به بيروى از مقبلى كويد: «آن جه برايمان آشكار مى شودء اين است كه تحريف 
نسخه هاى تورات و انجيل با تبديل لفظ هايش و نقش نوشته هايش بسيار بعيد استء همان كونه كه ما و مؤلّف تقرير كرديم. 
بلكه تورات و انجيل _ يعنى الفاظ آن _از تغيير لفظ هايشان سالم مانده اند. جككونه تغيير كند؟ در حالى كه خداوند به 


قضاوت بنا بر درون مايه آن ها فرمان داده است...» 


خامساً : بيشوايان بزركك و يزوهشكران اهل سنّت درباره ى امامت و جانشينى هارون و فرزندانش تصريح كرده اند. از كسانى 


كه به اين مطلب تصريح كرده اند» افزون بر كسانى كه از بيش ياد شدء عبارتند از : 


يكم. بغوى كويد: «... هنكامى كه موسى دريا را براى بنى اسرائيل قطع كرد. حبوره را كه رياست كشتا ركاه است براى هارون 
قراقةذاد سين اسرائيل قريالن هاى خودتوا تزددهارون فى اوزة تذيق أو آن راروفق كشهار كاه مى كذاشت» يمن | شن ال 
آسمان مى آمد و آن رامى خورد. قارون ازاين نكته در درون خود به خشم آمد و نزد موسى آمد و ككفت: اى موسىء 
رسالت از آنٍ توء و رياست كشتاركاه از هارون استء و مرا جيزى از آن نيست در حالى كه تورات مى خوانم! مرا بر اين 


شكيبايى نيست. موسى به او كفت: آن سمت راء من براى هارون قرار ندادم بلكه خداوند برايش قرار داد. 
قارون كفت: به خداوند سوكند, تو را تصديق نمى كنم تا اين كه بيانش را به من بنمايانى. 


موسى بزركان بنى اسرائيل را كرد آورد و كفت: عصاهاى خود را بدهيدء آن ها را به هم ييجيد و در قبه ى خداوند كه در 
آن خداوند را عبادت مى كرد انداخت. آنان تا صبح به نككهبانى از عصاهاى خود يرداختند» صبح بر عصاى هارون بركك 


سبزى بر آمد» كه از درخت بادام بود. 
موسى كفت: اى قارون. مككر نمى بينى براى هارون جه كرد؟ 


كفت: به خداوند سوكندء اين شكفت انكيزتر از جاد و كرى كه مى كنى» نيسث. 


٠. 3 26 5 4.‏ حَ * 
وقارون و ييروانش از موسى كناره كُيرى كردند.») 


ص :770 


بغوى اين را در تفسير آيه: (إِنَّ قارون كان من قوم موسى فبغى عليهم...) آورده است.(1) 


دوم تا ششم. در تفسير همين آيه» زمخشرى در كشافء و ابوالسعود در ارشاد العقل السليم» خطيب شربينى در السراج المنير 


آن را آورده انك. 
هم جنين ثعلبى و عينى آن را در قصص حضرت موسى عليه السلام در كتاب هايشان (العرائس) و (عقد الجمان) آورده اند. 


هفتم و هشتم. در تاريخ ابوالفداء و ابن الوردى آمده است: «و يس از يوشعء فينحاس بن عيزاربن هارون بن عمران» و كالب بن 
يوفنا به اداره امور آنان اقدام كرد» و فينحاس خود امام بود» و كالب در ميان آنان قضاوت مى كرد.)(7) 


نهم. در آن دو كتاب» ولايت عالى كاهن هستء او مردى صالح از نواد كان هارون بود» و معنى «١كاهن»‏ امام است.(02) 
خلاصه: 


حداقل اين كه حديث بايد بر منزلت هاى مشهور حمل شود؛ كه بدون هر سخنى بارزترين آن امامت استء و كرنه لازم مى 
آيد كه حديث را بر تشبيه ناقص حمل كردء و اين برخلاف دين است همان كونه كه دهلوى آورده است. 


ليكن جاره اى نيست جز حمل حديث بر عموم منزلت» همان كونه كه در دليل سوم خواهيد دانست. 
إفرة 

حديث منزلت» از حديث هاى قدسى است كه هنكام ولادت حسنين عليهما السلام بر بيامبر نازل شد 
[بخش اول | 


امام حسن عليه السلام و هنكام ولادت امام حسين عليه السلام فرود آورد. 


اين خبر را كروهى از بز ركان اهل سنّت روايت كرهده اندء از جمله : 
.١‏ عبدالملكك بن محمّد واعظ خ ركوشى. 


؟. حسين 5 محمد ديار بكرى. 

0. شهاب الدين بن شمس الدين دولت آبادى. 

ص :77"2 

-١‏ تفسير بغوى :© 309 ذيل آيه ى #لاسورهى القصص. 


لك السعط فى الان القسر 1 


يكم. ملكك العلماء شهاب الدين دولت آبادى هندى كويد : 
«جلوه ى شانزدهم _ در عزّت فرزندان فاطمه عليها السلام در مورد نام هايشان از سوى خداوند متعال : 


در شرف النبوّه است: جابربن عبدالله روايت كرد: هنكامى كه فاطمه حسن را به دنيا آورد؛ به على كفت: او را نام كذار. 


كفت: مرا نشايد كه در نام كذارى او به رسول خدا صلى الله عليه و آله سبقت كيرم. 


مين سيو كان رقفب الفاهة و جنا م كن اتلد نميا كشب روتام منت الاق اله قدي الفقانانة كار 
خداوند عزَّوجِلٌ سبقت كيرم. خداوند متعال به جبرئيل عليه السلام وحى فرمود: همانا براى محمد يسرى زائيده شدء به سوى او 
فرود آى و او را تبريكك بكو و به او بككو: 


على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى استء يس نام او را نام يسر هارون كذار. 


جبرئيل فرود آمدء و از سوى خداوند تبريكك كفت و سيس كفت: خداوند تو را فرمان مى دهد كه او را به نام يسر هارون 


بنامى . 

كفت: اسم او جه بود؟ 
كفك دير 

كفيكة ونان من عر اعبت 
كفت: او را حسن بنام. 


نيز هنكامى كه حسين عليه السلام متوأد شدء خداوند متعال به جبرئيل وحى فرمود: براى محمد يسرى متولّد شدء به سويش 
فرود آى واو را تبريكك كو و به او بكو : 


على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى استء يس اين فرزند را به نام يسر هارون نام كذار. 


جبرئيل فرود آمد و از سوى خداوند متعال تهنيت كفت و سيس كفت: خداوند فرمانت مى دهد كه او را به نام يسر هارون نام 


3 كفت: نامش جه بود؟ 


كفت: او را حسين نام كذار. 
بدين روىء» او را حسين ناميد.)10) 


اين خبر را دولت آبادى از كتاب شرف النبوه روايت كرده و به فارسى بركردانده است. شرح حال دولت آبادى را به زودى 


خواهيم آورد. 
شرح حال ابوسعد خر كوشى 
خ ركوشى نويسنده ى كتاب «شرف النبوٌه»_ كه صاحب كتاب كشف الظنونء آن را به نام «شرف المصطفى» آورده؛ و 


ص :/777 


.12 هدايه السعداء» هدابه 4 جلوه ى‎ -١ 


نويسنده اش را حافظ توصيف نموده. و بار ديككر به عنوان «شرف النبوٌه) آورده است _از حافظان مشهور اين قوم است. 


سمعائى كويلة اكير كوش ب جا بي قر تيشابون بؤ كك است كه كروشى ان بز ركان دو آن بوده اند مانند ابوسعد عبدالملكك بن 
ابى عثمان بن محمّدين ابراهيم خ ركوشى زاهدٍ واعظ. يكى از بلند آوازه ها در كارهاى خير و نيككء عالمى زاهد و فاضل بود» 


به عراق و حجاز و سرزمين مصر سفر كرد و علما و استادانى را دركك كرد و كتاب هاى مفيدى نككاشت. 


از او روايت كرده اتد: محم دبن حسن بن محم ل خاسال» حاكم ابوعبد الله حافظ, ابوالقاسم ازهرى» عبدالعزيزين على ازجى» 


ابوالقاسم تنوخىء و كروهى ديككرء آخرينشان ابوبكر احمدبن على بن خلف شيرازى مى باشد. 


در نوجوانى فقيه شدء و زهد بيشه كرد و با زاهدان مجرد هم نشينى كرد تا آن جا كه خداوندء او را جانشينى براى كروهى از 


ند كاق كوشاء .و زاهدان بير زمتد قرار داد: 


و مجاور مكه حرم امن خداوند شدء و بندكان صالح با او مصاحب شدندء و حديث رااز اهل و آكاهانش شنيد» يس به 
نيشابور بازك: كشت و ملازم خانه اش شد و جان و مال را در راه غريبه هاى ناشناخته و تهى دستانٍ از ياد رفته بخشيد. وفاتش در 


سال در نيشابور بود» و جند بار قبرش را زيارت كردم.)10) 


ذهبى كويد: «واعظ يبشوا معروف به خركوشى. حاكم كفت: كسى را جامع تر از او در دانش و زهد و فروتنى و ارشاد به 


سوى خداوند نديدم» خداوند توفيقاتش را بيافزايد و ما را به عمرش سعاد تمند كند.)72) 


ابفاثير كويد ومردى تيكوكان وكفر وى اكير سودي سيككية وارقدهى قلة نه يام خاشث واو وا در بر من كرقت: 
محمود مالى را بر مردم نيشابور قسط بندى كرده واز آنان مى كرفت. خركوشى به او كفت: شنيده ام كه از مردم كدايى مى 
كنى و ازاين بابت سينه ام تنكك شد! كفت: جكونه؟ كفت: شنيده ام كه اموال ضعفا را مى كيرى و اين كدايى است. 


يس آن قسط رارها كرد وآزاد نمود.)(0) 


اسنوى كفت: «استاد كامل» زاهد فرزند زاهد» واعظء از مردم خراسانء نزد على ابوالحسن سرخسى فقيه شد» و در خراسان و 
عراق شهرت يافت» سيس به حجاز رفت و مجاور مكه شد. سيس به خراسان بازكشت و مقام را رها كرده و ملازم زهد و عمل 
شدء نوعى كلاه درست مى كرد و فرمان به فروش آن ها مى داد تا دانسته نشود كه كار اوست»ء واز دسترنج خودش مى 
خورف و يكك مدرسة و بيفارستان بنا كرى و كتات فاق سيارى دكاشت كه در كشورها مشر 
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اءالآنساب: الك كرف بوم عق 
لاك العيد _- بحر ادف و6 بعلو خااصيه + 716 


*- الكامل _ حوادث 807 نيز: :4 _8٠‏ حوادث سال شانزده. 


ست. حاكم كفت: كسى جامع تر از او نديدم...)(1) 
دوم. روايت عمر الملا 


حافقل اوقيك ضيرين معدن عقيو الملات كنس طير ور كناب هاش نيان ذاو تقل كرده اسكو و :دلوي ود بكرائى 


بر او اعتماد كرده اند _ در كتابش آن را روايت كرده است : 
«از جابربن عبدالله كه كفت: هنكامى كه فاطمه حسن را به دنيا آورد» به على كفت: او را نام كذار. 


نشايد كه در نامكذارى او از خدايم عروجل مبقثك كيرم: 

لكا هواوته جل وعلا يه جرقل وح فرمود كدية ويا مدي وما اخ سد يك بان كرنه كدايفن أز اق ان 
سوم. روايت محبٌ طبرى 

احمدين عبدالله: محث طبرق _ كه از حافظان مشهورشان است ._ عديث زاوؤايث كرده اسثته كويد: 


«از اسماء بنت عميس كه كفت: در وضع حمل فاطمه. حسن رضى الله عنه را كرفتم. يبامبر صلى الله عليه و آله آمد و فرمود: 
اى اسماءء يسرم را به من بده. او را در يارجه اى زرد به ايشان دادم. آن را از او بركرفت و فرمود: مككر به شما سفارش نكرده 
بودم كه نوزاد را در يارجه ى زرد نبيجيد؟ او را در يارجه ى سفيدى بيجيدم, او را كرفت و در كوش راستش اذان و در 


كوش جب اقامه كفت» سيس به على رضى الله عنه فرمود : 
يسرم را جه جيز ناميدى؟ 

كفت: بر شما در اين كار سبقت نككرفته ام. 

كقت امن ف رايت كار بر يرورد كارم سبقت نكيرم. 


آنككاه جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: اى محمّرد. يرورد كارت سلامت مى رساند و به تو مى فرمايد: على نزد تو در 


جايكاه هارون نسبت به موسى مى باشد... 
جهارم. روايت قاضى دياربكرى 


قاضى حسين بن محمّد دياربكري مالكى تاريخى دارد كه صاحب كشف الظنون آن را آورده و جنين كويد : 


لكين قن لحوال لش :الشكى قن لديو ودف واد لعي كن معد ل فيان كرك نالك ورا كن تك م 


متوفاى حدود سال 488 در آن جا. و آن كتاب مشهورى است...). 
ص :774 
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؟"- وسيله المتعبدين الَينْ متابعه سيد المرسلين :6 7760 


“ان ذخائر العقبى بمناقب ذوى القربى: 17٠‏ 


دياربكرى آن را از اسماء بنت عميسء با همان الفاظ كذشته روايت كرده و در يايانش كويد: «امام على بن موسى الرّضا آن 


را نقل كرد.»)010) 


ينجم. شهاب الدين بن شمس الدين دولت آبادى در كتاب هدايه السعداءء؛ اين حديث را آورده» جنان كه در سطور ييشين 


ديديدك. 


[بخش دوم | 
اين حديث در صحيفه حضرت امام رضا عليه السلام 


از روايت محبٌ طبرى و قاضى ديار بكرى دانستيد كه اين حديث را سرورمان حضرت امام رضا عليه السلام نقل كرده اند. 
بوشيده نيست كه روايت اين امام معصوم براى نص بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بسنده استء همان كونه كه در 
كتاب هاى فصل الخطاب و الايضاح و غير آن ها آمده استة»: 


بنايراين» جز ناصبى معاند» اين حديث را انكار نمى كند. 


اكنون حديث رااز آن كتاب مباركك مى آوريم به روايت ابوالقاسم عبدالله بن احمدبن عامر طائى» از يدرش» از حضرت امام 
رضا عليه السلام به اسنادش از على بن حسين عليهما السلام كه فرمود : 


«اسماء بنت عميس مرا حديث كرد و كفت: در وضع حمل حسن و حسين براى جده تان فاطمه عليها السلام مامايى كردم. 
هنكامى كه حسن متولّد شدء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نزد من آمدند و فرمودند: اى اسماءء يسرم را به من بده او را در 
يارجه اى زرد به ايشان دادمء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم يارجه را دور افكند و فرمود: اى اسماء! مككر سفارشتان نكرده 
بودم كه نوزاد را در يارجه اى زرد نبيجيد. او را در يارجه اى سفيد بيجيدم و به ايشان دادم» در كوش راستش اذان و در 


كوش جب اقامه كفتند. 


سيس به على عليه السلام فرمود: اين يسرم را جه نامى نهادى؟ على عليه السلام كفت: بر شما اى رسول خدا در نام كذاريش 


سبقت نمى كيرم» كرجه دوست داشتم كه او را «حرب» بنامم. 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: من نيز در نامش بر يرورد كارم عزّوجل سبقت نمى كيرم. 


جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: اى محمّ.د! علىٌ اعلى به حضرتت سلام مى رساند و مى فرمايد: على نسبت به تودر 


جايكاه هارون نسبت به موسى استء در حالى كه بعد از تو ييامبرى نيستء اين يسرت را به نام يسر هارون نامككذارى كن. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى جبرئيل! نام يسر هارون جيست؟ 


اشيماة كقتة امن او | يق كافك 
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ان لشيس 1 ا 


روز هفتم كه رسيدء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را به دو قوج سياه و سفيد عقيقه كرد. و سرش را تراشيد و به وزن 


موهايش سكه صدقه داد و عطر خلوق بر سرش ماليد. سيس فرمودند: اى اسماء آن خون فعل جاهليت است. 


اسماء كفت: يكك سال از ولادت حسن عليه السلام كذشتء حسين عليه السلام متولد شد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نزد 
من آمد و فرمود: اى اسماء! يسرم را بده. او را در يارجه اى سفيد به ايشان دادم» در كوش راستش اذان و در كوش جبيش 


اقامه كفتند» و او را در دامن خود نهاده و كريستند. 

اسماء كفت: عرض كردم: يدر و مادرم فدايتان» كريه تان از جيست؟ 
فرمود: از اين يسرم. 

عرض كردم: الآن او متولّد شد. 


فرمودند: اى اسماءء آن كروه ستمكار او را يس از من مى كشندء خداوند شفاعتم را شامل حالشان نفرمايد. سيس فرمودند: اى 


اسماءء فاطمه را هر كز خبر مده. زيرا او به تازكى فرزند خود را زاده است. 
سيس حضرتش عليه السلام به على فرمودند: اين يسرم را جه جيز ناميدى؟ 


حضرتش عليه السلام كفت: در نام كذاريش اى رسول خدا بر شما سبقت نخواهم كرفت» كرجه دوست داشتم كه او را 


(احرب» بنامم. 


السلام خدمتشان آمد و كفت: جبار سلامت مى رساند و مى فرمايد: به نام يسر هارون او را بنام. 


حضرت صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: نام يسر هارون جيست؟ 
رسول خدا فرمودند: زبانم عربى است. 

كفت: او را حسين بنام. 

اق ذ| فسن ثاميك: 


سيس روز هفتم او را با دو قوج سفيد و سياه عقيقه فرمود. و سرش را تراشيد و به وزن موهايش سكه صدقه داد» و به سرش 
عطر خلوق ماليد و فرمود: 5ن خون فعل دوران جاهليت است. و به ماما يكك ران قوج دادند.» 


كويم : 


هر شخصى با ديده ى انصاف به اين حديث _ كه مورد اتّفاق است _ بنكرد» شكك نمى كند كه مراد از حديث منزلت» اثبات 
كرده است كه در همه ى امور حتّى در نامككذارى يسران يكسان باشند. يسء على عليه السلام در اعلميت و اكرميت و عصمت 


و وجوب اطاعت و سرسيردكى به ايشان» همانند هارون است. 


هاى لثيم كه دلالت بر نقصى در او دارد._ و يناه به خداوند ازاين سخن... 


فنا 


اين حديث به نقل از صحيفه امام رضا عليه السلام به طور كامل در بعضى از كتاب هاى مرجع اين كروه روايت شده استء و 
در تعدادى از ديكر كتاب ها تيز به طور مختصر روايث شده اسث» ال جمله : 


در كتاب «الرياض النضره» است: «نقل اين كه جبرئيل از سوى خداوند متعال خبر آورده است كه على نسبت به ييامبر در 
جايكاه هارون نسبت به موسى است. از اسماء بنت عميس كه كفت: جبرئيل عليه السلام بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
فرود آمد و كفت: اى محمّد! يرورد كارت به حضرتت سلام مى رساند و به تو مى كويد: على نسبت به تو در جايكاه هارون 


در كتاب ذخائر العقبى افده اسيت * 


«از اسماء: جبرئيل عليه السلام بر بيامبر فرود آمد و كفت: اى محمّرد! يروردكارت به حضرتت سلام مى رساند وو به تو مى 


كويد: 


على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى استء ليكن يس از تو يبامبرى نيست. امام على بن موسى الرضا آن را نقل 
كرد.)50) 


«از اسماء بنت عميس: جبرئيل بر ييامبر عليهماالصلاه والسلام فرود آمد و كفت: اى محمّد» يبرورد كارت به حضرتت سلام مى 
رساند و به تو مى كويد: على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى استء ليكن يس از تو بيامبرى نيست. طبرى آن را 
روايت كرد و كفت: امام على بن موسى الرضا آن را نقل كرد.»(2 


در كتاب الاكتفاء اسث : 


«از اسماء بنت عميس رضى الله عنها كه كفت: جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: اى محمد يرورد كارت به حضرتت سلام 
مى رساند و به تو مى كويد: على نسبت به تو در جايككاه هارون نسبت به موسى استء ليكن يس از تو بيامبرى نيست. امام 
على بن موسى الرضا در مسندش آن را نقل كرد.)20) 


به هر حال» در اين حديث هيج قرينه اى نيست كه لفظش را از دلالت بر عموم منزلت بركرداند. و سياس از آنْ خداوند است. 
رع 
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لاعن اكير نج عافن العطوي 1 14 
-١‏ ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى: 8*. 
- توضيح الدلائل على ترجيح الفضائل (خطى). 
؟- الاكتفاء فى فضل الأربعه الخلفاء (خطى). 


از آن جا كه ترديدى در عصمت حضرت هارون عليه السلام نيستء بنابراين در عصمت مولايمان امي رالمؤمنين عليه السلام نيز 
شكى نيستء و كاملا واضح است كه با وجود معصوم امامت و خلافت بر غير معصوم منعقد نمى شود» يس اميرالمؤمنين عليه 
السلام خود خليفه ى بعد از ييامبر استء بنا كم حديث منزلت و شباهت ميان او و حضرت هارون عليه السلام . 


يكم. در مورد عصمت هارون عليه السلام _ همان كونه كه اشاره كرديم و مفسّران هم در تفسير آيه (خلفنى فى قومى و 
أصلح) به آن اشاره كرده اند _ هيج شكى در آن نيست. 


در تفسير رازى كويد: «اكر كفته شود: هنكامى كه هارون ييامبر بود و بيامبر جز اصلاح كارى نمى كندء يس حككونه او را به 
اصلاح سفارش كرد؟ كوييم: مقصود از اين امرء تأكيد استء مانند اين كه كفت: (ولكن ليطمئنٌ قلبى) و خداوند داناتر 
انبتك )111 


)١().دهد‎ 


وظفين كوله دوعس خطين كربت 1د وغير او آمده است... 


به هر صورتء جه حديث را _ آن كونه كه ولى الله دهلوى كفته _ بر منزلت هاى مشهور حمل كنيم, يا بر شباهت تام كامل» 
آن جنان كه فرزندش (عبدالعزيز دهلوى) بكويد كه حمل بر آن واجب اسث» در هر حال غضمت از تخستين مدلول هاى اين 


حديث شريف اسث... 
يس عصمت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از دلالت اين حديث به دست مى آيد... 
استدلال برخى از دانشمندان اهل تسنن به اين حديث بر عصمت اميرالمؤمنين عليه السلام 


دوم. مولوى نظام الدين به اين حديث بر عصمت اميرالمؤمنين عليه السلام استدلال كرده ست اين خود دليلى است بير اين كه 


دلالت بر عصمت آنء امرى مسلم و قطعى است. متن كفته ى او جنين است. 


«إفاضه _ استاد ابن همام در كتابيش (فتح القدير) آزادى ام ولد را ثابت كرده و عدم جواز فروش او را از تعدادى از صحابه 
آورده كه با حديث هاى مرفوع» ثبوت اجماع بر بطلان فروش را استنتاج كرده است» سيس كويد : 

از جيزهايى كه دلالت بر ثبوت آن اجماع دارد» خبرى است كه عبدالرزّاق اسناد داده است كه ما را خبر داده معمّر از ايُوبء 
ازابن سيرين» از عبيده السلمانى كه كفت : شنيدم على مى كفت: من و عمر اتّفاق نظر يافتيم كه ام ولدها فروخته نشوندء 
سيس به نظرم آمد كه فروخته شوندء به او كفتم: راى تو و راى عمر در جماعت برايم دوست داشتنى تر است از راى تو به 


تنهايى در جدايى» آنكاه على رضى الله تعالى عنه خنديك. 
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.2١؟‎ ١: السراج المنير فى تفسير القرآن‎ -' 


بدان كه بازكشت على رضى الله تعالى عنه مقتضى آن است كه مشروط بودن كذران دوران را در ثبات اجماع مى بيند» و 
خلافش برترى دارد. و برايم شكفت انككيز نيست كه اميرالمؤمنين را شأنى است كه بيروانش را از تمايل به دليلى ضعيف و 
رأيبى سست و روشى نايسند دور مى كند. يس اككر مشروط نبودن» روشن تر نه به روشنى آفتاب نيم روزى - بود» جكونه 
به آن متمايل مى شد؟ در حالى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 
موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست. دو صحيح آن را روايت كردند. و رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
فرمود: من خانه ى حكمتم و على در آن است. آن را ترمذى روايت كرد. 


يس انقراض همان حق است. 
اشكال: خلفاى سه كانه درهاى دانش هستند و حال آنكه عمر حكم به ممنوع بودن فروش كرد. 


ياسخ: نهايت در اين باب» آن است كه آن دو تعارض يافتند. سيس عقيده اين است كه اميرالمؤمنين عمر افضل استء و اين 
اقتضا ندارد كه افضليت در دانش هم باشدء و ثابت شد كه على خانه ى حكمت است» يس حكمت,ء كم او است.(1) 


سوم. اين سخن از جند جهت دلالت بر عصمت دارد.ء از جمله: 


)١‏ استدلالش در اين جا به حديث «خانه ى حكمت»» خود دليلى است بر اين كه اين حديث دلالت بر عصمت حضرتش عليه 


السلام دارد. 


؟) سهالوى كفت: «يس حكمت ححُكم اوست.) معنى اين جمله جنين است كه هر ُكمى كه امام عليه السلام بفرمايد» خودش 
حكمت وعين حق و درستى است. واين نيز خود عصمت است. 

شرح حال نظام الدين سهالوى 

اين بخشى از شرح حال مولوى نظام الدّين و فضيلت هايش در نظر دانشمندان متسنّن است : 

.١‏ سيد آزاد بلكرامى كويد: «ملًا نظام الدين فرزند ملا قطب الدين شهيد سهالوى كه بيش از اين نام برده شدء عالمى آكاه و 
فاضلى دانا است» در روستاهاى «فورب» سير كردء و از دانشمندان آن دوره آموزه هاى درسى را فرا كرفت و تحصيل خود را 


در حوزهى درس استاد غلام نقش بندى لكهنوى كه در بالا اشاره شدء به يايان رسانيد و ديكر كتاب ها را از او آموختء و 


«فاتحه الفراغ» را بر او خواند. وى در لكهنو اقامت كزيدء و تمام دوران عمرش را به تدريس و تأليف كذرانيد» و رياست 


دانش در «فورب» به او رسيد. و خرقه را از دست استاد عبدالرّزاق هانسوى 


ص :6 


-١‏ الصبح الصادق فى شرح المنار_ مبحث الإجماع. 


متوفائ سال 112 يشكن كرد»و بهزه هعاق قراواة از سيد اسماغيل بلكران متوقاق سال 112 يرد كه او خوده ال بور كترية 


جانشينانٍ شيخ عبدالرزاق ياد شده است. 


من در نوزدهم ذيحجه سال ٠‏ وارد لكهنو شدم, و با ملا نظام الدين ملاقات كردم, او را در مسير و روش كذشتكان صالح 


ديدم و در بيشانى او نور تهديسء مى تابيد. 
در نهم جمادى الاولى سال ١١8١‏ دركذشت. 


از تأليفات اوست: حاشيه بر شرح هدايه الحكمه ى صدرالدين شيرازى و شرح بر «مسلّم الثبوت فى اصول الفقه» نوشتهى منّا 
محبالله بهارى» كه قبلا ياد شد.)(١).‏ 


". قنوجى _ در كتابش (ابجد العلوم) _ كويد: «ملانظام الدين فرزند ملا قطب الدين سهالوى. فاضلى بسيار نيكو و به روش 
هاى درسى و علوم عقلى و نقلى آكاه بود» رياست علم در «فورب» به او رسيد. سيد آزاد كفت: با او ملاقات كردم واو را 


جنين و جنان يافتم...) 


*. عبدالحىٌ لكهنوى كفت: «استاد امام عالم بزركك علامه مشهورء دارنده ى علوم و فنون و ابر بيايى بارنده» داتشهتك بر جسته 
تمام زمين» استاد استادان» امام عارفان» استاد نظام الدين» كه با دانش هايش يكانه شد و يرجم آن را به دست كرفت و در 


اصول و منطق و كلام در دوران خودش همتايى نداشت. 


او با زرف نككرى در دانش ها و نظر كسترده اش در كفته هاى يبشينيان» عارفى بزركك» يارسايى مجاهدء به شدّت متعتّدء با 


اخلاقى كامل و تواضعى نيكو بود و بسيار نيكو رفتار با مردم بود. 


از نوشته هايش»ء دو شرح بر «مسلم الثبوت» نوشتهى قاضى محبّ الله يكى مفصل و ديكرى متوسطء و شرحى بر«منار 
الأضول)) 


شاكردانش نيز بسيارند. 

روز جهارشنبه هشتم جمادى الأولى سال 1181 در كدشث: 01 
)0 

حديث شباهت على و هارون : در سكونت مسجد 


دن خديك آهده: [موسي قرهاة ياقت كه دز مسعدش سكونت يكن عر شاروة. وعلى سيك دمن دن جايكاد هارون نسبت 


به موسى است. يس فرود آمدن در مسجدم بر كسى جز بر على جايز نيست.) 


اين مطلب در حديثى طولانى از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آمده كه شامل فرمان حضرتش به بستن درهاى 


ورودى خانه هاى ابوبكر و عمر و عثمان و غيرشان به مسجد استء كه به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «ياكك و ياكيزه شده 


ص :0؟"7 


اشعة الفريتان: 46 


7'- نزهه النواظر :ع 47" 0ل". 


فقيه محدّث ابوالحسن على بن محم دبن مغازلى واسطى شافعى اين حديث را به طور كامل روايت كرده كه در يايانش آمده 


اسيث : 


لاي اضر باعث حسادت برضي بر علق شد. آنان در دل خشمكين شدنكه و يرترىق آن حضوت بر خودشان وديكر اضيحات 
ماعن ضاق الله عليه و آله اشكاز شك: 


إبن اتريها كزلان اتير ميا اللبسايه نآل يله و راف عليه رد با خا و0 
مردانى در دل بر من خشمككين شده اند كه جرا على را در مسجد سكونت دادم. 


به خداوند سوكند من شما را بيرون نكردم و من او را سكونت ندادم. خداوند عزّوجل به موسى و برادرش وحى فرستاد كه 


(نواق خقوة:و يبرؤائتان دو عضر مترل يكيريد و انه هايناق را قيله قراو ذهيد و تماز رابريا دازيد)411 


خداوند به موسى فرمان داد كه در مسجد خودش ساكن نشودء و در آن نكاح ننمايد» وجز هارون و فرزندانش وارد آن 


نشونك. 


على نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى استء و او غير از خانواده ام؛ برادرم مى باشد. و جز بر على و فرزندانش بر 


يس هر كس خواستء آن جا استء و با دست به شام اشاره كرد.)(750) 


عليه السلام حاصل شده استء براى سيد و مولايمان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به دست آيدء و مقدّم بودن و برترى 
داشتن و ترجيح دادنش را بر ديكر اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ايجاب مى كند . 

همجنين : هر آن جه براى فرزندان حضرت هارون عليه السلام حاصل شدء براى فرزندان مولايمان حضرت اميرالمؤمنين عليهم 
وعليه الصلاه والسلام نيز حاصل مى شود. 


كرد؟ 


واضح است كه: اكر در اين حديث. مراد از تشبيه ميان حضرت هارون و حضرت امير عليهما السلام خلافت موقت كسسته مى 
بوده ديكر دليلى نبود براين كه حضرتش عليه السلام به سكونت در مسجد و غير آن اختصاص يابد و بر ديككر اصحاب مقدم 


شود. 


فدطوو شاكمه ولائه ابن عدرة بر عمويية ميلك كال و كنام افع هر كد كه ولالفقن ب عصماة» رماتل وبل كداز 


استء بنا بر صريح حديث نبوى 8: «ياكك و ياكيزه شده ساكن شو.». (اسكن طاهراً مطهّراً). شكى نيست كه اختصاص يافتن 
آن حضرت به سكونت در مسجدء در يرتواين صفت استء و جون اين سكونت به ايشان اختصاص يافت» يس اين صفت هم 


به او اختصاص دارد. بدين ترتيب دلالت اين صفت بر عصمت روشن مى شود. 


ص :762 


-١‏ يونس: /ا/. 
ات الشاقب امازل :هه 


براساس اين حديثء از آغاز تا يايان آن» برترى حضرتش عليه السلام بر خلفاى سه كانه ثابت مى شود. 


«از حذيفه بن اسيد غفارى كه كفت: هنكامى كه اصحاب ييامبر به مدينه آمدند, و براى خوابيدن خانه اى نداشتند» در مسجد 


آن كروه ييرامون مسجد خانه هايى بنا كردند» و درهايش را به سوى مسجد قرار دادند. 


ييامبر صلى الله عليه و آله معاذين جبل را به سوى آنان فرستاد و ابوبكر را ندا داد كه: رسول خدا تو را فرمان مى دهد از مسجد 
خارج شوى. كفت: سمعآ و طاعهً» آنككاه در خانه اش را بست و از مسجد بيرون آمد. سيس به سوى عمر فرستاده شد. كفت: 
رسول خدا فرمانت مى دهدء در خانه ات را كه به طرف مسجد است ببندى و از آن خارج شوى. كفت: سمعاآ و طاعةً» ودر 
خانه اش را بست و از مسجد خداوند و ييامبرش خارج شدء. جز اين كه از خداوند تقاضا داشت كه ينجره اى به سوى مسجد 
داشته باشذة:معاذ كفته:ىعمز زا ةبحص ر تكن وسائد» من ترد عثمان فرستاد .دن الى كةترقية نزد عثمان بوة- يبس كفت : 


سمعا و طاعةً و در خانه اش را بست و از مسجد خارج شد.) 


تتشيعة ديكن انح كه أن ةدر ليث آهذه كه زبزتزى على بر ايشان وبر دبكران روشن شبد » برترى آن حضدزت :ززاانه 


صراحت نشان مى دهد. 


به طور كلىء اين حديثء از جند وجه برترى آن حضرت عليه السلام را مى رساند. بدان كونه كه وقتى در دل خشمكين 
شدندء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كار آنها را مورد سرزنش قرار دادند» و ياسخى قطعى به آنان دادند» و روشن فرمود 
كارى را كه انجام داد جز به فرمان خداوند سبحان نبود» همان كونه كه كار حضرت موسى نسبت به حضرت هارون عليهما 
السلام و خاندانش جنان بود تا آنجا در يايان سخنش فرمود: «هر كس كه خواست» يس آن جا و با دست به شام اشاره 


2) 


حديث: اى غلى !ادر ستهد برائ: يو حلال اسث» أن نحجة برا من خلال استث: آيا راضعتمئ شوئ كه السيث نه من :دن جابكاه 


هارون نسبت به موسى باشى؟ 
در حديثى ديكر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود : 


«اى على بياء براى تو در مسجد حلال مى شودء آن جه براى من حلال مى شود. آيا راضى نمى شوى _ جز نبوّت _ نسبت به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى.) 


متن حديث مسند جنين استء كه موفق بن احمد معروف به اخطب خوارزم آن را جنين روايت مى كند : 


«صمصام الائمه ابوعفان عثمان بن احمد صرّام خوارزمى» در خوارزم؛ از عمادالدّين ابوبكر محمّدبن حسن نسفىء از ابوالقاسم 
ميمون بن على ميمونىء از استاد ابومحمّد اسماعيل بن حسين بن علىء از ابوالحسن على بن حسن بن عبده. از ابراهيم بن سلام 


مكىء از عبدالعزيزين محمّدء از حزام بن عثمانء از دو يسر جابر» از جابرين عبدالله رضى الله عنه كه كفت: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله نزد ما آمدء در حالى كه در مسجد خوابيده بوديم. ودر دستش شاخه ى درخت خرمايى بود. 


فرمود: در مسجد مى خوابيد؟! ما فرار كرديم و على هم با ما كريخت. 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : 


ص :/7"81 


«اى على بياء برايت در مسجد حلالل مى شود هر جه برايم حلا-ل مى شود. آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ سوكند به كسى كه جانم در دست اوست»ء تو روز قيامت از حوض من دور مى كنى» 
فرذائق «ا ال اذافوون كن همان كوه كدشعر كنشدووا ال انددود هن كند ضاق 145 درضت شك انث 
كُويى به جايكاهت ييرامون حوضم مى نككرم.» )١(‏ 


و 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «آيا راضى نمى شوى...) يس از آن كه فرمود: «همانا برايت حلال مى شود...). اين به 
منزله ى نماياندن علت كم ذكر شده استء و نشان مى دهد كه آن موارد برايش حلا-ل نمى شد جز از اين جهت كه در 
جايكاه هارون نسبت به موسى قرار داشت. يس اين حديث _ حديث منزلت _دلالت بر مقام والا-يى دارد كه تنها به او 


اختصاص يافته است نه ديككر اصحابء يس او برترين و مقدّم بر تمامى آنان است. 
اين حديث بر عصمت حضرتش عليه السلام نيز دلالت دارد» همان كونه كه هارون عليه السلام معصوم بود. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دراين حديث فرمود: «و سوكند به آن كه جانم در دست اوست..._ تا آخر؛ كه دليل ديكرى 
براى برترى على عليه السلام است. و آوردن اين فضيلت در دنباله ى فضيلت بيشين» خود كواهى است كه همكونى ميان آن 


دو فضيلت را مى رساند و برترى را نشان مى دهد. 


00 


«خداوند به موسى وحى فرستاد كه مسجدى ياكك 

بركرييد كعجو عودتن وهو فرزقد هارون دو ان ساكم تشوئل 
و خداوند به من وحى فرستاد كه مسجدى ياكك بر كزينم كه 
جز من و على و دو فرزند على در آن ساكن نشوند.) 

حافظ سمهودى كويد : 


«اسناد داد ابن زباله و يحيى از طريق خودش.ء از يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله كه كفت: در حالى كه مردم 
در مسجد رسول خدا صلى الله عليه و آله نشسته بودند به ناكاه يكك منادى آمد و ندا سر داد: اى مردم! درهايتان را ببنديد. 
مردم از اين كفته براى ايستادن تكانى خوردند و كسى به يا نايستاد! سبس دومى آمد و كفت: اى مردمء درهايتان را ببنديد. 


كسى بلند نشد! مردم كفتند: منظورش جه بود؟ آنككاه سومى آمد و كفت: اى مردم! درهايتان را ببنديد بيش از آن كه عذاب 


فرو ايد. 


مردم شتابان بيرون آمدند. حمزه بن عبدا طّ لمطلب هنككامى كه اين ندا سر داده شدء در حالى كه لباسش را بر زمين مى كشيد» 
خارج شد. راوى كفت: هر يكك از آن مردان درى به سوى مسجد داشتء ابوبكر و عمر و عثمان و غير آنان. على هم مد و 
بالاى سر رسول خدا صا الله عليه و آله ايستاد. رسول خدا فرمود: اين حكم, تو را در بر نمى كيرد» به خانه ات بازكره واد 


را به بستن فرمان نداد. 
كفتند: ييامبر درهاى ما را بست و در على را رها كرد» در حالى كه او از همه ى ما جوانتر بود. بعضى از آنان هم 


ص :77/8 


.١١8 شماره‎ ١٠١9 مناقب خوارزمى:‎ - ١ 


كفتند: او را به علت خويشاوندى رها كرد. كفتند: حمزه به او نزديكك تر استء برادر رضاعى و عمويش است. و بعضى هم 


كفتند: به خاطر دختر خود او را رها كرد. 


كفتودر حالى كه صورتش قرمز شدذه بودء كه اين نشائه غضب حضرتش بود. سيبس فرمود : 


اما بعد از آن جه كفتيد» خداوند به موسى وحى فرستاد كه مسجدى ياكك بركزيند» كه جز خودش و هارون و دو يسر هارون 
شبر و شبير _ در آن سكونت نكنند. و خداوند به من وحى فرستاد كه مسجدى ياكك اختيار كنم كه جز من و على و دو يسر 
على _ حسن و حسين _ در آن سكونت نكنند. من به مدينه آمدم و مسجدى بركزيدم. فقط وقتى كه فرمان داده شدم به 
سويش روى آوردمء و جز آن جه آموخته شدم؛ نمى دانم» و كارى انجام نمى دهم جز آن جه فرمان داده شدم. لذا با شترم 
بيرون آمدم. انصار با من روبرو شدند و مى كفتند: اى رسول خدا نزد ما فرود آى. كفتم: ناقه را رها كنيد كه مأموريت دارد 
تااين كه فرود آمدم آن جا كه زانو زد. به خداوند سوكندء نه من درها را بستمء و نه من آن ها را كشودم, و نه من على را 
سكونك دادم» بلكه خداوند او سكونت داد.)(١)‏ 


شيخ ابراهيم وصّابى با همين لفظء از تاريخ محمّدبن حسن بن زباله آن را روايت كرده استء در كتابش (الإكتفاء فى فضل 
الأرو الخلقاء: 


وى در آغاز كتاب به روشنى جنين مى كويد كه خبرهاى كتابش معتبر است: «... يكى از اخوان الصفاء از اهل صدق و وفاء از 
من تقاضا كرد... كه برايش كتابى از حديث هاى نبوى كرد آورم كه از راويان ثقه استوار روايت شده است در برترى صحابه 
رضى الله تعالى عنهم به ويزه جهار خليفه. سبس ديكر افراد صحابه» كه برترى خصوصى و عمومى آنان و برترى دوستداران و 
تكؤزهكن ودشمانشان رايرماتة كا نديى تركب روشق كرذد كد ووست داشنع بو وبالة رو از انانه دن شمار بيدرين قري عاو 
رتريق اعمال استكى ميرو انشان دوواد هدايت اند اتاشوى بروود كارشان: و :د شساتهان در كرشارف شاق كفراهى سضدة بس 


حق بر باطل ظاهر مى شود و آن را مى كوبد و باطل نابود شده اسث... 


يس اين كتاب رادر بارهى والايى افتخارها و عظمت منزلت و بلنداى مقام آنان كرد آوردم تا بخشى از آن جه در فضيلات 
هايشان روايت شده استء ثبت شود و با بهره كيرى از كتاب هاى بسيارى به طور مختصر و با حذف سندهاء كارهاى نيك 
كامل آنان بيان كردد...) 


ب 


در حديثى كه نقل شدء تشبيه حضرت اميرالمؤمنين و دو فرزندشان عليهما السلام به حضرت هارون و دو فرزندش 7 آمده 
استء كه اختصاص آنان به سكونت در آن مسجد طاهر را مى رساند» و نشان مى دهد كه اين كارء از سوى خداوند سبحان و 
وض اواشة: مسن تقييي كور حاديث متولت اسك ير بابد ابن الخفضاصض تازل شذه اسع حون ديت ها بلك ذيكررا 
تفسير مى كنند» همان كونه كه در كتاب فتح البارى و غير آن آمده است. و اككر حديث منزلت اين اختصاص را برساند» خود 


از دليل هاى برترى مطلق اميرالمؤمنين عليه السلام است و اين برترى بر شايستكى مطلق حضرتش به خلافت و امامت بلافصل 
دلاللت دارد»ء همان كونه كه در كتاب هايى مانند منهاج السنه. إزاله الخفاءء قره العيئين و:ديكر كتات هاى اهل مساق 


جماعتء آمده است. 


عصمس 


ص :9ع 


-١‏ وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفى _١(‏ 75): 8/8 94/ا. 


«موسى از يرورد كارش درخواست كرد كه مسجدش را به هارون ياكيزه دارد» و من از يروردكارم تقاضا كردم كه مسجدم را 
به تو ياكيزه كند.» 


حافظ ابونعيم در كتاب فضائل الصحابه جنين روايت كرد: «يحيى بن فرج از ابومنصور محمّدبن محمّدبن عبدالعزيز عكبرى, از 
ابواحمد عبدالله بن محمّرد فوزىء از جعفربن محمّرد الخواصء از حسن بن عبيد الله ابزازىء از ابراهيم بن سعيدء از مأمون, از 
حسن بن عبيدالله ابزازى» از ابراهيم بن سعيد, از مأمون» از رشيدء از مهدىء از منصورء از يدرشء از يدرشء از ابن عتباس كه 
كفت 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود : 


اموت از يرود كارش #ورسواسك كرة 5مسحدتن ذا براى هارون و فرزندانش ياكيزه دارد» و من از خداوند خواستم كه 


مسجدم را براى تو _و بعد از تو براى فرزندانت _ ياكيزه كند.) 


سيس نزد ابوبكر فرستاد كه در خانه ات را ببندء او ابتدا كفت: انا لله و انا اليه راجعون. سيس كفت: سمعا و طاعة» و درش را 


بست. هم جنين نزد عمر فرستاد. سبس بر فراز منبر بالا رفت و فرمود: «من درهاى خانه هاى شما را نبستم. و در خانه على را باز 
نكردمء بلكه خداوند درهاى خانه هاى شما را بست و در خانه على را كشود.) 


ابراهيم بن عبدالله يمنى وصابى در كتابش (الإكتفاء) روايت كرده است: «از على بن ابى طالب رضى الله عنه كه كفت: رسول 
خدا صلى الله عليه و آله دستم را كرفت و فرمود: موسى از يرورد كارش درخواست كرد كه مسجدش را به هارون ياكيزه دارد. 
و من از يروردكارم خواستم كه مسجدم را به تو ياكيزه سازد. سيس كسى نزد ابوبكر فرستاد كه درت را ببند» او ابتدا كفت: انا 
لله وانا اليه راجعون. سيس كفت: سمعآ و طاعه؛ ودر خانه اش را بست» سيس مانند آن نزد عمر و يس از آن نزد عتّاس 
فرستاد.» سيس رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: من درهاى خانه هاى شما را نبستمء و در خانه على را باز نكردم بلكه 
خداوند در خانه على را كُشود و درهاى خانه هاى شما را بست. 


امام حافظ ابوحامد احمد بزار در مسندش آن را نقل كرد.») 


آن كونه كه تأويل كنند كان كمان برده اندء همجنين اين حديث دليلى است بر جايكاه والا و برترى بسيار بزركك,ء نه كاستى و 


عيبى» كه اعور و ابن تيميه ينداشته اند. 


خلاصه؛ اين حديث برترى و طهارت و عصمت امير المؤمنين عليه السلام را مى رساند» بطور كاملا روشن و آشكارء و بدين 


ترتيب اعاهاى دشمنانى كه خداوند برايشان هيج نورى قرار نداده استء فرو مى ريزد. 
6 
دو 


«خداوند به موسى وحى فرستاد... و خداوند به من وحى فرستاد. كه مسجدى ياكك بنا كنم كه جز من و على و دو يسر على در 
آن سكونت نكنلد.») 


اق حفويك "د ركرق:است كه مشابيت سيان هاون ولوق مرش و ميان امير المو فين وذو سشرشان رامن رساي ك#سكزت 


در مسجد به ايشان انحصار دارد. ابن مغازلى اين حديث را جنين روايت كرده است : 


76٠١ ص:‎ 


احمدبن محمّد, از عمر بن شوذبء از احمدبين عيسى بن هيثم» از محمّدبن عثمان بن ابى شيبه؛ از ابراهيم بن ميمون. از على بن 


عياش : از حارث بن حصيرة ال عدى بن ثابت كه كفث: 


كه جز موسى و هارون و دو يسر هارون» كسى در آن ساكن نشود. و خداوند به من وحى فرستاد كه مسجدى ياكك بنا كنم كه 
جز من و على و دو يسر على كسى در آن ساكن نشود.)(١)‏ 


اكلام ييامبر صلى الله عليه و آله : خداوند عرَّوجِلٌ به موسى وحى فرستاد... الحديث. 


ياكك بنا كن كه در آن جز موسى و هارون و دو يسر هارون شير و شبير» كسى نباشد. و خداوند مرا فرمان داد كه مسجدى 


ياكك بنا كنم كه در آن كسى نباشد جز من و جز برادرم على و جز دو يسرم حسن و حسين.7(0) 
كويم: 


ابن ديت ذيكرى است كة:هى رساتد ابم تشبية در عراد از تحديث منولت دالت ذارة. ممعي دلالتشن بر افشبليت امير 
المؤمنين عليه السلام و مساواتش با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در طهارت و عصمت و برترى كاملا روشن است. نيز 
دلالت دارد بر عصمت و طهارت حسنين عليهما السلام مانند ييامبر طاهر. 


ابوسعد خ ركوشى نيز آن را روايت كرده؛ جنان كه در كتاب توضيح الدلائل جنين آمده است : 


«از سعدبن ابى وقاص رضى الله تعالى عنه در حديثى طولانى است كه با رسول خدا صلى الله عليه و آله در مسجد بود» يس در 
ميان ما ندا سر داده شد كه: هان! هركس در مسجد است بايد بيرون رود جز رسول خدا و جز على. همككى بيرون رفتيم» صبح 
كه شد عمويشن نزد ايقان امذ و كفة: اى رسول غندا! غعموها و اصحايك را نيرون كردي وان خراة را اسكاق وادئ! وسول 
خدا صلى الله عليه و آله فرمود: من فرمان اخراج شما و اسكان اين جوان را ندادم. و روايت شده است كه رسول خدا فرمود: 
عداوتك غ1 وجل موس ندع عمزاة علواة اله عليه :وااقرناة ذاه كه متجدى يباكم ينا كيد كاج سروس وشغاروة ودر بسر 
هارون شبر و شبير در آن سكونت نكند. و خداوند جل جلاله مرا فرمان داد كه مسجدى بنا كنم كه جز من و على و حسن و 


حسين در آن سكونت نكند» همه ى اين درها را _ جز دَّر على را _ ببنديد. 


در خبر ديككرى است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اين درها را ببنديد. مردم در حالى كه از يكك ديكر سبقت مى 
كرفتند خارج شدند» و حمزه رضى الله عنه _ درحالى كه رويوش قرمز خود را به زمين مى كشيد _ خارج شد با جشمانى 
اشكك ريزان و كريان كه مى كفت: اى رسول خدا! عمويت را بيرون كردى و يسرعمويت را سكونت دادى! ييامبر صلى الله 


عليه و آله فرمود : نه من تو را بيرون كردم و نه من او را اسكان دادم» بلكه خداوند عرّوجل او را اسكان داد. 


روايت شده است كه يكى از صحابه به رسول خدا كفت: اى رسول خداء دريجه اى بككذار تا هنكام آمدنت و هنكام رفتنت تو 


را بنكرم. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: نه» به خداوند سوكند (جنين نمى شود). نه (حتّى) به اندازه سوراخ سوزنى. 
اين سه روايت را ابوسعد در شرف النبوٌّه روايت كرده است.» 

)1١(‏ امر خداوند به موسى و هارون عليهما السلام 

حديث 


70١: ص‎ 


.0١ المناقبء ابن المغازلى: 187 رقم‎ -١ 
.861" المناقبء ابن المغازلى: 149 رقم‎ -" 





«خداوند به موسى و هارون فرمان داد كه در مسجدشان جنبى نخوابد و با زنان نزديكى نكند جز هارون و فرزندانشء و براى 
كسى حلال نيست جز على و فرزندانش.» 


اين حديث را حافظ سيوطى جنين روايت كرده است : 


داد كه براق قومشان خائه هايى بر كزينتد» و فرمائشان داه شب كسى در مسجد آن جنب تخوابدة وبا زثان نوديكى تكنيد جز 
هارون و فرزندانش» و براى كسى حلالل نيست كه دراين مسجدم با زنان نزديكى كند و شب جُنْبٍ بخوابد جز على و 


فرزندانش.2)1()2 
كوم : 


اين حديث نضَّى است بر اختصاص اين حكم, كه بر عصمت و طهارت على و فرزندانش در اين امّت دلالت دارد» همان كونه 
كه براى هارون و فرزندانش در امّت حضرت موسى عليه السلام بود. هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: 
«على نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است» مى خواهد كه اين فضيلت هاى والا و منقبت هاى كران سنكك را 
براى حضرت على عليه السلام ثابت كند. همان كونه كه براى هارون عليه السلام ثابت بود» و مى خواهد اعلام كند كه شأن و 
مقام او در اين امت از همه ى جهات. مانند شأن و مقام هارون عليه السلام در امّت موسى عليه السلام استء با توجه به تمامى 
كمال ها و فضيلت ها و ويد كى ها. 


)1١(‏ فرياد درخت خرما 


حديث 


است.» 


يكم. خطيب خوارزمى مكى حنفى روايت كرده و كويد : 


«شهردار ديلمىء از يدرش شيرويه فرزند شهردار ديلمىء از ابوالفضل احمدبن حسن بن خيرون با قلانى امينى» از ابوعلى حسن 
بن حسين بن دوما در بغداد, از احمدبن نصرين عبدالله بن فتح ذراع در نهروان» از صدقه بن موسى بن تميم بن ربيعه 
ابوالع:ّاسء از يدرشء از على بن موسى الرضاء از يدرش موسى بن جعفرء از يدرشء از محةّ دبن علىء از يدرش على بن 
الحسنء از يدرش حسين بن على بن ابيطالب» از يدرش كه كفت : 


روزى با رسول خدا صلى الله عليه و آله يياده در كوجه هاى مدينه راه مى رفتيم. جون به يكى از نخل هايش رسيديم. با فرياد 
به نخل ديكرى كفت: اين ييامبر مصطفى و على مرتضى است. از آن كه كذشتيم نخل دوم به سومى فرياد زد: اين موسى و 


برادرش هارون است.از آن كه كذشتيم» جهارمى به ينجمى فرياد زد: اين نوح و اين ابراهيم است. از آن كه كذشتيم» ششمى 


فرمود: اى على» جز اين نيست كه نخل هاى مدينه را «صيحانى» ناميده اند» جون به فضيلت من و تو فرياد ب رآورده اند.)50) 


دوم. اسعدبن ابراهيم اربلى آن را در كتاب خود (اربعين) به نقل استادش حافظ عمربن حسين معروف به «ابن دحيه» از راويان 


ثقه. روايت كرده است, جنان كه در مقدّمه ى كتابش تصريح مى كند. او كويد : 


ص: 7607 


أ الدر المقرر :+ #ثا_ذيل أيه لالماسووة فى يونس: 


«حديث شثشم __مرفوعاآ از جابر كه كويد: شنيدم على به كروهى از صحابه مى كويد: آيا مى دانيد جرا صيحانى» صيحانى 
ناميده شده است؟ كفتيم: نه به خدا سوكند. كفت: من و رسول خدا صلى الله عليه و آله بيرون (از شهر) رفتيم. وقتى به باغ ها 
رسيديمء نخلى به نخلى فرياد زد: اين ييامبر مصطفى و آن على مرتضى است» سيس نخل سومى به جهارم فرياد برآورد: اين 


سوم. محم .دبن يوسف كنجى با اسنادش به ابوالحسن بن دوما با اسنادش كه از بيش آورده شدء كفت: «حافظ ابومحممد عبد 
الرحمان بن ابى الفهم بلدانى در دمشق, از عبدالمنعم حرّانى در بغداد. از ابوعلى بن نبهانى» از ابوالحسن بن حسين بن عباس 


بن فضل بن دوماء از ابوبكر احمدبن نصربن عبدالله ذارع در نهروان [به همان لفظ]. 
كفتم: ذارع آن را در مسندش اين جنين آورده است.)(72) 
كويم : 


ابرق ديك | ععيل عدي » بر امامت بلافصل اميرالمؤمنين عليه السلام دلالت دارد» همان كونه كه تشبيه ايشان به حضرت هارون 


خللاصه. دراين حديثء تشبيه اميرالمؤمنين عليه السلام به ابراهيم و به هارون عليهما السلام استء. واو را به «سرور جانشينان» 


توصيف كرده يس از اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله را به «سرور ييامبران» ستوده است. 


اين حديث را كروهى از بزركان اهل سنّت روايت كرده اند با توصيف حضرتش به عنوان «سيد الأوليا أبوالأئمّه الطاهرين» و به 


«سيف الله). حافظ سمهودى از كسانى است كه آن را روايت كرده و كويد : 


«خرماى مدينه انواع بسيار دارد. نخستين بار كه آن ها را مورد بررسى قرار داديم» به يكصد و سى و جند نوع رسيدء از جمله 
ى آن هاه ضصبحاتى اسث: ابن مؤيد حموى در كتايش (فضل اهل البيت) ال جابر رضى الله عنه آورده است كه كفت: يكك روز 
با ييامبر صلى الله عليه و آله در كنار يكى از ديوارهاى مدينه بودم» در حالى كه دست على در دست او بود. از كنار نخلى 
كذشتيم؛ نخل فرياد زد: اين محتّرد سيد الأنبياء و اين على سيد الأولياء أبوالأئمه الطاهرين است. سيس از كنار نخل ديكرى 
كذشتيم» كه فرياد زد: اين محمّرد رسول خدا واين على سيف الله است. ييامبر صلى الله عليه و آله رو به على كرد و به او 
كفت: آن را صيحانى نام كذار. از آن روز صيحانى ناميده شد. اين علت نام كذارى اين نوع» به آن استء كه مراد نخل آن 
منطقه است.)(270 


شيخ عبدالحق دهلوى در جذب القلوب و حسام الدين سهارنيورى به نقل از آن در كتابش (المرافض) آن را روايت كرده اند. 
اين حديث با اين لفظء دليل ديكرى بر افضلئِت اميرالمؤمنين عليه السلام است. 


(؟1١)‏ جملهى «جز ابن كه يس از من بيامبرى نيست.» 


ص :707 


-١‏ الأربعين» از اربلى: *7” كه ضمن «المجموع الرائق» آمده است. 
؟- كفايه الطالب فى مناقب على بن ابى طالب: 108. 


- خلاصه الوفاء الفصل الخامسء فى ترابها و ثمرها. 


كاكم اشن ضلى الشعليه و الدا و سلع جنيك متزلت: كه فرموهة فجزابى كدا بسن :امن بباميرق نيسع» (الااله نين 
بعدى». به كونه اى كاملا روشن و واضح دلالت دارد براين كه اككر يس از ايشان ييامبرى مى بودء على عليه السلام بود. لذا 


مفاد حديث خود دليلى است بر عصمت و برترىء بنابر وجوب شرط عصمت و برترى در ييامبر. 
از كسانى كه به دلالت اين جمله بر معنى ذكر شده تصريح كرده. شيخ على القارى است كه در شرح خود كويد : 
«دن آن اشارهاى امنت به اين كه ا كر بعد الاو ببامبرى من بود حتما على بوة./1) 


شيخ على القارى از دانشمندان بزركك يؤوهشكر در حديث نزد اهل سنّت است كه در ميان آنان به تحقيق و تنقيح شهرت 
دارد. اين مطلب بر كسانى كه شرح حالش را در خلاصه الاثر و ديكر كتاب ها مطالعه كنند» يوشيده نمى ماند. دانشمندانى كه 
يس از او آمده اندء بر كفته هاى او در كتابش (شرح مشكاه) و ديكر كتاب هايش اعتماد كرده اند افرادى هم بخصوص 
مسر بودن كنانهاو [الورقاة) والضيريحا كله اندع واتوييقدوى كلك الظلنقه ضرا معكلية ترضيف كرك امسق 


لفق كلام ييامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم : «اكر بود» قو آن بودى.» 
(1) كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «اكر بود تو آن بودى.) 


يكم. ديديم كه جمله «جز اين كه يس از من ييامبرى نيست» بر اين دلا-لت داشت كه اككر _ به فرض محال _ يس از ايشان 
ييامبرى بود على مى بود. در برخى لفظ هاى حديث منزلت» مشخص كردن حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به اين 


حافظء خطيب بغدادى با اسنادش از جابر از رسول خدا صلى الله عليه و آله اين لفظ را روايت كرده است : 


حافظ ابن عساكر كويد: «آن جه از جابرين عبد الله روايت شده استء از ابوالقاسم على بن ابراهيم و ابوالحسن على بن احمد» از 
ابومنصور بن زريقء از ابوبكر خطيب از ابوالقاسم ازهرى» از يوسف بن عمر قواس و معافى بن زكريا جريرىء از ابن ابى 


الأزهر. 


نيز: حسن بن على جوهرىء از احمدبن ابراهيم» از ابوبكربن ابى الأزهرء از ابوكريب محم .دبن علاء» از اسماعيل بن صبيحء از 
ابواويس» از محمّدبن منكدرء از جابر كه كفت: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» 


جزاين كه يس از من ييامبرى نيست» واكّر بود» تو مى بودى. 
خطيب كويد: جمله «و اكر بود» تو مى بودى» اضافه اى است كه روايت كننده اش را جز ابن ابى الأزهر ندانيم.)(70) 


حافظ سيوطى در يايان كتابش (بغيه الوعاه فى طبقات اللغويين و النحاه) كويد : 


«اين بابى است در حديث هايى كه از كتاب الطبقات الكبرى كزيده شده استء به نظرمان رسيد كه اين مختصر را با آن 


ص :7605 


-١‏ المرقاه فى شرح المشكاه :0 20ه. 


"- تاريخ دمشق :57 178. 


به يايان بريم, تا يايانش مُشكك و آخرش سخن نيكو باشد.ا 


ودر آن مله است : 


«و به او ازاو (يعنى با اسناد به خطيب بغدادى): ابوالقاسم ازهرىء از معافى بن زكرياء از ابن ابى الأزهرء از ابوكريب محمّدبن 
علاء» از محم دبن اسماعيل بن صبيح, از ابواويسء از محم .دبن منكدرء از جابر كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به 
على فرمود : آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكمّاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من بيامبرى 


لسع وو | كر روه قو فى رقف 11 
00005 
كويم : 


اين حديث را سيوطىء, حافظ معروفء از خطيب بغدادى. حافظ شهير آورده است» كسى كه بى نياز از توصيف و مدح و 
تعريف است و در كتابهايى مانند: (الأنساب»» (وفيات الأعيان)» (تذكره الحمّاظ)» (سير أعلالم النبلاء)» (طبقات الشافعيه): 
(الكامل فى التاريخ)) (المختصر فى اخبار البشر)» (مرآه الجنان) و كتاب هاى ديكرء شرح حالش با مدح و بز ركداشت بى حدّ 


وحصر آمده اسسته: 


اين حديث» صريح است بر عصمت و برترى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام و نيز در مورد ديكر شروطى كه هر ييامبرى از 
بيامبران بايد در او اعتبار داشته باشدء و تنها مانع دستيابى به آن مرتبه» ختم نبوت به حضرت محمد #است. و مانع ديكرى در 


ميان نيستء و النَا اين سخنى ناشايست و نايسند بودء و ميان اميرالمؤمنين عليه السلام و يست ترين مردم فرقى نبود و العياذ بالله. 


كسى كمان نبرد كه اين كلام بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در رديف ييوند محال به محال است و دلالت بر شايستكى امام 


به نبّت ندارد» تا به وسيله ى آنء اثبات عصمت و برترى او را بر همه ى ديكران بنمايد. 


از سوى ديكر اككر اين مطلب جايز و صحيح بودء درباره ى عمر اين جمله را نمى ساختند كه: «اكر يس از من ييامبرى بود 
عمر بود.» و لازم مى شد اين جمله را نيز روا بدانيم: «اككر يس از او ييامبرى بود يا ابوجهل بودء يا ابولهب». و آيا اين سخن 
جزاز كسى صادر مى كردد كه به زودى آتشى شعله دارء او رافرا مى كيرد؟! و به طور كلى شكى نيست كه اكر مانع هاى 
نبوّت مانند سابقه ى كفر» و عصمت نداشتنء و برترى از همكان نداشتن در عمر مفقود نباشد» هم جنين در ابوجهل و ابولهب 
وجود دارد. يس اكر اثبات نبوت براى عمر جايز شود» _ به فرض ختم نشدن نبوت» _ اثبات آن براى ابولهب و ابوجهل و 


همانندشان نيز» روا خواهد بود. 


همجنين اكر كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «و اككر بود تو مى بودى» بر جواز نبوّت براى اميرالمؤمنين عليه السلام ‏ 


ليكن بيان محال بودن نبوّت براى او فضيلتى برايش نمى رساندء در حالى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مقام بيان 


برترى او عليه الصلاه والسلام است. يبس 


ص :7600 


.57 رقم‎ ١ بغيه الوعاه فى طبقات اللغويين و النحاه :؟‎ -١ 


سوم. احتجاجشان به اين حديث ساختكى: اكر يس از من يبامبرى بود» عمر مى بود 


توهّم اين كروه با استدلال آنها به حديث ساختكى درباره ى عمر باطل مى شود. آنان به ييامبر نسبت مى دهند: «اكر بعد از 


من ييامبرى بود» عمر مى بود.» بر اين اساس» برترى عمربن خطاب را مى رسانندء مانند تفتازانى» دهلوى و شريفى. 
تفتازانى در كتابش (تهذيب الكلام) كويد : 


دارند. تفصيلش از اين قرار است: بنا به فرموده ى خداوند مسال أو مها الاق الدى دقن غاله يع كى ) كه ]يويك السكونو 
بنا به حديث نبوى : به خداوند سوكند كه خورشيد يس از ييامبران و فرستادكان» بر كسى برتر از ابوبكر طلوع و غروب 


نكرده استء و بنا به حديث نبوى 4: بهترين امّتم ابوبكر سبس عمر است. و فرمود: اكر بعد از من ييامبرى بود عمر بود.) 


اين حديث __نزد تفتازانى _ برترى را مى رسائد. اكر از باب يبوستن محال به محال بودء اين دلالت كجاست؟ 


دهلوى به اين حديث احتجاج كرده و براساس آن با حديث «انا مدينه العلم و على بابها» معارضه كرده استء جون آن را دليل 
بر اين كرفته كه عمرء يكى از شرط هاى خلادفت را به طور كامل دارا بوده است»ء كه آن علم است.10) يس اين دلالت آن 
كاه 


حواهه برد كدمراف ]از آنه عرس كباله محال كاش 


شريفى در كتابش (النواقض) كويد: «اكر مسلمانان انصاف دهند» كاه مى شوند كه اسلام آوردن بيشترين آنان به بركت عمر 
بود و أن تعمث اروشسته بور وكى انث كداز عحمداى تعست هنا بركتري :ذارةء لذا يامير ضلى اللاغلية و الهكوبازة اشن فرمود: 


اكر بعد از من يباميرى بودء حتمآ عمرين خطاب ييامبر بود.) 


حديث منزلت براى اين صادر شده كه برساند تمامى شرط هاى نبوّت در اميرالمؤمنين عليه السلام كرد آمده و توهم مذكور 


باطل است. دليل بر اين مدّعاء سخن حافظ ابن حجر است درباره ى كفته ى عمر در حق معاذبن جبل كه متن كفته اين است : 


«عياض كفت: اين شرط كه امام بايد قرشى باشدء مذهب همه ى علما است. آن را از مسائل اجماع به شمار آورده اند» و 
خلاف آنء نه از كذشتكان» نقل شده استء و نه از بعدى ها در تمام دوران ها. كويد: و سخن خوارج و معتزله اى كه موافق 


آنان هستند» مورد توجّه نيست» جون مخالفت با مسلمانان دارد. 


ابن حجر كويد: نقل اجماع نيازمند تأويل سخن عمر در اين مورد است. احمد با اسناد افراد ثقه اش از عمر نقل كرده است كه 
كفت: اكر مركم فرا رسيد و ابوعبيده زنده بود او را جانشين مى كنم. اين حديث را جنين آورده است: كفت: اكر مركم فرا 


رسيد و ابوعبيده مرده باشد» معاذين جبل را جانشين خود مى كنم. و معاذبن جبل از انصار است و در قريش تبارى ندارد. 


ص :762 


.5١7 التحفه الاثناعشريه:‎ -١ 





احتمال مى رود كه كفته شود: شايد آن اجماع بعد از عمر منعقد شده باشد كه قرشى بودن شرط خليفه استء يا اجتهاد عمر 


دراين مورد تغيير كرده باشدء و الله أعلم.(1) 


يس آن جه عمر دربارهى معاذ كفته استء به طور كاملا روشنى دلالت دارد براين كه شرط هاى خلافت در معاذ جمع بوده 


اسيك و اكر اببدلالت تبودواية كنف تارف يه تأويل قداشة» از عنيت قركى لوقت أ 


خلاصه اين كه: حديث شريفى كه حافظ خطيب بغدادى آن را روايت كرده استء دلالت تام و كاملا روشنى بر جمع بودن 
شرط هاى نبوّت در حضرت امير عليه السلام دارد» و اكر مسأله ختم نبوّت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در ميان نبودء ايشان 


جهارم. كفته اند: اكر خداوند بيامبرى برمى انكيختء جوينى بود 


شكفق لذارد كاين كرومة حديى دز بركرئ عض شازنن كه متهومش تاستكنى ؤت اووس ال سامير ضلى اللشعليةو الهو 
سلم باشدء تا با آن به معارضه با حديث هاى ثابت شده در حق اميرالمؤمنين و اهل البيت عليهم السلام بيردازند» آن هم يس از 
جلين كفته اى درباره ى عالمى ان علمايشان!! 


اين سخن را درباره ى ابومحمّد عبدالله بن يوسف جوينى كفته اند» جنان كه در شرح حالش آمده است. 


يافعى كويد: «سال 8”8, در آن استاد بيشواى جليل القدرء مفتى همه ى مردمء ييشواى مسلمانان وركن اسلام» دارنده ى 
محاسن و مناقب بسيار بزركك و فضيلت هاى مشهور نزد علما و عوام؛ فقيه اصولى» اديب نحوى مفسّرء استاد ابومحمّد جوينى» 


عبدالله بن يوسفء استاد شافعى هاء و يدر امام الحرمين [در كذشت ] 


تاريخ نويسان كفته اند: در تفسير و فقه و اصول و عربى و ادب و ديكر علوم استاد بود» بسيار با هيبت بود, به كونه اى كه در 


برابرش جز جديّت و بحث و تشويق به تحصيل انجام نمى كرفت. 
در فقه كتاب هاى با فضيلت بسيار دارد... و تفسيرى دارد كه شامل ده نوع در هر آيه مى باشد. 


استاد عبدالواحدبن عبدالكريم قشيرى كويد: در دوران خودش يبشواى ما بود و يزوهشكران كروه ما براين باورند كه او را 
كمال و برترى و خصلت هاى نيكويى بود كه اكر جايز بود خداوند متعال در دوران او ييامبرى برانكيزد» كسى جز او نبود از 
نظر روش نيكو و ورع و يارسايى و ديانت و كمال فضلش. رضى الله عنه)70) 


سبكى در شرح حال او كفته ى قشيرى را آورده وافزوده اسثة: «شيخ الاسلام ابوعثمان ضابوق كنت: كر استاد ابومحمد در 


بنى اسرائيل بود» ويزكى هايش برايمان نقل مى شد و به او افتخار مى كردند.»(9) 


ينجم. كفتهاند: اككر يس از ييامبر» ييامبرى مى بودء غزالى بود 


ص :/701 


؟- مرآه الجنان: : 8ه_ 09. حوادث /872. 


*- طبقات الشافعيه :ه 8/. 


يكى از بزركان علوم ظاهر و باطن اين كروهء سخنى همانند آن كفته درباره ى ابوحامد غزالى كفته و افزوده است به اين كه 


نوشته هايش معجره است. حافظ سيوطى در كتايش (التنبئه بمن يبعثه الله على رأس كل مائه) در شرح حال غزالى آورده است 


«استاد عفيف الدين يافعى در كتاب الارشاد كفته: حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده كه خداوند در آغاز هر يكصد 
سالء كسى زا يرم انكيزد تا دش زا تحديد كندء كروهئ از غلما ]3 عنفله ابن عساكر ى دريارة ابن ديك كفته اتذة كو 
آغاز يكصد سال نخست عمربن عبدالعزيز» در آغاز سده دوم: امام شافعى» در آغاز سده سوم: امام ابوالحسن اشعرى» در آغاز 
سده جهارم: ابوبكر باقلانى و در آغاز ينجمين سله: امام ابوحامد غزالى بود. به دليل بوعتييك بدا كناك هاى بديع و غوص 


در درياهاى دانش و جمع ميان علوم شريعت و حقيقت و فروع واصول و معقول و منقول و تدقيق و تحقيق و علم و عمل. 

تا آن جا كه بعضى از علماى بزركك جامع علم ظاهر و باطن كفته اند : 

اكر يس از ييامبر صلى الله عليه و آله بيامبرى بود غزالى بود» و معجزه هايش به وسيله ى بعضى كتاب هايش ثابت مى شود.) 
ششم. رؤياى مادر ولى الله دهلوى در شايستكى نبوّت همسر يا يسرش 


شكقت أورتز التعشدى ان هاء:رؤباى مادو شاه ولى اللة:دهلوئ اسث :ذو شاستكى :نوات عمتترئن»لبكة :سيركن: ولي اللدت 
(التفهيمات الالهيه) آورده» جنين است : 


«تفهيم: مادرم _ كه خداوند عمرش را بركت دهاد _ در خواب ديد: كويى يرنده اى با شكلى شككفت, نزد يدرم آمد كه در 
منقارش كاغدى بود با نوشته ى زرين اسم الله سبس يرنده ى ديكرى آمد كه در منقارش كاغذى ديكر بود كه بر آن نوشته 
به او قطع شد. به اين الفاظ يا به معنى آن هاء و منقار يرنده ى اوّل قرمز و بقيه ى بدنش مانند كبوتر تيره رنكك بود» و يرنده ى 


بدرم [به مادرم ] كفت: بشارت ده به يسرت _به من اشاره كرد _ مككر نه اين كه تو را آكاه كرديم كه او يكك ولي خواهد 


بود؟! 


مادرم كفت: در آن خواب مى دانستم كه آن شارت ذرياوةى يدوت آاست :و كفته افن :شان :من ذاذ كه دربارةاى كو است:و 


اين امر بر او مشتبه شده بود. 
كويم: و تعبير حق _ آن كونه كه قوانين حكمت اقتضا دارد_اين است كه كفته شود: كاغذ اوّلى اشاره است به كمال يدرم 


كه او فانى و مستغرق در خداوند بود. اما تيركى حمل كننده اش از اين جهت بود كه او به ذكر معارف مشغول نبود و به 
همين كونه است كه كبوتر و فاخته» صدايى نيكو و نامفهوم دارند. اما كاغذ ديكر اشاره است به كمالى كه از دريافت تشريح 


كمال هاى ييامبران عليهم الصلاه والسلام به دست آوردم. اما سبزى حاملش مربوط به اين است كه معارف را توضيح مى 
دهم؛ همان كونه كه طوطى صدايش را روشن و قطع مى كند. و اين امر برايم هنكامى بود كه از شير كرفته شدم. و سياس از 
آن خداوند يرورد كار جهانيان رحمان رحيم است.» 


ص :/760 


(16) بازويم به على عليه السلام محكم شد 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره ى على عليه السلام فرمود: «بازويم به او محكم شدء همان كونه كه بازوى موسى به 


برادرش هارون محكم شد. و او جانشين من و وزير من است و اككر يس از من نبوّت بودء او يكك ييامبر مى بود.) 


در حديثى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اميرالمؤمنين عليه السلام را به حضرت هارون عليه السلام تشبيه فرمود» با نض بر 


جانشيتى و عبلاقشن» سيسن فرهوةة «اكريس از هن نبت بود أو [دعلى ] يامير مى بوة) 


بركزيد و برايم جانشينى انتخاب فرمود» و من يسرعمويم را بركزيدم. و بازويم را به او محكم كردء همان كونه كه بازوى 


موسى را به برادرش هارون محكم كرد. اوست جانشين و وزير من. و اكر بعد از من نبوّت بودء او ييامبر بود.»(١)‏ 


اين حديث كه سيد على همدانى در كتابش (جواهر الأخبار و لآلى الآثار فى فضائل اهل البيث) روايت كرده اسث» به روشتى 


دراين مقام است و كرنه 8 ييامبر بود... 


خاتم النبيين است. 


(15) كفته ى عمّار درباره ى حضرت امير عليه السلام و استد لالش به حديث منزلت 
شيخ على متقى روايت مى كند : 


«از يحيى بن عبدالله بن حسنء از يدرش كه كفت: على [در معركه جمل ] مشغول خطبه خواندن بود كه مردى به يا خاست و 
كفت: اى امي رالمؤمنين! مرا خبر ده كه اهل جماعت. اهل تفرقه. اهل سنّت و اهل بدعت جه كسانى هستند؟ فرمود: واى بر تو! 


اكنون كه از من يرسيدى» يس بفهم كه جه مى كويمء و مبادا كه يس از من درباره اش از كسى بيرسى. 

اهل جماعت منم و هر كسى كه از من بيروى كندء هر جند كه اندكك باشند» و آن به فرمان خدا و فرمان ييامبرش است. 
اهل تفرقه» كسانى اند كه با من و با ييروان من مخالفت كنند. هرجند كه بسيار باشند. 

اهل سدّث آتاثند كه جنك زده انل به آن جه عبداوند و اميرك برابشان سنت كرد هرجتد كه انذكك باشتد. 


وامّا اهل بدعت, مخالفان فرمان و كتاب خداوند و ييامبرانش مى باشند» كسانى كه به رأى و خواسته ى خودشان عمل مى 
كنند هرجند كه سيان باشد. تشقن كروهشان ترده و كروه هائ ديكرشان باقى ماتده اند و علاكك و برانداغتق آن.هااز 


روى زمين بر خداوند است. 


عمّار به يا خاست و عرض كرد: اى اميرالمؤمنين» مردم سخن از غنيمت مى رانند و كمان دارند هر كسى كه با ما 


ص:7609 


-١‏ موده القربى _المودّه السادسه_ ينابيع المودّه ااا جاب جديك. 


سكل او ثروت وخاتواده وتفرر نانشو دبرا ما ضمت اسك 


مردى از قبيله ى بكربن وائل _ به نام عببادبن قيس _ كه زيكك بود و زبانى توانا داشت» برخاست و كفت: اى اميرالمؤمنين! به 
خداوند سوكند كه يكسان تقسيم نكرده اى و در رعيت عدالت به خرج نداده ى! 


على كفك واف زر ترا جر ا؟ 

كفت: جون آن جه در لشكر استء تقسيم كردىء اما اموال و زنان و فرزندان را رها نمودى. 
على كفت: اى مردم هر كسى زخمى دارد آن را با روغن مداوا كند. 

عاد كفت: براى مطالبه غنيمت هايمان آمديم, او سخنان بيهوده به ما تحويل داد! 

على كفت: اكر دروغ كفته باشى» خداوند تو را نميراند تا جوان ثقيف را درك كنى. 
مزذئ ال أن كروه كفيث: ا افير المؤمتيق 'جوان ثقنك: كبست؟ 

كفت: مردى است كه هيج حرام خدا را فرو نمى كذارد؛ مككر اين كه انجامش دهد. 

كنك أو يزرد كله ف قر 


كفت هلاكة كندهاى جقاران أو راهلاكة هي كذ كشنه شدشن بددم ركه سحي است :و لشسكامكن او زا سكت :هي آزارد 


در اثر فراوانى آن جه از شكمش روان است. 


اى برادر بكر» تو شخصى ناتوان سر هستى! مكر ندانسته اى كه ما كوجكك را به كناه بزركك مؤاخذه نمى كنيم, و اموال ييش 
از جدايىء از آن خودشان بود. بر اساس افزايش آن ازدواج كردندء و بر يايه ى فطرت بيّده دار شدند. البته هر آن جه در 
لشكرشان بود از آنِ شماستء و آن جه در خانه هايشان بود» ميراث فرزندانشان است. يس اكر يكى از آنان بر ما دشمنى 


كرد او را به كناهش مؤاخذه مى كنيم؛ و اككر از ما دست برداشت» كناه ديكرى را بر دوش أو نمى نهيم. 


اى برادر بكر! به يقين» درباره ى آنان همان كونه حكم كردم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله درباره ى مردم مكه حكم 


كرد و آن جه در لشكر بود تقسيم كرد و متعرض به غير آن نشد. من همء قدم به قدم از ايشان يبروى كردم. 


اى برادر بكر! مكّر نمى دانى كه آن جه در دارالحرب است حلالل مى شودء وهر آن جه در خانه ى هجرت است حرام مى 


لوه عدو يه عمق ,نين ودؤدكه كليدك: خلأاوتك شما را عورد وحمك قرار ادها 


بنن !اكز شها مرا تعحديق تمن كيند و بز مق كزافه: كوي كردسك: انه بق ذليل كه جين نفردن :ابن بارستكق كنسيد يدن 
كدام يكك از شما را مادرش عايشه به خاطر سهمش باز خواست كند؟! 


كفتند: نه هر يكك از ماء اى امي رالمؤمنين» بلكه درست كفتى و او اشتباه كردء و تو دانستى و ما نادانى كرديمء و مااز خداوند 
بخشش مى طلبيم. مردم از هر سو فرياد برآوردند: درست كفتى اى اميرالمؤمنين» خداوند» دستيابى به هدايت را به وسيله 


عمّار به يا خاست و كفت : 


اى مردم _ به خداوند سوكند _اككر ازاو ييروى واطاعت كنيدء به اندازه ى يكك تار مو از روش ييامبر منحرف نمى كندء 
جكونه جنين كند؟ در حالى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله علم منايا و وصايا و فصل الخطاب را به روش روشن هارون بن 


عمران نزد او به وديعت نهاد, و به او فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز 
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اين كه يس از من ييامبرى نيست» فضيلتى كه خداوند او را بدان اختصاص داد به عنوان اكرام ييامبرش, جون جيزى به او عطا 
فرمود كه به هيج يكك از آفريده هايش عطا نكرد. 


سيس على افزوة: خعداوند شما را مووه رحمت قرار ذهد. دن أن جه فرهان داذه مين شود تيكف بتكريد وبه سويش حركت 
كنيتك, دالكنملدكة داثاتر است به آانحه كويد"ا ثادان يكيل سبان بست» اكرهزا اطاعت كنيد» من اث شاء الله كما واه زاة 
بهشت مى برم» هر جند كه سختى و تلخى بسيار دربرداشته باشد. دنيا شيرينى آسايش براى كسى دارد كه به آن فريفته شود و 
به زودى بدبختى و رنج و يشيمانى به بار مى آورد. بعلاوه به اطلاع شما مى رسانم كه يبامبر بنى اسرائيل به كروهى از آنها 
فرمان داد كه از آن رودخانه آب ننوشند» ولى در نافرمانى او لجاجت كردند و جز اندكى از آنان» از آن آب نوشيدند» شما _ 


كه خداوند رحمت تان كند __از آنانى باشيد كه از بياميرشان اطاغت كردتد و از بروود كازشان سر تخد تد »)40 


مى بينيم كه صحابى جليل القدر عمارين ياسررضى الله عنه حديث منزلت را دليلى قرار داد بر اين حقيقت كه يبامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم علم منايا و وصايا و فصل الخطاب را به روش هارون عليه السلام به حضرت على عليه السلام به وديعت نهاد 
يعنى كسى كه از معصوم از خطا و مصون از نقصان هاست. آن بزرككء از حديث منزلت براى دلالت بر عصمت امام عليه 
السلام و وجوب اطاعت و بيروى از او بهره كرفته است» همان كونه كه اطاعت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم واجب 


است» جون كاملا بر مسير روشن اوست. 


بنابراين بى ترديد» اين حديث دلالت دارد بر وجوب اطاعت از حضرت امير عليه السلام و عصمت و افضليت و اعلميّت ايشان» 


بيهوده ى دشمنان روشن مى كرددء و كفته هاى كمراه كننده ى اعور وابن تيميه به باد هوا مى رود. 
افزون بر أن اين -حديت» بهره هائ ديكرئ :را شامل مى شودة ا جمله: 


يكم. كلام امام عليه السلام : «اهل جماعت» منم و هر كسى كه از من ييروى مى كند هرجند كه اندكك باشند.» از اين كلام 
برمى آيد كه هر وقت دستورى در ييروى جماعت و همراهى با جماعت و مانندش رسيده باشدء فرمان به ييروى از ايشان است 


و كسانى كه بيرو آن حضرت باشند. 
تق وحوب ألاعة و يبرو ان اشقاةوئدربى أن عصعت انشان و مشخص بودتشان براي امات و خبلاقت زا من رساتل. 
حضرتش بر اين مطالب با كلام خود تأكيد كرد كه فرمود: «و آن بنا بر فرمان خداوند و فرمان ييامبرش است.) 


ايشان را مى رساندء كه خود. دليل بر عصمت است. 


سوم. فرمود: «اهل سنّت...) يس از معرّفى «اهل جماعت» آن كونه كه دانستيدء دلالت دارد براين كه اهل سنّت ييروان ايشان 


مى باشند نه سرسيرد كان به ديكرى» هر جند كه ديكران به اين نامء خوانده شده اند. 
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جهارم. فرمود: «اهل بدعت...) مراد از آنان _ يس از شناسايى اهل سنت و جماعت _ مخالفان با او و ييروان او هستند هر جند 
كه بسيار باشند. 


ينجم. فرمود: ١كروه‏ اوّل مُردند» اكر منظورش آن سه نفر و بيروانشان باشد _ همان كونه كه ظاهر است _ مطلب روشن است»ء 


ششم. فرمود: «ما كوجكك را به كناه بزركك مؤاخذه نمى كنيم). اين جمله صراحت دارد كه اصحاب جمل كناه كارند» بدين 


جهت نمى توان كفت كه آنان اجتهاد كردند و در آن خطا كردند» يس يكك اجر مى برند. 
هفتم. حضرتش عليه السلام آنان را به اهل جدايى توصيف كرد و كم كفار اهل مكه را درباره شان جارى نمود. 


هشتم. فرمود: ايس بنككريد _ خداوند رحمت تان كند __به آن جه فرمان داده مى شويد و به دنبالش برويد...». اين جمله» نص 


است بر عصمت و وجوب اطاعتشء و اين كه او داناترين استء آن كه امّت را به راه بهشت رهنمون مى شود. 


نهم. فرمود: «يس _ خداوند رحمت تان كند _از آنان ناشيد..). ايخ جمله ببانكر اين است كه اطاعتش عين اطاعت ييامير 
معصوم استء و سريبجى نكردن از او اطاعت حىّ قيوم مى باشد كه اين خود دلالت بر كمال عصمت داردء و اين كه فرمانش 


عين فرمان رت العرّه اسنتة: 
)١2(‏ اعلم بودن» از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام است 


عليه السلام هم يس از بيامبرمان صلى الله عليه و آله و سلم در ميان امّت داناترين بود و داناترين بودن افضليت را مى رساند. و 
افضليت. به معناى انحصار خلافت به ايشان است. 


هاى صريح آنان را در اين مورد مى آوريم : 


همه ى آنان بيشتر مى خواند و زيباتر و ثروتمندتر بود و سيمايى زيبا داشتء اما سركشى و طغيان كرد.)(١)‏ 


در تفسير الجلالين است: «(قال إنما أوتيته) يعت ثروت (على علم عندى) يعنى در مقابلش. او داناترين فرد بنى اسرائيل به 


تورات يس از موسى و هارون بود).72) 
خطيب شربينى كويد: «اهل علم به اخبار روايت كرده اند كه: قارون بعد از موسى و هارون.ء داناترين فرد بنى اسرائيل 
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عينى كُويد: «قارون يس از موسى وهارون در بنى اسرائيل» داناترين و برترين و زيباترين شان بودء قتاده كفت: به جهت 


زيبايى صورتش «المنور» ناميده مى شد و در ميان بنى اسرائيل كسى بيش از او تورات نمى خواند...) 270 


امي رالمؤمنين عليه السلام شكى باقى نمى ماندء بنا بر آن جه عموميّت حديث منزلت بر آن دلالت دارد كه يبش از اين آورديم 


ويس ازاين هم خواهيم آوردء به ويزه آن جه از عماربن ياسر و مانندش ذكر كرديم. 


بافرض يذيرش ولى الله دهلوى در مورد حمل حديث بر منزلت هاى مشهورء به طور قطع اعلميّت يكى از آن هاست» يس 


ازاين كذشته. ابن فارض در قصيده تائيه كويد : 
«على با تأويل» آن جه راكه دشواربود توضيح داد با دانشى كه به جانشينى دريافت كرد) 


علامه سعيد الدين فرغانى در شرح اين بيت» به روشنى كامل كويد كه حديث منزلت __ مانند حديث ثقلين و حديث مدينه 
العلم _ دلالت دارد كه امير المؤمنين عليه السلام علم را براساس وصيتى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به دست آورده 
است» و بدين سبب از ديكر صحابه داناتر بودء به ويه از عمر كه بارها اين مطلب را باز كفته است: اكر على نبود» عمر به 
هلاكت مى رسيد. 

ابعدلال د خدزث نولت ون موره اعلفيت وسين قذارد جز اين كه كفده شو : هاروة تراتاي حل مشكلذت :و كرفقارى هارا 
داشت بر يايه دانشى كه در اثر جانشينى حضرت موسى عليه السلام دريافت كرده بود. حضرت على نيز مانند حضرت هارون 
به علاوه كلام او دلالت حديث ثقلين براين مرام را مى رساند» و سياس از آنِ خداوند است. 

اكر متعصضّب معاندى در مورد كفته ى فرغانى و غير او سرسختى و مكابره كندء او را به سخن رئيس كروه كرد نكشان (معاويه) 
ارجاع مى دهيم كه در سطور آينده مى آوريم. 

(17) دلالت اين حديث بر اعلميّت از زبان معاوبه 

در خبرى كه بزركان و بيشوايان سرآمد اين قوم روايت كرده اند» رييس كروه كردنكشان و فرماندهى ناصبى هاء معاويه بن 


دشمئان بر آن كواهى دهند. 


برخى از كسانى كه اين حديث را روايت كرده اند : 


.١‏ احمدبن حنبل. 


ص :10 


.١١8 ٠": السراج المنير فى تفسير القرآن‎ -١ 
؟- عقد الجمان فى تاريخ اهل الزّمان» نوع :8 قصّه هارون.‎ 


؟.ابوالحسن على بق عمق شاذان: 
*. فقيه شافعى ابن المغازلى واسطى. 
؟. فقيه» ابوالليث سمرقندى. 

ف ميخت الدزى .ظيرئ: 

#. ابراهيم بن محمّد حموينى جوينى. 
/. محمّدين يوسف زرندى. 
نورالدين سمهودى. 

4. ابراهيم بن عبدالله يمنى وصابى. 
ل" ااانه در 1 

.١‏ احمدين فضل بن باكثير مكى. 
؟٠.‏ احمدين عبدالقادر عجيلى. 

.١‏ مولوى مبين لكهنوى. 

يكم. ابن عساكر كويد: «آن جه از معاويه روايت شده است: 


ابوالقاسم زاهرين طاهرء از ابوسعد جَنْرّرودىء از سيداب والحسن محمّدبن على بن حسين.» از حمزه بن محمد دهقان, از محممّدين 


يونسء از وهب بن عثمان بصرىء از اسماعيل بن ابى خالد از قيس بن ابى حازم كه كفت: 
شخصى مسأله اى از معاويه يرسيد, او كفت: آن رااز على بن ابى طالب بيرس كه از من داناتر است. 
كفت: كفتار تو _ اى اميرالمؤمنين _ برايم دوست داشتنى تر از كفتار على است. 


كفت: جه بد كفتى و جه يستى آوردى. تو مردى را ناخوشايند دانستى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم او را با دانش 
فى انذازة» يزركئ و والآاى :من تخقنيدة و به اوامئ فرمودة ثو نود "من ادل جتايكاه هارون نست به :موسق اهس جز ابق كه نس 


از من بيامبرى نيست. 


عمرين خطاب نيز از او مى يرسيد و بهره مى كرفت» و خود شاهد بودم كه هروقت مشكلى برايش بيبش مى آمد» مى كفت: 


اناعلن بخ انى طالت: اتعطاست؟ 
سين به آن'شخصض كفت: برخييزة خداونك باعايت وا بريا تدارد.و نامثن راز ذيوان جف كردا 


غير ديكر: ايوتضوزضيوان و ابوعلى بو سبط و ابوغالب بن ناه هسكن از" الوح ل جوهرى؟ ان ابويكزيق #مالكقه ا وهب بن 


عمروبن عثمان نمرى بصرىء از يدرشء از اسماعيل بن ابى خالد» از قيس بن حازم كه كفت : 
شخصى نزد معاويه آمد و مسأله اى را ازاو يرسيد» كفت: آن رااز على بن ابى طالب بيرس كه داناتر است. 
كفت: اى اميرالمؤمنين» ياسخ تو درباره ى آن را بيش از ياسخ على دوست دارم. 


كفتك#سيان بد كفق» :و حجه سيان تستى آورةئء تو مردئ .وا تاتسثيد ذاشتى كه وسول خدا ضلى اللهغليه و آله او را يا دانشن 
بسيار بز ركى مى بخشد و رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود: «تو نزد من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى» جز 


اين كه يس از من ييامبرى نيست.) 


ص : 7216 


وهر وقت مشكلى براى عمر ييش مى آمدء از او بهره مى كرفت. خودم شنيدم كه براى عمر مشكلى بيش آمد و كفت: آيا 
على امحاتيف؟ اكور ف هو عدارقك اعابت درا بن باقدار ه33 


دوم. ابن مغازلىء از ابوالقاسم عبد الواحد بن علي بن عباس بزار» مرفوعاً از اسماعيل بن ابى خالد» از قيس» كه متن آن مانند 
روايت دوم ابن عساكر است.10) 


سوم. ابن حجر كويد: «احمد نقل كرده است: مردى مسأله اى از معاويه يرسيد [مانند موارد بيشين ] و ديكرانى هم نقل كرده 
انك.. 10 


جهارم. سمهودى كويد: «امام احمد در كتابش (المناقب) از ابوحازم نقل كرده است كه كفت: شخصى نزد معاويه آمد... و 


كروه ديككرى نيز مانند ابن شاذان از قيس بن ابى حازم مانندش را نقل كرده اند...»(6) 


ينجم. حموينى كويد: «شيخ جمال الدين احمدبن محمد قزوينى معروف به مدكويه به طريق مناوله از شيخ ضياءالدين 
عبدالوهاب بن على بن على بغدادى به طور اجازه» از شيخ الاسلام جمال السنه ابوعبد الله محمدبن حمويه بن محمد جوينى» از 


شيخ ابومحمّد حسن بن احمدء از امام ابوبكر محمّدين ابراهيم بخارى كلابادى» از محمّدبن عبدالله بن يوسف عمانى. 


ح [حيلوله |: محمّ.دبن محم دبن ازهرى اشعرى از كريمىء از عمانى» از عمربن عثمان نمرى؛ همجنين ازهرىء از وهب بن 
عمربن عثمان _ واين درست است _از يدرش از ابواسماعيل بن ابى خالدء از قيس بن ابى حازم كه كفت: شخصى نزد 
معاويه آمد و مسأله اى از او يرسيد...»(2) 


اين است مدلول و مفاد حديث منزلت نزد معاويه ى طغيانكر, ليكن افرادى همجون اعور و ابن تيميّه در اين مقام؛ حتّى با 
بيشوايشان مخالفت مى كنند, تا آنجا كه اعورء اين حديث را دليل بر كاستن مقام آن حضرت عليه الصلاه والسّلام به شمار مى 


آورد!! 


البتّه نبايد معناى حديث را جنين ينداشت كه امام عليه السلام فقط از معاويه اعلم استء زيرا معاويه اين اعلميّت راء از آنجا 
فهميد كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم امام را در جايكاه حضرت هارون قرار داد. و روشن است كه حضرت هارون 
داناترين فرد امت حضرت موسى عليهما السلام بود» يبس حضرت على عليه السلام هم يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
داناترين فرد امّت اسلامى است. استشهاد معاويه به كلام عمر بن خطاب درباره ى اعلميت امام عليه السلام » خود كواه بر اين 


ص :720 
اداتازيغ ادسقق 817 لاك 


.27 مناقب ابن مغازلى: 6” رقم‎ -١ 


#بالضوافق الميعر قد ا 


- جواهر العقدين:7 818 


ه- فرائد السمطين "1/١ ١:‏ رقم 07 


(14) كلام ديكر معاويه 

معاويه يس از شنيدن اين حديث كفت : 

«اكر درباره ى على از رسول خدا مى شنيدم, او را خدمتكزار مى بودما 

ابوالمظفر سبط ابن جوزى در ضمن بيان فضائل امير المؤمنين عليه السلام كويد : 

«در سنّتء از اخبار آغاز مى كنيم و از آن جه در صحيح و آثار مشهور ثبت شده است. 
حديثى در برادرى رسول خدا صلى الله عليه و آله با على كرّم الله وجهه : 


احمد در مسند_ اسنادش از بيش آمد_ از محمّدبن جعفره از شعبه از حكم؛ از مصعب بن سعدء از يدرش سعدبن ابى وقاص 


كه كفت : 


رسول ندا صلى الله غليه و آله ور جك تبوكك على را جاتشين خود كرف كفت اف رسول خخداء مرا در ميان زان و كود كان 
جانشين حعوداهى كتى ؟ قرفوةة آياراضى تنى شوى كه تنبت يه فقن دن جابكاه شاروة فحت به موسي ناشى» غير از ان كه 


يس از من ييامبرى نيست؟ 
اين خبر را مسلم و بخارى در دو صحيح نقل كرده اند. 


مسلم از عامربن سعدبن ابى وقاص آورده است كه كفت: معاويه بن ابى سفيان به سعد فرمان داد و كفت: جه جيز تو را از 


دشنام دادن ابوتراب مانع شدل؟ 


سعد كفت: سه مطلب از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه آن ها را به او كفت» يس هركز او را دشنام نمى دهمء كه 
اكر يكى از آن ها را دارا بودم از شتران سرخ برايم دوست داشتنى تر بود. سعد حديث رايت را از جمله آن ها آورد كه يبس 
ازاين (در كتاب ابن جوزى) خواهد آمد. دوم: هنكامى كه نازل شد (قل تعالوا ندع ابنائنا و ابنائككم)» رسول خدا صلى الله عليه 
و آله على و فاطمه و حسن و حسين را خواند و فرمود: بار الاهاء اينان خانواده ام هستند» سوم: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه 
والهدر يكى اسشكهها او را جاتفين عوه كرد كفت: اى رسول دا عرابا وتان و كوه كان يدها كذداشي:بامر كرهوة: 


آيا راضى نمى شوى...؟ وحديث راذكر كرد. 


مسعودى در كتاب خود (مروج الذهب و معادن الجوهر) آورده است: وقتى سعد اين مطالب را به معاويه كفت. معاويه به او 
كفت : 


اينكك لئيم تراز تو كسى نزد من نيست» يس جرا او را يارى نكردى؟ و جرا از بيعت با او فرو نشستى؟ جرا كه سعدء از بيعت با 


سبس معاويه كفت: انا اككر من از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيده بودم آن جه را كه تو درباره ى على بن ابيطالب شنيده 
اى» او را د متك رار هين بودم.)10) 


كُويم : 
در مروج الذهب جنين امدةاست + 
«ابوجعفر محمّدبن جرير طبرىء از محمّدبن حُميد رازىء از ابومجاهد, از محمّدبن اسحاقء از ابن ابى نجيح كه كفت : 


عه 


اليل كر وخراض الأنش ةك قل 


هنكامى كه معاويه به حج رفتء به همراهى سعد طواف خانه كرد. وقتى فراغت يافتء معاويه به دارالندوه رفت» سعد را با 
خودش بر تخت نشاند» معاويه شروع كرد به سبّ على. سعد خود را كنار كشيد. سيبس كفت: مرا با خود روى تختت نشاندى» 


بود از آن جه خورشيد بر آن مى تابد. 


به خداوند سوكند براى اد ين كه داماد رسول خدا صلى الله عليه و آله باشم و فرزندى جون فرزند على مى داشتمء برايم دوست 


ذاش شتنى تر بود ازا ين كه تمام آن جه را خورشيد بر آن مى تابد» مى داشتم. 


نه عفدا سو كناده اذى مطل زاب بيش از آنجه خورشيد بر آن مى تابد» دوست داشتم : كاش سخنى را كه ييامبر صلى اله عليه [و 


أله] و سلم در روز خيبر به او فرموده بود. به من مى فرمود. ييامبر به او فرمود: فردا رايت (يرجم) را به مردى مى دهم كه خدا 


و رسولش او را دوست مى دارند» و خدا و رسولش را دوست مى داردء اهل فرار نيست. خداوند» به دست او فتح مى آورد. 


به خدا س وكند» اين سخن را ييامبر صلى اله عليه [و آله] اح ا له 
به من همجون نسبت هارون به موسى باشى جز اين كه يس از من يبامبرى نيستء اين را بيشتر دوست مى داشتم از آنجه 


خورشيد بر آن مى تابد. 
سوكند به خداوند تا زنده ام به خانه ات وارد نمى شوم. اين بككفت و بيا خاست. 
اين را در روايات ديكرى يافته ام. در كتاب على بن محمّدبن سليمان نوفلى در اخبار از ابن عائشه و ديكران ديدم : 


وقتى سعد اين سخنان را به معاويه كفت» خواست كه برخيزد» معاويه برايش ضرطه داد و به او كفت: بنشين تا ياسخ آن جه 


كفتى» بشنوى. الآن كسى را يست تر از تو هركز نزد خود نداشتم» يس جرا او را يارى نكردى؟ و جرا از بيعت با او بازنشستى؟ 
اكر من از بيامبر صلى الله عليه و آله مى شنيدم؛ مانند آن جه تو درباره اش شنيدىء تا زنده بودم خدمتكزار على مى بودم. 
سعد كفت: به خداوند سوكند من به جايكاه تو سزاوارترم. 

معاويه كفت: بنوعذره از تو دورى مى جويند. و سعد _ بنابر آن جه كفته مى شود_ مردى از بنوعذره بود.)(1١)‏ 

(19) سخن اروى دختر حارث با معاوبه 


حجر در كتايبش (الإصابه) جنين آورده اس 


«هاشميه اروى دختر حارث بن عبدالمطلبء مادر مطلب بن ابى وداعه ى سهمىء كه ابن سعد او را در شمار بانوان صحابى از 


دختران عموى يبامبر صلى الله عليه و آله آورده است و كويد: مادرش غزيه دختر قيس بن طريفئء از خاندان حارث بن فهرين 


مالكك 


ص : ال 


ست. كويد : در زندكى مشتركك با ابووداعه» مطلب و ابوسفيان وام جميل وام حكيم و ربعه فرزندان او بودند.)(1) 


اروى بر معاويه وارد شد و ميان آن دو بحثى طولانى دركرفت» كه جند تن از مورّخان مشهور واهل ادب آن را روايت كرده 


اند. اين بحثء از بهترين مطالب براى استدلال به آن در اين جايككاه است. 
5-١‏ . روايت ابن عبدربه 


ابوعمر احمدبن عبد ربّه اندلسى كويد : 
«وارد شدن اروى دختر عبدالمطلب بر معاويه: 


عئاس بن بكار از عبدالله بن سليمان مدنى و ابوبكر خذلى كه كفتند: اروى دختر حارث دختر عبدالمطلب در حالى كه زنى 
بسيار كهنسال بودء بر معاويه وارد شد. هنكّامى كه معاويه او را ديد كفت: مرحبا به توه خوش آمدى اى خاله» بعد از ما 


جكونه بوده اى؟ 


كفك ال بسر او ااية سك تحمرة ناش را بوك ادف تيت امع افيف وعد عمو يع بد كردى ورور يعن كاميق 
ناميدى» غير حق خودت را كرفتى» بدون اين كه خودت و يدرانت طلبى داشته باشى يا سبقت و برترى در اسلام را واجد 
باشى» يس از آن كه به رسول خدا صلى الله عليه و آله كفر ورزيديد. يس خداوند شمارها رااز شما هلاكك كرد. و كونه ها 
رااز شما فرو انداخت» و حق را به اهلش با زكردانيد» اكرجه مش ركان را نايسند آيد» در حالى كه سخن ما همان سخن والاو 


برتر بود» و ييامبرمان 4همان بزركك مردٍ مؤيد به نصرت الهى بود. 
به او نزديكك تر بوديم و به اين امر سزاوارتر. 


ما ميان شما مانند بنى اسرائيل در آل فرعون بوديم» و يس از بيامبرمان» على بن ابى طالب در جايكاه هارون نسبت به موسى 


بود. 
يس مقصود و هدف ما بهشت و هدف شما آتش است. 
عمروين عاص به او كفت: اى ييرزن كمراه! بس كنء و با زوال عقلت :از سخنت بكاه: جون كواهى توء به تنهابى جايز نيست. 


اروى به او ككفت: و تواى فرزند نابغه» سخن مى كويى در حالى كه مادرت مشهورترين زنٍ بدكاره در مكه و معروفترين زن 
كرايه اى آن ديار بود ينج مرد از قريش ادّعاى فرزندى تو را كردند؛ درباره ى آنان از مادرت يرسيدند. كفت: همه ى آنان 
بيش من آمده اند» بنككريد به كدام يكك بيشتر شباهت دارد عمرو را به او ملحق كنيد! آنككاه جون شباهت تو به عاص بن وائل 


بيشتر شد» يس تو را به او نسبت دادند. 


مروان كفت: بس كن اى ييرزن» و كوتاه كن آن جه را كه كفتى. 
اروى ياسخ داد: و تو نيز اى فرزند زرقاء سخن مى كويى! 


ص :/72 


-١‏ الإصابه فى معرفه الصحابه :8 لا جاب جديد. 


ميسن وو به معاويه كرد .و ككنتك: به عداو ند س و كتدة غير اقثو كش ابناق واعرام عخرص و دلين تكرف ماون تدر كشن شدن 


حمزه كفته است : 

ما به روز بدر شما را ياداش داديم 2 و جنكك بعد از جنككء داراى سختى و حرارت است 
درباره ى عتبه مرا شكيبايى نبود و سياس وحشى تا ابد بر من است 

تا اين كه استخوان هايم در قبرم از هم بباشد 

در آن روزء دخترعمويم ياسخش داد و كفت : 

در بدر و يس از بدر» سرشكسته شدى اى دختر ججبار بسيار كافر 

معاويه كفت : 

خداوند او كدشفها ركذوة اف الها شارك وا بكو 

كفت: 

از تو نيازى ندارم. 

واز نزد او بيرون رفت.)102) 

ابن عبدربه و كتابش (العقد الفريد) 

شرح حال ابن عبد ربّه در بسيارى از كتاب هاى شرح حال و تاريخ هاى معتبر آمده استء مانند: 


معجم الأدباء :6 ١١؛‏ وفيات الأعيان» ابن خلكان 41١١ ١:‏ العبر فى خمر من غبرء ذهبى :7 4991 البدايه و النهايه :11 419 الوافى 
بالوفيات :8 ١٠؟‏ مرآه الجنان» يافعى :؟ 48!؛ بغيه الوعاه: .١128١‏ 


در كتاب نفح الطيب ابوعباس مقرى آمده است: «فقيه عالم ابوعمر احمدبن عبدربّه» دانشمندى كه بزركى و رياست علم را به 
دست آورد وهر كس به اندازه ى ظرفيتش از او بهره كرفت» در اندلس شهرت يافت و نامش تا مشرق كسترش يافت و 
انديشه اش با شراره هاى تيزهوشى يرواز كرد. توججه ويزه اى به دانش داشت و مورد وثوق بود و روايت او مرتّب و راست 
بود» در ادبيات نيز ححجت بود و به وسيله ى او فهم وادراكها زرفا يافتند» همراه با خويشتن دارى و يرهيزكارى و دين دارى كه 
ال سشوتشدمة اشن توشيله ثالث مشهورى دارد كه آث :را تعقد الفريد تافيده و انراز تعرش هاى نقد لك داشك هعون أن را 
در مسير روشنكرى و جون شمشيرى برّان نمايان ساختء كه انديشه هاى زرف در برابرش سر فرود آوردند و افسون كُرى در 


هر بابى از آن ديده شك او در شعرسرايى به منتها درحه رسيده اسنت و از بلنداى احسان بالاتر رفت...)(70) 


غلاوه بر سحن ابوالعناس مقرق» ديك داتشمتدان متسئن نيز عقد الفريذ بزا أل كتان خائ معتبر م دانتد ودر توصيفتن 


ص :529 


."81/ ١: العقد الفريد‎ -١ 
نفح الطيب.‎ -١ 


كويند كه از نقد نككه داشته شده است. در كتاب «وفيات الأعيان» و منابع ديكر آمده كه از كتاب هاى مفيد است و در بعضى 
كتاب هاى ديكر آن راز كتاب هاى نفيس برشمرده اند. هم جنين ابن خلكان در تاريخشء بلويى در الف باء ابوالفضل 
جعفربن ثعلب در الإمتاع بأحكام السماع؛ ابن خلدون در تاريخ» عبدالعزيزين فهد مكى در غايه المرام بأخبار سلطنه البلد الحرام 
و ديكران» براين كتاب اعتماد و از آن نقل كرده اند. 


ابن عبدربّه در توصيف آن كويد: «اين كتاب را نكاشتم و كوهرهايش رااز ميان كوهرهاى بركزيده ادبيات و فرآورده هاى 
جوامع بيان بركزيدم. يس كوهر كوهرها و كزيدهى كزيده ها كرديد. دراين ميان» تنها كرد آورى كزينش ها و حسن 
اختصار و كُسترش دوران و زمان هر كتابء از آنِ من است. و موارد ديكر» بركرفته از زبان دانشمندان و سخن بازمانده ى 
حكما و آذنا فى اشن الكه كوينفى سنح از تاليف ان دشوارقاستث جتان كه كفته اقد: كزيتشن انان تماكدوى خرد 


اوست.» 
فوزواءتك بادا 
اسماعيل بن على» مشهور به ابوالفداء در تاريخ خود, در اخبار معاويه كويد : 


بر معاويه وارد شد. 
معاويه به او كفت: خوش آمدى اى خاله» جكونه اى؟ 


كفت: خوبم اى يسر خواهرم؛ تو به راستى نعمت را كفران نمودى؛ نسبت به هم نشينى يسرعمويت بد كردىء به غير نامت 
خود را ناميدى و غير حفّت را كرفتى؛ در حالى كه ما اهل بيت در ميان مردم در اين دين» سخت ترين رنج را داشتيم تا زمانى 
كه خداوند» يبامبرش را قبض روح كرد» سعى او مشكور بود و درجه اش والا. يس از او فرزندان تيم و عدى و اميه به روى ما 
جستندء و حقّمان را به زور كرفتند» و ديكران را بر ما فرمائروا كرديد» بدين سان ما درء ميان شما همانند بنى اسرائيل در آل 


فرعون بوديم» ويس از ييامبرمان» على بن ابى طالب در جايكاه هارون نسبت به موسى بود. 
عمزوين غاص :بة او كفت؛ ييزون. كمراه! نس كق كه عقلت را ا دست :اده اى) ال سكنت بكاه: 


اروى ياسخ داد: تواى فرزند نابغه سخن مى كويى» در حالى كه مادرت مشهورترين زن بدكاره؛ با ارزان ترين اجرت در مكه 
بود. و ينج تن از قريش تو را ادّعا كردندء لذا از مادرت يرسيده شد. كفت: همكى آنان نزد من آمدند» يس بنككريد به كدام 


يكك شباهتش بيشتر استء به او نسبت دهيد. جون شباهت تو به عاص بن وائل بيشتر شد» يس تو را به او ييوستند. 
فعاوية.به او كقنت: خذاؤتك"ال أن حعها كدشة» تفده است» ثارت رانكو: 


كفت: دو هزار دينار براى خريد جشمه اى جوشان در زمينى روان براى تهيدستان خاندان حارث بن عبدالمطلبء و دو هزار 


ذخان ديكر برائ ازدواج كردن خاندان حارث, و دو هزار دينار ديكر براى فارى عون :از اندر فك هافق دؤراة م 


71/١: ص‎ 


معاويه فرمان داد كه شش هزار دينار به او بدهند» آن ها را كرفت و رفت.)(1) 
ابوالفداء و تاريخش 
ابوالفداء رابا مدح و ثناى بسيار در كتاب هايشان آورده اند مانئك: 


طبقات الشافعيه» سبكى :2 465 تتمه المختصرء ابن الوردى :” 4597 النجوم الزاهره :4 4597 فوات الوفيات» ابن شاكر ١:‏ 18؛ 
البدايه و النهايه» ابن كثير ١:‏ 188؛ الدرر الكامنه؛ ابن حجر عسقلانى ١:‏ ١/ا".‏ 


و كتابش (المختصر فى اخبار البشر) كه از تاريخ هاى معروف است. مؤلّفش آورده است كه: 

ازسيله اق اسيك براق باد اووس كه هرا الى الحح نه كانه حاف مقضيل فى انتعى كتلهة 

ودر كشف الظنون آمده است : 

«در آن مطالبى از تاريخ هاى قديم و اسلامى آورده است تا يادآورى باشد و از مراجعه به كتاب هاى مفصل بى نياز كند.) 


ابن الوودى هو كتابقي (الضمة) كر ين وز كات هاب اسك كدمالين ندارد و نمى توان ناديده اش كرفت. آن را از تاريخ هايى 
كه جز براى يادشاهان كردآورى نمى شود. بركزيده استء و در آن كنج هايى نهاده استء و آيا فرشته اى كه مورد تأييد 


باشدء از يافتن كنج ها ناتوان مى شود؟...) 


''_ 19. روايت ابن شحنه 
قاضى محّالدين ابوالوليد حلبى معروف به «ابن شحنه» كويد : 


«در سال «#تعاوية در كدشتددر حالى كه مرش #الاسال نود وشكيان اش بر سسقن على كرذه داراي شييض يوه و 


سياست مملكت دارى را خوب مى دانست! 


كفت: خوبم اى يسر خواهرم, به تحقيق كه نعمت را كفران كردى و در مصاحبت به يسرعمويت بد كردىء و به غير نامت» 
خود را ناميدى و غير حمّت را كرفتى» و دراين دين ما اهل بيت» در ميان مردم سخت ترين رنج را داشتيم؛ تا اين كه خداوند 
بيامبرش را قبض روح كردء در حالى كه تلاش او را سياسكزار بود و جايكاهش را بالا برد يس از او فرزندان تيم و عدى و 
اميه بر روى ما جستند و حقّمان را به زور كرفتندء و بر ما فرمان راندند. يس ميان شما در جايكاه بنى اسرائيل در آل فرعون 


بوديم» ويس از ييامبرمان فعلى بن ابيطالب در جايكاه هارون نسبت به موسى بود. 


عمروين عاص به او كفت...» 


تأجاراة لهي كر 


7/١: ص‎ 


.188 ١: المختصر فى احوال البشر‎ -١ 
.5٠ ؟- روضه المناظر.» حوادث سال‎ 


ابن د ٠.‏ وتاريخة 
حافظ سخاوى در شرح حال ابن شحنه آورده است : 


«در سال دوساو من لوك معاويها ووساهى درش يرورض ماقف قر وى كدان جنات ا تحقظل كرف اذ اساسد 
شهركن :وداتشمطداق وازد دن آن شهر انوت و فضيلت هايش شهرت يافقه به كرئه الى كداكمل الدين و سراخ اللدين اوازا 
به قضاوت شهر تعيين كرد ند و هر دو او را ستودند, و در سال 8/ل/ا اشرف شعبان او رابه جاى جمال ابراهيم بن عديم به 


قضاوت آن شهر منصوب كرد. 
ابن خطيب ناصريه در باره اش جنين آورده است : 


استاد ماء شيخ الاسلام, او انسانى نيكوء خردمند و نرم خوى بود» سخنان نغز شيرين و هممتى عالى داشتء يبشوايى دانشمندء 


فاضل و باهوش بودء ادبيات بسيار خوب و نظم و نثر برتر و در تمام دانش ها يد طولايى داشت» نزد او خواندم... 


برهان الحلبى كويد: از خانواده هاى حلبى بودء در فقه و ادبيات و واجبات مهارت يافت» همراه با مهارت نككارش بسيار خوب 


وهم صحبتى با لطافت و قيد و بندهاى نيكوء هوشمندى او مى درخشيد, و نوشته هاى لطيفى دارد. 


متريزي كوسلة در حلب وفمشق وقاهره فقوا و فوس دان حديث زاهلقن وادوستث فى داشنبت ويه مقا رسيد كه 


همرديفانش در آن ناتوان شدند» و مردم زهانشن أز اودر شكفت شدائك. 


جد ى سكن ذرباره القن اين كة: در شهر و دوراتقن: :دن رياسث علمى و عملن يكانه يوده و ذزن يبشاتى زماته اش شرافت و 
بزركى داشت»ء تا اين كه سرانجام به تركك تقليد رسيد و خود در مذهب امامش اجتهاد مى كرد و بر يايه اصول و قاعده هاى 


ازاو آموخته اند: عز حاضرىء و بدربن سلامه در حلبء و ابن قاضى شهبه و ابن الأذرعى در شامء و ابن الهمام و ابن التنيسى» 


و سفطىء وابن عبيدالله در مصر. 
در شرح حالش در ذيل قضاوت مصرء مطالب بسيارىء از نظم و نثر و مباحثه ها و داستان هايش را آورده ام.)(1) 


در وصف كتاب او آورده است: «كتابى در تاريخ باالفاظ و مبانى كوتاه» و محتوا ومعانى زيبا مى باشد). درباره ى آن در 
كوك الظنون جنين آمده اسيتة:* «بوستانى از جشم اندازهاى دائش هاى ييشينيان ويسينيان است» وآن تاريخ مشهورء از 
اولك قاضيى التتقاء من ابه 201 


؟_ 19. شباهت ميان حضرت هارون و حضرت على عليهما السلام در سخن أروى 


أروى دختر حارث» وضع بنى هاشم را به بنى اسرائيل» و وضع متولّيان امر به ستم را به فرعون تشبيه كرده است. 


ص :7/7 


.47١ ١: كشف الظنون‎ - ١ 


همجنين وضع اميرالمؤمنين عليه السلام بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را به حضرت هارون يس از حضرت موسى 
عليهما السلام شبيه دانست و با استناد به حديث منزلت تصريح كرد كه امامت و خلافت يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم حقٌ ثابت اميرالمؤمنين عليه السلام استء ليكن آن سه نفر و سيس معاويه اين حق را به زور كرفته و غصب كردند» يس 


اميرالمؤمنين و اهل بيت» مظلوم» مستضعف و مقهور بودند» همان كونه كه حضرت هارون عليه السلام بود. 
.١9 0‏ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: شما يس از من به ناتوانى كشيده مى شويد. 


اين حديث شريف خود تعن اميرالمؤمنين عليه السلام براى خلافتء و تعن اين مقام براى آن حضرت را ثابت مى كند, و 
كونه كه در حديث هاى بسيارى آمده است _ خطاب به اهل بيت خود كه: 


١شما‏ يس از من به ناتوانى كشيده مى شويد.) 
از جمله: احمد نقل كرده است: «از امّالفضل وت حارث. ‏ كه اتولد عباس واه ميموثه است -_ كه كفكة: دن بيمارفق 


ييامبر صلى الله عليه [و آله] و سلم خدمتشان رفتم و كريستم. سر بلند كرده و فرمودند: جه جيز تو را مى كرياند؟ 


ص 


كفت: بر شما ترسيديم و نمى دانيم كه يس از شما _اى رسول خدا __از مردم جه بر سرمان مى آيد؟ 
فرمود: شما يس از من به ناتوانى كشيده مى شويد.21(0 
ام عالت نااني اتالقف] معع تاركو و يدن وام على الل غليةبو الهانا ارست: 


وآن هم سخن أروى دخت حارث با معاويه! تمامى اين ها ثابت مى كند كه امّت نسبت به عترت ستم كرده و حقّشان را 
غصب نمودندء» و در اين امّت همانى شد كه در ائّت حضرت موسى بود كه آن قوم از سامرى ييروى كردند و حضرت هارون 
عليه السلام را به ضعف كشانيدند! 


عن ةنيجه كيرف ادرس اذ راي 


از امور شكفت انككيزء تفسير رازى در مورد «آيه داستان حضرت هارون عليه السلام و مقايسه وضع حضرت هارون با حضرت 


سلم انجام داد» درست و صحيح بود! واين متن كفته اوست در تفسير آيه (و لقد قال لهم هارون من قبل...) : 


«در اين جا كلامى دقيق است: رافضى ها تمشكك جسته اند به حديث نبوى 4: تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به 
موسى هستى. از سوى ديككرء هارون در ميان همانند اين جمعيّت انبوه» تقيه او را باز نداشتء بلكه بر فراز منبر بالا رفت و حق 
را آشكارا كفت و مردم رابه ييروى از خودش فراخواند و از يبروى غير خودش بازداشت. يس اككر امّت محمد صلى الله عليه 
و آله برخطا و اشتباه بود. بر على واجب بود كه مانند هارون عمل كندء و بدون تقيه و ترس از منبر بالا مى رفت و مى كفت: 


از من ييروى و اطاعت كنيد و جون جنين نكرده؛ دانستيم كه امّت بر صواب و درستى بودند.)(7) 


ص :"7/7 


ا المشتد اع وس 


اتير ازارغ 12149 


15. ياسخ نيشابورى به رازى 


بطلان كفته ى رازى بر هر منتقد بينايى كاملا روشن و واضح استء ليكن برترى حق» بعضى از بزركان قوم را بر آن داشت 
كه به بطلان آن تصريح كنند. نظام الدين نيشابورى يس از نقل كفتار رازى» به دنبالش مطلبى آورده است كه آن را باطل مى 


كندء واين متن سخن اوست : 


«در اين جا اهل سدّت كفته اند: شيعه به حديث نبوى 4تمشكك جسته اند كه فرمود: «تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 
موسى هستى.) هارون در ميان جنين جمعيّت انبوه» تقيه او را بازنداشت»ء بلكه از منبر بالا رفت و به حق تصريح كرد و مردم را 
به ييروى از خود فرا خواند. يس اكر امّت محمّد صلى الله عليه و آله بر خطا و اشتباه بود بر على كرّم الله وجهه واجب بود كه 
بدو ترس وكقنهه همان كد كنهارون كز 


سرزنش كردء يس هارون عذر خواست به اين كه قوم مرا ناتوان كردند و نزديكك بود به قتلم برسانند. به همين ترتيب نخست 


راه بحث آورم نه براى تعضّب.)(1) 


فى ينيد كداو دو ايان كفن اشن از سفره جوين عقن ها و سمشكيرى سرزتقن كنيد كان سن ترسد و عى كويدة واي 
مطلب را تنها از راه بحث آوردم نه از جهت تعضًب.) تا توضيحى باشد بر اين كه كفتارش جز احقاق حق و اعلام انصاف و 


مخالفتى با تعصّب و انحراف از راه راست نيست. 


يس سياس خداوند را كه بعضى از آن كروه را بر آن مى دارد كه به حق تصريح كند و تعصضّب هاى بى مورد بعضى ديكر از 


به طور كلى» شكك نيست كه بيعت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تنها به جهت ناامنى و ناجارى و تقيّه بود» همان كونه كه 
سكوت حضرت هارون عليه السلام بود. اخبار و حديث هاى بسيارى بيانكر اين حقيقت است و كفته ى نيشابورى تنها يكى از 
كواهى هاى اين واقعيت استء كه به زودى بخشى از آن اخبار را خواهيم آورد. در اين مقام, تنها به كفته ى اميرالمؤمنين عليه 
السلام بسنده مى كنيم كه دقيقاً همان سخن حضرت هارون را خطاب به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود كه: «اى فرزند 


مادر! اين مردم مرا به ناتوانى كشاندند و نزديكك بود كه مرا به قتل برسانند.) 
.١9 8‏ اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «اى فرزند مادرء اين قوم...) 
ابن قتيبه از راويان اين خبر است. شرح حال و ثقه بودن و اعتبار روايات و اخبار او در منابعى آمده. از جمله: 


تاريخ بغداد 417١ ٠١:‏ الأنساب _ العقبى :© ١#©؛‏ وفيات الاعيان ١:‏ 15"؛ سير اعلام النبلاء :1 198؛ مرآه الجنان :7 ١141؛‏ بغيه 
الوعاه :7 497 و ديككر كتاب ها. 
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ابن قتيبه» در كتابش (الامامه و السياسه) كويد: «بيعت على بن ابى طالب جككونه بود : 


به ابوبكر اطلا-ع داده شد كه كروهى از آنان كه از بيعت با او خوددارى كرده اند» نزد على هستند. عمربن خطاب را به 
سويشان فرستاد او آمد و بر در خانه ى على آنان را ندا داد» بيرون نيامدند. عمر هيزم خواست و كفت: سو كند به كسى كه 


جان عمر در دست اوستهء بيرون مى آييدء يا خانه رابا هر كسى كه در آن است به آتش مى كشم. 
به او كفته شد: اى ابوحفصء همانا فاطمه در آن است. 
كفت: كرجه باشد!! 


آن كروه بيرون آمدند و بيعت كردند جز علىء او مدّعى شد كه كفته است: سوكند ياد كرده ام كه بيرون نيايم و عبا بر دوش 


نيافكنم تا قرآن را كرد آورم. 
فاطمه بر آستانه ى خانه اش ايستاد و كفت : 


«مردمى بدرفتارتر از شما نمى شناسم. ييكر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را در برابر ما رها كرديد, و كار خود 


(خلافت) را ميان خود بُريديد» با ما مشورت نكرديد و برايمان حقّى در نظر نكرفتيد.» 

عمر نزد ابوبكر رفت و به او كفت: آيا ازاين فرد (على) كه از تو سريبيجى كرده؛ بيعت نمى كيرى؟ 
ابوبكر كفت: اى قنفذ _ او غلامش بود_ برو و على را نزد من فرا خوان! 

كفت: او نزد على رفت. على از او يرسيد: «جه مى خواهى؟» 

كفت: جانشين رسول خدا تو را مى خواند. 

على كفت: جه زود به رسول خدا صلى الله عليه و آله دروغ بستيد. 

قنفذ بازكشت و ييغام را رساند. 

ابوبكر مدّت زيادى كريست. 


سيس عمر به يا خاست و كروهى او را همراهى كردند تا به خانه ى فاطمه رسيدندء دّر زدند. هنكامى كه (فاطمه) هياهوى 


آنان را شنيد, با بلندترين صدايش كريان كفت : 
«اى رسول خداء نمى دانى يس از تواز فرزند خطاب و يسر ابوقحافه جه هاكشيديم؟!) 


مردم كه صدا و كريه ى او را شنيدند» كريان بازكشتند و نزديكك بود كه دل هايشان بشكند و جكرهايشان از هم بياشد» در 


حالى كه عمر با كروهى باقى ماندند. 

آنان على را بيرون كشيدند و نزد ابوبكر بردند. 

به او كفت: بيعت كن. 

كفت: اكر نكنم جه؟ 

كفتند: در اين صورت»ء سو كند به خدايى كه جز او نيست» كردنت را مى زنيم. 
كفت: در آن صورت بنده ى خدا و برادر رسولش راق كتين 

عمر كفت: اما بنده ى خداء آرىء و اما برادر ييامبرش» خير. 

اين در حالى بود كه ابوبكر سكوت كرده بود و سخنى نمى كفت. 


ص :71/0 


عمر به او كفت: آيا درباره ى او فرمان نمى دهى؟ 
كفت: تا زمانى كه فاطمه در كنارش استء او را بر كارى كه دوست ندارد» وادار نمى كنم. 


على فريادزنان و كريان خود را به قبر رسول خدا رساند و فرياد برآورد: اى يسر مادرء اين مردم مرا به ناتوانى كشانيدند و 
نزديكك بود مرا بكشند.)(١1)‏ 


حافد حسين كويد ابن ختبرة أل جتنذين وجه دلالت دارد بر تعيخ خخلافت براق او..و شكديت خوودن :و ثنها ماندنش. يس از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و دشمنى ييروزمندان براو. ييامبر اكرم به او خطاب كرد به همان خطابى كه حضرت 
هارون»؛ حضرت موسى عليهما السلام را مورد خطاب قرار داد. در اين خبر» دلالت صريحى است بر شباهت كامل ايشان با حال 
حضرت هارون عليهما السلام . 


بنابراين سقوط استدلال رازى بر كسى يوشيده نمى ماند و حديث منزلت به طور كامل بر خواسته ى ما دلالت دارد. 
.١19 _9‏ نسبت كتاب (الامامه و السياسه) به ابن قتيبه 


به ياري خداوند متعال و تأييدهاى ائمّه ى اطهار عليهم السلام برآنم كه درستى نسبت كتاب «الامامه و السياسه) را به ابن قتيبه 
ثابت كنم تا بر دهان متعضّب ها مُهرى بزنم» و كسى از آنان براى انكار اين خبر نتواند از راه تشكيكك در صحت انتساب اين 


كتاب به مؤلّف ثقه و مورد اعتماد خودٍ آنان, نتيجه اى به دست آورد. لذا كويم: 


)١(‏ علامه عمرين محمّدبن فهد مكى _ يكى از استادان شاه نعمت الله ولى كه شرح حالش در «الضوء اللامع» آمده است _در 
كتاب مشهورش (إتحاف الورى بأخبار ام القرى»» از كتاب «الامامه و السياسه» با قطع و يقين در مورد نسبت آن به ابن قتيبه» 


جنين آورده است : 


«سال "37. در اين سال» وليدين عبد الملككء به عمربن عبدالعزيز امير مكه فرمانى نوشت كه حبيب بن عبدالله بن زبير را تازيانه 
بزند» و آبى سرد بر سرش بريزد. وى ينجاه تازيانه براو زد» و در روز زمستان بر سرش آبى سرد ريخت,ء و او را بردر مسجد 


بريا داشتء» كه همان روز مرد. 


در همان سال: وليدين عبدالملك در ماه شعبان» عمربن عبدالعزيز را از حجاز بركنار كرد. وليد جهت مشاوره به حمجاج نوشت 
كه جه كسى را بر مكه و مدينه امير كند. او به خالدبن عبدالله قسرى و عثمان بن حيان» اشاره كرد. حيجاج» خالد را بر مكه و 


يايان رسيدء خالد از منبر بالا-رفت و در يله ى سوم زير ياى مسلمه قرار كرفت» آنككاه طومارى بيرون آورد و آن را بر مردم 


جنين خواند : 


بسم الله الرّحمان الرّحيم» از عبدالملكك بن مروان اميرالمؤمنين به مردم مكه : 
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.”١ ١: الامامه و السياسه‎ -١ 


ندهد» كه جيزى جز قتل نيست. و كسى را كه سعيدبن جبير را يناه دهد برىء الذمّه كردم. و السلام 


سيس خالد به آنان رو كرد و 5: كفت: سو كند به كسى كه به او سو كند خورده مى شود و به سوى او حج انجام مى شود, او را 
در خانه ى كسى نمى يابم مكر اين كه صاحب خانه را مى كشم. و خانه اش و خانه ى همسايكانش را ويران مى كنم و 


حريمش را مباح كنم و سه روز بر شما مهلت مى دهم. سيس از منبر يايين آمد. 
مسلمه شترانش را خواست و به سوى شام رفت. 


شخصى نزد خالد آمد و كفت: سعيدين جبير در فلان بيابان از بيابان هاى مكه مى باشد و در فلان جا مخفى شده است. خالد 
براى دستكيريش شخصى را فرستاد. بيكك نزد او آمد. جون به او نظر افكند» كفت: به دستككيرى تو فرمانم داده اند و آمدم تا 
تو را ببرم» اما از اين كار به خداوند يناه مى برم. يس به هر شهرى كه خواهىء برو و من با تو هستم. سعيدين جبير كفت: آيا 


اين جا خانواده و فرزندى دارى؟ 

كفت ار 

كفخ يسن ارتو آناثة دمتك رن شوتد» وأكشان تاراخي مى #توتل مانئل هما كيد من مي سيد 
كفت: من آنان را به خداوند عرّوجل مى سيارم. 

شعيل كفعة انخ عقدين لجو اهلك بودد: 

يس او را نزد خالد بردند. خالد او را در بند كشيد و نزد حتجاج فرستاد. 


مردى شامى به او كفت: بيش از تو حيّاج نسبت به او هشدار و آكاهى داده بود. اككر او را ميان خود و خداوند قرار دهى, 


برايت از هر كارى كه موجب تقدب به خداوند متعال شود نيكوتر است. 


خالد _ در حالى كه به كعبه تكيه داده بود_ كفت: به خداوند سوكند اكر بدانم كه عبدالملكك از من راضى نمى شود جز اين 


كه يكايكك سنكك هاى اين خانه را فرو ريزم» براى رضايتش آن را فرو مى ريزم.) 


مطلبى كه ابن فهد از كتاب الامامه والسياسه نقل كرده. در نسخه هاى اين كتاب موجود است. متن كفته ى ابن قتيبه در 


«كزارش قتل سعيدين جبير: آورده اند كه مسلمه بن عبدالملكك والى مكه بود. هنكامى كه بر منبر مشغول خطبه خواندن بود 


بالا رفت به يله ى سوم زير مسلمه كه رسيدء طومارى بيرون آورد و آن را باز كرد و براى مردم خواند: بسم الله الرّحمان الرّحيم 


...ا تا آخر خير)(1) 
اينكك سياس خداوند را كه ثابت شد كتاب الامامه و السياسه نوشته ى ابن قتيبه است. 
(؟) استاد علامه عرّالدين عبدالعزيزين عمربن فهد. نويسنده ى كتاب «غايه المرام بأخبار سلطنه البلد الحرام) بدون هيج 
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.2١ الامامه و السياسه :؟‎ -١ 


كوثه شكق و ترديدى كنات الأقافة و السياسة رايلاابة قفيه سية ذادة اسث معن كفن اشن عليه اسث: 


اعثين نرولبيك كرد "كد 1 كفت: خالدبن عبدالله قسرى در واسط سخنرانى كرد و ككفت: بخشنده ترين مردم كسى است كه به 
3 ببخث كه از او اميدى ندارد» و در ميان مردم بزركك ترين بخشندهى كناه كسى است كه در قدرت ببخشايد» و بيوند 


دهنده ترين مردم كسى است كه هنكام قطع ييوندهاء ييوند دهد. 
و خالد براى مادرش كه مسيحى بودء كليسايى بنا كرد. و به بيت هاى شعرى هجو شد. روايت عقبى تمام شد. 
يدر كفت: خالد قسرى در جلد سوم كتاب «المخلص الكبير؛ يكك حديث دارد. 


در مسندك عبدبين حميدك» از سماع حديث در حجاز» |أمكة اسةة: عمروين عون از هشيم» از سيار ابوالحكم» از خالدين عبدالله 
قسرى. از يدرشء. از جدّش كه: ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: اى يزيد! جيزى كه براى خود دوست مى دارىء براى 
مردم دوست بدار. 


عرّ الدين كويد: آن جه در شرح حال مسلمه بن عبدالملكك آورديم» ازابن قتيبه در الإمامه و السياسه نقل شد.»)2)12 


حامد حسين كويد: يوشيده نيست كه شيخ عبد العزيز ياد شده. همان استادٍ قطب الدين نهروانى نويسنده ى «الإعلام بأعلام بيت 
الله الحرام) مى باشد» و شرح حال او را علامه شهاب الخفاجى در كتابيش (ريحانه الألباء) آورده است. 


(؟) سومين كواهء علدامه تقى الدين محتّم.دبن احمد فاسى است در كتابش (العقد الثمين). شرح حالش در «الضوء اللامع) و 
كتاب هاى ديكر اسث.او نيز بدون هر كونه شكى كتاب الامامه و السياسه را به ابن قتيبه نسبت داده و بر آن اعتماد كرده واز 


آن نقل نموده اس 
وى در شرح حال مسلمه بن عبدالملكك بن مروان جنين كويد : 
«امير مكه بود. فرمان روايى او بر مكه را ابن قتيبه در الإمامه و السياسه آورده است...)270 


() شاهد جهارمى هم هست كه بر سه شاهد يبشين تقدّم دارد. او شيخ ابوالحجاج يوسف بن محمد بلوى نويسنده ى كتاب 


«الف باء) است كه درباره اش در كشف الظنون جنين آمده اسشت: 
«الف باءء درباره ى محاضرات» نوشته ى ابوالحجاج يوسف بن محمد بلوى اندلسى معروف به «ابن الشيخ) است. 


كتابى است قطور كه جنين أغاز مى شود: رساترين سخنى كه شنيده شده و به زانو درآورده»ء ستايش خداوند است از خودش 
... در آن كتاب آورده است كه او نتيجه و بهره هاى بديع دانش ها نوشته ى فرزندش عبدالرّحيم را يس از مركك او كرد 
آورده است» جون به جهت خردسالى به درجه ى خردمندان ملحق نشدء و آن جه را كه اين كودكك تربيت يافته كرد آورده 
است (الف باء) ناميد...). 


در أن كتابع كويد 
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-١‏ غايه المرام بأخبار سلطنه البلد الحرام _ شرح حال خالدبن عبدالله بن يزيد قسرى. 
؟- العقد الثمين بأخبار البلد الأمين :/ا 19. 


«فصل _ فضل ابن جبير مشهور استء و در كتاب ها ياد شده اسث. ابن قتيبه در الامامه و السياسه كويد: وقتى سعيدين جبير بر 


حتجاج وارد شدء به او كفت: نامت جيست؟ 

كُفت: من سعيدبن جبير هستم. 

حجاج كفت: بلكه تو شقى بن كسير هستى. 

سعيد كفت: مادرم نسبت به نام من و نام يدرم داناتر است. 
حجاج كفت: تو و مادرت كمراه شده اى. 

بيعيل كفك :داقن وا غير اذ تو من دائد. 

حيجاج كفت: سو كند كه به درياى مركك فرو مى اندازمت. 
سعيد كفت: بنا بر اين مادرم مرا كاملا درست ناميد...) 


(0) يكى از كسانى كه بسيار از كتاب الإمامه و السياسه نقل مى كندء ابوالمجد محمّد محبوب عالم است در تفسير معروفش 
(تفسير شاهى) كه دهلوى در باب سوم از التحفه الاثنا عشريه(1) بر او اعتماد كرده است. همين سان شاكردش رشيد در 
كتابش 


محبوب عالم در تفسير آيه (و إن يكن لهم الحق يأتوا إليه مذعنين)10) كويد : 


«در كتاب الإمامه و السياسه است: على كرّم الله وجهه براى خطبه خواندن بيا خاست و كفت: اى مردمء مردم از كتاب خداوند 
كريختند. سيس به نظرشان رسيد كه ما به سوى آن فرا خوانديم. من كراهت دارم از كروهى باشم كه از كتاب خداوند روى 
داق عدا وتدع] وجل من فزماتة: (آنا نحن يتن كناك زا كه جهو انيل كناب كريافة كروفله واسوي كات خخدارقد ورا 
مى خوانند تا ميانشان قضاوت كتدء سيس كروهى از آنان ووئ برمى كردائئد در حخالى كه از آن اعراض دارئد» دز خالى كه 


اكر حق به نفع ايشان باشدء به سوى آن با اعتراف به حقّانيت آن مى آيند آيا در دل هايشان بيمارى است يا ترديد كردند...) 


نيز در تفسير آيه (و ان ادرى لعله فتنه لكم و متاع الى حين) (و خود ندانم» شايد براى شما آزمايشى باشد و بهره مندى تا 
فرارسيدن مركك)() كويد : 


«... در كتاب الإمامه و السياسه است: هنككامى كه على بن ابيطالب كرّم الله وجهه به قتل رسيد؛ مردم به سوى حسن بن على 
رضى الله تعالى عتهما يورش آوردتد. حتكاسن كه با او ببعث كردندء به آنان كفت: بر فرمائبرذارئ و اطاعت با من يبعت 


ص :71/4 


.91/ التحفه الاثنا عشريه:‎ -١ 
نور: ا‎ -7 


في 1 


من كنيد وعى جنكيد .با كسى كهاهن مئى جتكم :و اشتى مى كنبذ با كسى كه من شق .مى كتم ...30 
)1١(‏ افضليّت» از جمله منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام است 


كسى را ترديد نيست كه از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام برترى از همه ى امّت موسوى استء يس در برترى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به تمامى امّت محمّدى نيز ترديدى نيست... 
.5١ ١‏ كلام شاه ولى اللّه دهلوى 


شاه ولى الله دهلوى _ در كتاب ازاله الخفا _ تصريح مى كند كه در زمان حضرت موسى عليه السلام جز حضرت هارون 
كسى نبود كه مقام وزارت را به دست آورد. البته موسى از خداوند درخواست كرد كه برادرش هارون را وزير و يارى كننده 


هم جنين قاضى عياض به روشنى كويد كه در زمان موسى ييامبرى غير از او جز هارون برادرش نبود. وى يس از حديثى كه به 
داستان موسى و خضر ارتباط دارد» كويد : «اين حديث يكى از حيّجت هاى كويند كان به نبت خضر استء جون در آن 
كويد: من از موسى داناترم؛ و ولي از بيامبر داناتر نمى شود. اما ييامبران در معارف بر يكك ديككر برترى دارند. وقتى فرمود: آن 
رااز فرمان و خواسته ى خودم انجام ندادم؛ مى رساند كه اين كار به فرمان وحى انجام داده است. كسى كه عقيده دارد او 
بيامبر نيست» كويد : احتمال دارد كه به فرمان ييامبر ديكرى انجام داده باشد. البته اين قول» ضعيف استء جون در زمان 
موسى عليه السلام جز برادرش هارون بيامبر ديكرى را نمى شناسيم؛ و كسى از اهل اخبار جيزى نقل نكرده است كه بتوان به 
آن اعتماد كرد.)(7) 


به طور كلّى» حديث منزلت دلالت دارد كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نزد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم برتر از همه 
استء جون كاملا روشن است كه اكر كفته شود: زيد نسبت به بكر در جايككاه فلان وزير نسبت به فلان يادشاه استء و آن 
وزير نزد يادشاه برترين مردم باشد» برترى زيد از همه ى مردم نزد بكر دانسته مى شود. اين مطلب به كونه اى روشن است كه 
منكرش معاند و معارض به شمار مى آيد. لذا هيج خردمندى جايز نمى شمارد كه حضرت على عليه السلام نزد ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم در جايكاه حضرت هارون نزد حضرت موسى عليهما السلام باشدء اما با اين فرض كه در برترى در مرتبه ى 
جهارم باشد و العياذ بالله. 


كند كه حضرت هارون عليه السلام در قوم موسى برتر بوده استء و بسيار واضح است كه برترىء از نمايان ترين آن اوصاف 


استء و شايد به جهت وضوح و ثبوتء آن را به شمار نياورده است. 


7/٠١:ص‎ 


ال مكيل الأعاهم و المنامه اا 


.7187 7: الشفا بتعريف حقوق المصطفىء بنككريد‎ -١ 


بلكه ولى الله خود به دلالمت حديث منزلت بر افضلايِت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در مبحث فضائل آن حضرت جنين 


الوندق كك تب و كف عاتشية امير دن ديه ى مره بودة و أن هنا فقبيلت بسباز بزر كف او اشكان شد كه كرمودة قر تبث به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى.)(2)11 


دهلوى ايزا ين فضيلت را با كلمه ى «عظمى» توصيف مى كند كه اين مؤنّث كلمه «أعظم» است به جهت مؤْنّث بودن «الفضيله) 
كه اكر «الفضل» آورده بود «الا_عظم» مى بايست بياورد. يس يس اميرالمؤمنين عليه السلام داراى «برترى اعظم) استء و بنا بر 


حديث منزلت» حضرتش «برترين) مى باشد. 


بر يايه ى كفته ى شاه ولى الله» آن جه بعضى ها براى انكار دلالت اين حديث شريف بر افضليت امام عليه السلام بر ديكران» 


به دروغ بافته اند.» باطل مى كردد. 


همان كونه كه دلالت اين حديث بر افضلتت» از سخن ولى الله دهلوى ثابت مى شود هم جنين از كفته ى نوه اش «دهلوى» نيز 


السلام انكار شود» بلكه مفضول بودن حضرتش نسبت به آن سه نفر ادّعا كردد» حديث را بر تشبيه ناقص حمل كرده است... 


اين مطالب و دليل هايى كه بر عموم منزلت از ير بيش آورده شدء همكى مقتضى است كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 


برترين امت باشد» همان كونه كه مشبه به _ يعنى حضرت هارون عليه السلام _ برترين آن امّت بود. 
.٠١ 1‏ قاضى عياض و ديكران» تشبيه غير ييامبر به ييامبر را حرام مى دانند. 


معلوو كل وليل فائ غم ورك مر لكه وعن نجه ودهلويا و درش آورده اند» دلاات حديث منزلت بر افضاتيِت حضرت 


امير عليه السلام در امّت را مى رساند» همان كونه كه حضرت هارون عليه السلام در امت موسى برترين بود. 


نجه بر كفته مان تأكيد مى كثل: ابن سكن قاضى عياض اسث در يبان آن جه ذزيازه ع بباميرة تاسراكويئ با نقضص به شمان 


«فصل: وجه بنجم _ اين كه مقصودش نقص نباشد و عيب و ناسزايى نككويد. ولى از ذكر بعضى اوصافش خوددارى كند. 
بعضى حالاءت ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم در دنيا براو جايز استء به كونه ى ضرب المثل و ححجت براى خودش يا 
ديكرىء يا بنا بر تشبيه به او هنكامى كه ستمى يا فرو افتادن از مقامى به او مى رسد. به اين كونه موارد» استشهاد مى شودء نه 
از راه ييروى و تحقيق» بلكه به منظور بالا بردن مقام خويش يا ديككرى, يا در راه تمثيل وعدم بز ركداشت ييامبرش صلى اله 

عليه [و آله] و سلم. يا به منظور شوخى و زياده روى. مانند اين كه كسى بككويد: اكر درباره من سخن زشتى كفته شود» بيش 
11د رازو ادر لقت اللو ابسن با لان اواك يكبي لوه باد ان كوي لوي اللو كر كارك لاد 


كناه كرده اندء يا آيا من از زبان مردم رهايى مى يابم در حالى كه ييامبران و فرستاد كان 


78١:ص‎ 


كدو المنيم ‏ يتقان عل 


خداوند از آن رهايى نيافتند؟ يا شكيبايى كردم همان كونه كه ييامبران اولوالعزم شكيبايى كردندء يا مانند صبر اتوبء يا اين 


كه : ييامبر خدا در برابر دشمنانش صبر و بردبارى كردء بيشتر از آن جه شكيبايى كردم. 

وافاندك. كفته ئ متتين : 

من در امّتى كه خداوند آن را تداركك ديد مانند صالح در ثمود غربيم 

و مانند آن از شعرهاى افراد خودخواه و متكبر در كفتار» و كسانى كه در سخن سهل انككارى مى كنند, مانند كفته ى معرّى: 
آن موسى بودى كه دختر شعيب نزد اوآمد»202 غيرازاين كه درميان شما دونفرنيازمند نيست. 


اما با زرف انديشى بايان بيت را سخت مى يابيم» جون وارد عيب جويى و تحقير حضرت موسى عليه السلام شده است و 


حالت ديكران را ازاو برتر دانسته است. و هم جنين است كفته اش : 


اكر وحى يس از محمد قطع نمى شدء برايمان از يدرشء محمّرد جانشين است. در برترى جون اوستء جز اين كه جبرئيل 


برايش رسالتى نياورد. 


آغاز بيت دوم ازاين فصل بسيار شديد استء جون غير ييامبر را در برترى به ييامبر تشبيه كرده استء اما يايان بيت را دو 
احتمال است: يكى اين كه: اين فضيلت؛ مدح شده را ناقص كرده است و ديكرى: بى نيازى او از آن استء كه اين بدتر است. 
واغاتيل كفتدى ف ركرى از اوسن كه كزيل 


واكر يرجم هايش فرو افتد ميان بال هاى دو جبر به اهتزاز درا يد 

يكى از معاصران نيز كويد : 

از جاودانكى كريخت و به ما يناه آورد 

يس خداوند قلب بهشت رضوان را شكيبايى عطا نمايد 

و مانند كفته ى حسّان مصيصى از شاعران اندلسء در باره ى محمّدبن عباد معروف به معتمد و وزيرش ابوبكربن زيدون : 
كويى ابوبكرء ابوبكر رضاست و حسانء» حسان است و تو محمدى 


و مانند اين ها. اين نمونه ها را از اين جهت به تفصيل آورديم تا كواه هاى بيشترى را آورده باشيم» كرجه نقلش برايمان بسيار 
سنككين استء و از سوى ديكر مردم فراوانى هم در ورود به اين باب بسيار سختء به آسانى مى كذرند» و اين بار سنكينى را 
كم ارزش به شمار مى آورند و از كناه بسيار بزركك آن آكاهى كاملى ندارند» و كفته هايشان در اين باره بيانكر كم اطلاعي 
آنان از بزركى اين مطلب است. لذا آن را ساده مى يندارند» در حالى كه نزد خداوند بسيار عظيم است . 


نه وده شاعوان كه شن صراحة وى وده كوي :تادز ين ناث اق هاق الالسن واانق لمان معدي اسث كسار از 
كفته هايشان» از حدّ سبكك شمردن و نقص و كف ركويى صريح كذشته استء كه ما از نقل آن ها اجتناب كرديم. 


اكنون هدف ماازاين فصل و نقل مثال هايشء اين است كه تمام اين كفته ها شامل دشنام نيست و نقصى در بيامبران و 


فرشتكان به وجود نمى آوره. البنّه منظورم يايان دو بيت معرّى نيست كه از آن قصد عيب جويى و جشم يوشى ندارد. 


ص: 7/7 


ولى لوكو وسانت وا قر كع وال تداككه خريث ار كريد فى وا شرك تشمردو بير مدق كرافة واحعزين تشهرف ا أن 
جا كه كسى وا كة كرام تيش شنه يابراف نهره كبر ال كارئ زشخه يا زذن الى براي شادمائى مجلس كخوده يا زياده 
روى ذر توصيفى برائ نيك و كردن سخكنش» فردى عاذّى رابه بز رك مردى تشببه كند كه خداوند مقامش را والا- دانسته و 
منزلتش را شرافت بخشيده است. و مردم را به بزركداشت و نيكى كردن به او ملزم فرموده واز آشكار و با صداى بلند سخن 


كفتن نزد اوء نهى كرده اس 


يس سزاى اين كار_ اككر كشتن را از او بركيريم _ تأديب و زندان است, و شدّت عمل در مجازاتش» وابسته است به زشتى 
كفته و اقتضاى ناشايستكى آن. و عادّى بودن يا ندرت در جنين كفتار» يا قرينه ى كلامشء يا يشيمانى از كفته هاى يبشين 


خود. 

البّه يبشيئيان هنوز سخنان اين كونه افراد را انكار مى كئندء و رشيد كفته ى ابونواس را انكار كرد كه كفته است : 
جنان جه كسى سحر فرعون را در ميان شما بياورد عصاى موسى در دست خصيب است 

و به او كفت: اى فرزند زْنٍ بدبوى» تو عصاى موسى را مسخره كرده اى. 

وفرمان داد همان شب او رااز لشكرش بيرون كردند. 


قاضى قتيبى آورده است: جيزى كه به آن نيز منّهم شد و او را كافر يا نزديكك به كفر قرار داد» كفته اش درباره ى محمّد امين 


و تشبيه او به ييامبر صلى الله عليه و آله بود : 


دو احمد در شباهث با يكك ديكر منازعه داشته و در آفريئش و اخلاق مورد اشفاه قرار كرفتند همان كونه كه دو راه در علفزار 


بريده شده اند. 
وهم جنين اين كفته اش را انكار كرده و نيذيرفتند : 
جكونه آرزويى تورا به رسول خدا نزديكك نمى كند همانى كه كسانى از او دورى كردند. 


حون ال حقوق يبامبر هوعبات زركداشت ووالايى متولدثن آناست كه همواره ديكران به او اضافه شوندء. نه اين كه أو به 
ديكرى اضافه شود. 


حكم در جنين مسائلى همان است كه از راه فتوا آن را توضيح داديم» و فتواى يبشواى مذهبمان مالكك بن انس و يارانش نيز بر 


اين راه امدة ا 


نتيجه كفتار قاضى عياضء اين است كه تشبيه غير ييامبر به ييامبر حرام استء بلكه تشبيه بعضى حالات غير ييامبر به بعنضى 


حالات ييامبرى از ييامبران هم حرام استء و هر كس جنين كند مستوجب مجازات استء اكر حكمش قتل نباشد. 


يس اكر حضرت على عليه السلام معصوم از خطا نمى بود» و يس از ييامبر برترين امت نمى بود, بلكه مانند ديكر اصحاب مى 


بود» تشبيه ايشان به حضرت هارون عليه السلام حرام مى بود. و جون لازم باطل است يس ملزوم هم مانند آن خواهد بود. 


خداوند» يرورد كار جهانيان است. 


ص :”7/7 


.018 _ه7١‎ ": الشفا بتعريف حقوق المصطفى‎ -١ 


كه مقتضاى كلام ييشين اوست» انكار كند. 


يكى از ييشوايان باجلالت آنان» به دلالت حديث منزلت بر افضليت مطلق اميرالمؤمنين عليه السلام تصريح و اعتراف مى كند. 
او شعبه بن حجاج است. حافظ محمّ.دبن يوسف كنجى شافعى در كتابش (كفايه الطالب) يس از نقل حديث منزلت كويد : 
«حاكم نيشابورى كفت: اين حديث به حدٌ تواتر رسيده است و از شعبه بن حجاج نقل شده است كه در باره ى حديث نبوى 
ابه على: «تو نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى» كويد: هارون افضل امت موسى بود يس بايد على نين از 
تمامى امّت محمّد صلى الله عليه و آله افضل باشدء تا اين نصّ صريح را نككهبان باشد.»(١)‏ 


كنجى شافعى و كتابش 


نويسنده ى كتاب كشف الظنونء دو باراز كتاب كفايه الطالب نام برده است. در حرف كاف آورده است: «كفايه الطالب در 
متاقب على بن ابى طالب» توشتدى حافظ ابوعبدالله مح دين يوسي بن مدن كن شافع متوفاى سال 028/6 و ون حرف 
ميم نوشته است: «مناقب على بن ابى طالب رضى الله تعالى عنه نوشته ى امام احمد حنبل كه در كتاب فضائل العشره ياد كرده 
استء در اين موضوع. ابومؤةد موفق بن احمد خوارزمى متوشاى سال 098 و ابوعبدالرّحمان احمدبن شعيب نسايي حافظ 
متوفاى سال ”00 كتاب نوشته اند. همجنين كفايه الطالب فى مناقب الإمام على بن ابى طالبء نوشته ى ابوعبد الله محم .دبن 


يوسف كنجى.) 


آيا يس از كفته ى يبشواء شعبه بن حجاجء جايى مى ماند براى لغزش هاى انكا ركنند كان دلالت اين حديث يا كفته هاى 
باطل كسانى كه دلالت اين حديث را بر نقصى در امام عليه السلام انكار مى كنند؟ 


شرح حال شعبه بن حجاج 
در اين جا بسيار مناسب است بخشى از كفته هاى بز ركان قوم درباره ى مناقب شعبه بن حجاج را يادآور شويم : 


_.١‏ سمعانى : «ابوبسطام شعبه بن حجاج بن وردعتكى. از او روايت كرهده اند : عبدالله بن مبارككء ابووليد طيالسى» سليمان بن 
حرب بصرىء» غندرء» حميدين زنجويه» على بن جعدء عبدالله بن ادريس» ثورى» حمادين سلمه. #ولدش لجال ااخردن هربا 
روستابى يابيق ثر از :واسط بوده و اوائل سال +12 در كذشته اسح هنكام مركك لالاسال داشت و ذه مال از سفياق يور كثر بوة. 


اودر حفظ و دقت نظر و يارسايى و فضيلتء از بزركان اهل زمان خود بود. نخستين كسى بود كه در عراق به جست وجوى 
كار محدّثان يرداخت. و ناتوانان فراموش شد كان را يارى كردء تا آنجا كه بزركى شد كه از او يبروى مى كردند» و يس از او 


مردم عراق روش او راادامه دادند. 


او دانش و يارسايى و جديّت و يايدارى و صداقت و قناعت راء همزمان واجد شد. و آن قدر خداوند متعال را عبادت 


ص :7/5 


ان كفايه الطالف ف منافن علي بن أن طالت ا 


كرد كه بوست بدنش به استخوان هايش جسبيد و ميان آن ها كوشتى باقى نماند...)(1) 
"- نووى: «شعبه بن حجاجء امام مشهورء از تابعين تابعين و بز ركان محدّثان و محمّقان بود... 
بر امامت او در حديث و بزركوارى و يزوهشكرى و احتياط و دقت عملش اجماع كرده اند. 


احمدبن حنبل كويد: در دوران شعبه مانند او در حديث و نيكوتر كوينده ى حديثى وجود نداشت. از سى نفر در كوفه روايت 


كرده است كه سفيان از آنان روايت ننموده است. 


شاففى كويد اكر شعه توى عديث :در عراق شتاعمه تمن شد كقية مردى تزد او من امذه بع كس كه اسك عدي 
را نداشت و مى كفت: حديث نقل مكن والَا به سلطان كزارش مى كنم. 


حمادبن زيد كويد: ايوب به ما كفت: اكنون مردى از مردم واسط بر شما وارد مى شود؛ به نام شعبه» او در حديث مرد آ كاهى 
استء از او حديث نقل كنيد. 


ابووليد طيالسى كويد: خدمت حمادبن سلمه رفتم. كفت: اكر خواهان حديثى» از شعبه درخواست كن. 


حمادبن زيد كويد: اكر شعبه موافقم شدء به مخالفت ديكران توه نمى كنم» جون شعبه راضى نمى شد كه حديث را يكبار 


بشنود. واكر شعبه در جيزى با من مخالفت كرد, آن را رها مى كنم. 

احمدبن حنبل كويد: در اين زمينه» _ يعنى علم حديث و شرح حال راويان _ شعبه خود يك امّت بود. 

ازابن مهدى برايمان روايت كردند كه مى كفت: سفيان _ يعنى ثورى _ مى كفت : شعبه در حديثء اميرالمؤمنين بود...(7) 
"'_ ذهبى كويد : «شعبه بن حجاج بن وردء حيجت حافظ شيخ الاسلام... ثورى مى كفت: شعبه در حديثء امير مؤمنين است. 
كتافعى كويد اك عه توف حديث :دو غراق الناخنه ننى شد 


؟_ يافعى : «امام ابوبسطام عتكى مولاى واسطى آنان. شعبه بن حجاج بن وردء استاد بصره و امير مؤ منين ذوعحديث.: كروفى 
البو ركان بيشقواء اوبواستوده وريه دان و يارساي و اعت و وحمت و يكن وصيف كرده القوئة غير از اخدية» دن غريين 


و شعر نيز سر آمد بود.)(26) 


ه_ابخ حجر :واو ثقه ححافظ و اسكوار بود تورع مى كفث: اق دو حديث اهبرمةمثيق انهو تحن كسى يود كةادريارهى 
رجال در عراق به جست وجو يرداخت واز سنت دفاع كرد. از هفت سالككّى عابد بود. سال [يكصد و] 


ص :7/6 
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شصت از دنيا رفت.)(١)2‏ 
؟_ .5١‏ قاضى عبدالجبار به دلالت اين حديث بر افضليت تصريح مى كند 


قاضى القضاه عبدالجبارين احمد معتزلى نيز به دلالت حديث منزلت بر افضليت تصريح مى كند آن كونه كه ابومحمّد حسن 
بن احمدبن منويه در كتابش (المجموع المحيط بالتكليف) آورده فكي اين كتاب» دراصل تأليثف قاضى است» اما ابن متو به 


آن زا كرة ووذ اسث, ذو آن كتانيه تقل از او اهدهاسث: 


«[قاضى ] آورده است كه جه بسا كه لفظ «الفضل» در جايى به كار رود كه ارتباطى به فعل و اختيار بنده نداشته باشدء مانند 
برتر داشتن (عاقل) و (شجاع) بر ديكران» و برتر داشتن كسى كه تبار ويزه اى دارد بر ديكرى كه آن تبار را ندارد. مقصود از 
اين مسأله اين نيست» جون ما در باب فضيلتى سخن مى كوييم كه اقتضاى ستايش و بز ركداشت در اين داشته باشد و اين 
بناجار به كزينش فاضل و آكاهى از فعلش وابستكتى دارد. در اين باب بطور ويزه» بيدا شدن اختلاف ميان دانشمندان جايز 
است كه در حالت نخست وجود ندارد. اكر جنين بود علم قطعى به افضل» بر خبرى كه از او به دست آيد. موكول بود» جون 
در اين صورت عقل را در آن جايكاهى نيست. بر اين يايه جهت اثباتش مراجعه به شمارش فضيلت ها صحيح نخواهد بود. 
جون آن كارها بنا بر تيت ها و مقصودهايش و موقعيت هايش متفاوت خواهد شدء. كه اين ها از ما يوشيده است. يس نمى 
توان بر فضل و ثواب قطعى كسى قضاوت كرد, جه رسد كه او را بر ديككرى برتر بدانيم. يس در اين موردء اعتماد بر اخبار» 


آن حالت» برترى او اثبات شودء به استمرار اين صفت در او حُكم مى شود. 


مين كواله ابن معدايثة مزل8ع+ حون مزاف ان ان حوق تنسك كدي امامت واستكى يندا كفده يس نايك مراف اق ؤاففجل 


باشد» كه در آن موردء هارون يس از موسى عليهما السلام است. 


يس اكر بعضى خواستار اثبات اين باشند كه در كمان غالب او افضل استء با رجوع به نشانه هاى ويزه اى جون يارسايى و 
عبادت و رنج در جنكك و سبقت در اسلام و غير آنء اين ويزكى ها در او وجود دارد. و بعضى از بزركان كه موازنه را مقدم 


داشته اند به اين مطلب عقيده يافته اند. 


در اين باب» به كتاب خود (المغنى) حواله داده استء. جون مهم ترين و بيشترين مطالبى كه استاد ابوعبدالله در اين باب آورده 


بود در آن جا املة اس و بالله التوفيق.» 
كويم : 


حديث منزلت مانند حديث طيرء افضابّت اميرالمؤمنين عليه السلام را مى رساند. ثبوت افضاّت ايشان از حديث منزلت» براى 


دلالتش به خلافت» بسنده استء از آن رو كه بايد افضل را بر مفضول مقدّم دانستء و اين كاملا روشن و واضح استء تا آن 


جا كه يدر دهلوى نيز به آن اعتراف كرده است. 


ص :72 


-١‏ تقريب التهذيب 70١ ١:‏ رقم /ا9. 


قاضى عبدالجبار در كتاب خود (المغنى) در بحث ييرامون حديث منزلت كويد : 


«اكر كفته شود: مراد شما از اين خبر جيست؟ به او ياسخ مى دهيم: ييامبر صلى الله عليه و آله هنككامى كه او را جانشين خود بر 
مدينه كرد و منافقان درباره اش سخن كفتند» اين سخن را كفت كه بر جايكاه نيكوى اوء نيروى آرامش اوء و يشتيبانى قوى او 
از ييامبر دلالت دارد تا همه ى شبهه هايى را كه دل ها را در كار او فرا كرفته» بزدايد و دانسته شود كه تنها او را براى جنين 
شرايطى جانشين خود كرد كه نهايت اختصاص را اقتضا مى كند). 


شرح حال قاضى عبدالجبار 
قاض عبدالجبان را دو رديت بز ركان علمائ شافعى اووذه اندو ستايش كرده اتن: 


١_ابن‏ قاضى شهبه : «عبدالجبارين احمدبن عبد الجبارين احمدبن خليل» قاضى ابوالحسن همدانى» قاضى رى و توابعش كه 
شافعى مذهب بود, با اين همه دانشمند بزركك معتزله بود و در اين زمينه (كلا-م معتزلى) و در باب اصول فقه كتاب هاى 
سبارى دارهابة كتين موطقات خرى كونته از بيتريى ويزركة تريح كنات هايكن: كنات ةدلاتل التؤه كن دو مجلد ابت كه 
در آن دانش و بصيرت قابل ستايشى را نمايانده است» عمرش به درازا كشيد و مردم از شهرهاى مختلف به سوى او رهسيار 
شده و بهره كرفتند. در ذيقعده سال هء د ركذشت)(1) 


؟"_ سبكى : «عبدالجبارين احمدين خليل بن عبدالله» قاضى ابوالحسن همدانى استرآبادى. همان كسى كه معتزله او را قاضى 
القضات لقب دادندء و اين لقب را به كسى غير از او نمى دهند و هنكام ناميدن غير او را نمى خوانند. در دوران خويش امام 
معتزله بود و در فروع بيرو مذهب شافعى بود داراى كتاب هاى مشهور و ياد فراكير ميان علماى علم اصول مى باشدء ساليان 


فلولانى عدو كردعا واراق باق و أ واؤداقن كسرع شد وطلاب لاسو كل مر فق كردلا 11 
در جايى ديكر او را جنين توصيف مى كند: «او مردى يزوهشكر با ديد وسيع بود.)0) 


واوودي : «استاد معتوله و دارتدهى كتانب هابى از جملة تفسين ساليان درازق عمر كرد و يادشن كرش اقثاو ففيهى 
شافعى مذهب بود.)20) 


؟_ اسنوى: «قاضى ابوالحسن عبدالجبارين احمدين عبدالجبار استر ا بادى» امام معتزله» در فروع مكلك شافعى بود ودر 
ص :/7/1 

-١‏ طبقات الشافعيه ١:‏ 187 رقم 8؟1. 

؟- طبقات الشافعيه :97١7ا_ .,57١‏ 


*- طبقات الشافعيه :ه /1ا9. 


- طبقات المفسرين ١:‏ 787 رقم 568. 


اصول ييرو معتز له... ابن الصلاح او را نام برده اشست؛)1310 
علاءالدوله احمدبن محمد سمنانى در آغاز كتابيش (العروه الوثقى) كويد: 


«امَا بعد» ناكهان روز يكشنبه يس از نماز صبح روز دوم اعتكاف در مسجد صوفيا باد خداداد در دهه ى يايانى رمضانء ماه 
مباركك خداوند سال 7٠١‏ به ذهنم رسيد كه: بطور اشاره بعضى مطالب معنوى را كه در زمان هاى معيّنى بر قلبم وارد شده 
است در زمينه دانش هاى يرورد كارم كه اعتقاد به آنها واجب استء تبويب و آراسته كنم. آن جه زمان» به نوشتن آن مهلت 
داده شش باب شد تا بر كسانى كه در مسيرهاى بزركان قداست و جايككاه هاى ياران انس قدم برمى دارند؛ آكاهى از 
محتوايش و دست يابى به خواسته هايش هنكام خواندنشء برايشان اسان كردد. و با تبركك جستن از كلام خداوند متعال: (إِنَّ 
ربكم الله الذى خلق السماوات و الأرض فى سنّه أَيَام) و آن را العروه الوثقى لأهل الخلوه و الجلوه ناميدم. » متن كفته ى او در 


اين كتاب جنين است : 


١و‏ به على _ براوسلام خدا و سلام فرشتكان كرامى _ فرمود» تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى وليكن 
يس از من ييامبرى نيست. در غديرخم يس از حيّجه الوداع در برابر كروه بى شمارى از مهاجران و انصار _ در حالى كه شانه 


خود بداتلء و دشمن يدان هر كشن بااو فشدتى كد وضففت ايف حديث مورة القاق همكان اسث: 
يس او «سيّد اولياه شد و قلبش روى قلب محمّد _ درودوسلام براوباد _ قرار داشت. 


ترون وأ ستكويان» يارغار بيامبر صلى الله عليه و آله ابوبكر به اين راز اشاره كرد, هنككامى كه ابوعبيده بن جرّاح را براى 
احضار على فرستاد و كفت: اى ابوعبيده؛ تو امين اين امّت هستى» تو را نزد كسى مى فرستم كه در مرتبه ى كسى است كه 


ديروز او را از دست داديمء شايسته است نزد او با ادب نيكو سخن كويىء تا يايان كفته ى طولانى او.» 


دراين عبارت سمنانى» دلالت حديث منزلت را مى بينيم براين كه على سيد اولياء است. نيز اشاره به كفته ى ابوبكر كه: على 


عليه السلام در مرتبه ى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار دارد. 
كرح حال يتان 
شيخ عبدالوّحيم اسنوى» شرح حال شيخ سمنانى را در كتابيش (طبقات الشافعيه) جنين آورده اشيت:* 


«علاءالدين ابوالمكارم احمدبن محم دين حبك ملقب به علاء الدوله و علاءالدين و معروف به السمنانى. دانشمندى مرشد» 


ذارائ كرامت ها و تأليف هاى سيار دز تفسير و تصوّف و غير ابن هاست» بيش از سال هفتصد و جهل دركذشت.(7) 


.٠١ _8‏ سيد محمّد دهلوى تصريح مى كند كه اين حديثء برهانى است بر اتّحاد ميان ييامبر و على 


ص ://7 
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سيد محمّدبن يوسف حسينى دهلوى معروف به ١كيسودرازا‏ جنين كويد : 


١اجبرئيل‏ هنكام حضور نزد ييامبر بيشتر به صورت دحيه كلبى درمى آمدء البنّه نه به اين معنى كه از صورت اصلى خود خارج 
شود ونه اين كه اين صورت با آن مغايرت دارد» بلكه تنها اختلاءف در اعتبار است» جون در خارج به طور مطلق» مطلقى 
وجود ندارد. و نيز كفته مى شود كه جبرئيل» عقل محمد است كه به صورتى متمثّل شده است» يس وضع اشياء در جايكاه 
هاى خودش بوده است. البته كفته اند كه آشكار شدن خلاف عقل استء ليكن آن عقل ينهان است و آن جا عقل كل است 
كه اكر آن زا باقن وبه آن نظر اقكتدى: سيازي ال اسرار رابه دست هى آورى: ازابخ زو يود كه فرموده من و على از يكف 
نور آفريده شديم» جون على براى بيامبر برادر بود» ميان هر دو نوع و دو شكلء برادرى قرار داد» در من نبوت و در او خلافت» 
وتونزد من مانند هارون نسبت به موسى هستى» حكايت از آن واقعيّت دارد. سخن ما اشاره اى است,ء و براى هر كس كه 
فهميد» سخن و مطلبى است. والسّلام.)(10) 


دراين سخن تصريح شده است كه حديث منزلت __مانند حديث نور_ دليلى است بر تقديم و ترجيح حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام بر ديكر آفريدكان؛ و خود برهانى است بر مساوات و اتّحاد ميان او و ييامبر امين صلى الله عليه و آله و سلم . 


شرح حال سيد محمّد دهلوى 


سيد محمد دهلوى «كيسودراز» از بز ركان علماى اهل سنّت است كه فضائل و مقامات بالايى را به دست آورده است. شيخ 


عبدالحق دهلوى در كتابيش (اخبار الاخيار) شرح حال اورا جنين آورده است : 


«ميان دانش و سيادت را جمع كرده است,. و در ولا-يت شأن و مرتبه اى والا-و سخنى عالى دارد» او در ميان علماى جشت» 
مشرب ويزه اى داشت,ء و در بيان اسرار حقيقت نيز روشى مخصوص خود. در ابتداى كارش به قدم آمدء و يس از وفات استاد 
به سرزمين دكن رفتء مردم آن جا به شدّت او را يذيرفتند و يبرو و مطيع او شدند تا همان جا دركذشت... واز نوشته هاى 


نشيو او "كنات (الأسنانو انيت كهذي افتحقارق ونتارقه نا ينوناق ينزو كناة و هقدان و اشاره آوررده بك 
.3١ _/‏ تصريح محمد امير به دلاألت حديث بر افضليت 

محمّدبن اسماعيل امير در كتابش (الروضه النديه) اين بيت را مى آورد: 

فو مانتك هاروق تشيث بداو دو حا يكاهش قران كرفت جد أبن ك2 ببامير تبسث) 

سيس در شرح آن كويد : 


«لفظ هاى اين بيت كاملا واضح است و به حديث مشهور منزلت اشاره دارد» همانى كه كروه سيارى از صحابه آن راروايت 


كرده اند و هر كس كه از كتاب هاى فراوان حديث بهره اى روزيش كرده باشندء تواتر اين حديث را مى يابد» و ما مطالبى را 


ص:7/94 


ل الأسيار ةالقم ا 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «أنت منّى). بعضى كفته اند: «من» براى وا كسس امك يعن ارا قي تحدم در تبليغ و 


انجام دادن و واجب الاطاعه بودن و ماننك آن. 


كُويم: «من) تبعيضيّه هم صحيح است كفته شود مانند كلام خداى تعالى درباره ى خليلش (فمن تبعنى فإنّه مَنْى) يعنى: «او 


فرمود: «بمنزله هارون من موسى» به منزله بيان اين بخشى بودن و اختصاص اوست و حرف «باء» براى مقابله است. يعنى: تو 
بخشى از من هستى و جايكاه تو برابرى مى كند با جايكاه هارون نسبت به موسى» يس همان كونه كه هارون بخشى از موسى 


است» تو در منزلت و يكسانى با او هم سنكك هستى. احتمال دارد تعبيرهاى ديككرى هم بشودء واين نزديكك ترين آن هاست. 


البته يوشيده نيست كه اين منزلتى شريف و رتبه اى بس بلند و والاست» جون هارون بازوى موسى بود كه خداوند به او 
كمرش را محكم نمود» ضمن اين كه وزير و جانشين او در ميان قومش بود هنككامى كه براى مناجات با يرورد كارش رفت. 

به طور كلى» هيج كس نزد موسى عليه السلام در جايكاه هارون عليه السلام نبود» واو همانى است كه از خداوند متعال 
ذوخواست كرد اوزا شاقن كنه و كر كارن شتريك تدازى عمان كونه كهدرسول خنذا صلكى اللدغلية:و آله انرا 
درخواست نمودء جنان كه در حديث اسماء بنت عميس آمده است خداوند خواسته ى ييامبرش را اجابت فرمود و ياسخ داد : 
(سنشد عضدك بأخيك). هم جنين ييامبر ما را با فرستادن جبرئيل عليه السلام اجابت فرمود» آن كونه كه در حديث اسماء 


بنت عميس آمده است. 


يس اين وضّدى عليه السلام با هارون شباهت يافت در اين مطلب كه درخواست دو ييامبر بزركوار عليهما السلام بود و يروركار 
سبحانه و تعالى ياسخ داد. ييامبر صلى الله عليه و آله او را در جايككاه هارون نسبت به كليم؛ قرار داد و جز نبّت جيزى را استثنا 


نفرمود. جون خداوند» باب نبوت را با ييامبرش خاتم الانبيا ايسته بود. 


اين فضيلتى است كه خداوند متعال و بيامبرش به اين جانشين عليه السلام اختصاص دادند و كسى غير از او در آن مشاركتى 
ندارد و رسول خدا صلى الله عليه و آله او را نسبت به نفس خودش به منزله ى سر نسبت به بدن قرار داد» آن كونه كه خطيب 
راواه وق ها لتقل كرحو انك و عالت اناد عفد |للززعوس: اردان كطانتي كد ويك كع سا الماضلية و اله نزيو علق 


نسبت به من در جايككاه سرم نسبت به بدنم است.) 
كويم : 


بر هر زرف انديشى يوشيده نيست كه در اين سخن. دلاللت حديث منزلت بر افضليت كاملا روشن است» ضمن اين كه از 
ديكر جهت ها نيز ير افضليت او-دلالت دارد. 


قاضى شو كانى» شرح حال محمّدبن اسماعيل امير را به تفصيل آورده است و ما بعضى جمله هايش را يادآور مى شويم : 


«سيد محم دبن اسماعيل بن صلاح... ابن الحسن بن حسن بن على ابن الى طالب رضى الله عنهم» كحلاائى سيس صنعانى» 
معروف به «امير» ييشواى بزركك,. مجتهد مطلق» داراى تأليفات» شب جمعه نيمه ى جمادى الثانى سال 8 متولّد شدء به مكه 


579١ ص:‎ 


مسافرت كرد و حديث را نزد دانشمندان بزركك آن و نيز مدينه خواند» و در تمامى دانش ها سرآمد شد وازهم رديفان برترى 
يافت» و در صنعا در رياست علم به يكانكى رسيدء به اجتهاد نمايان شد و براساس ادلّه عمل مى كردء و از تقليد دورى جستء. 
ورأق عاى ين دلبل فقين زا رد كرف دازاي كفاب عاق سوومد كران قشوض اموق شيارى ا سائل ا كدددر كباب 
هاى مختلف بود هر كدام را در يككث كتاب كردآورى كرد... و به طور كلىء از ييشوايانى است كه راهبردهاى دين را تجديد 
كزكا.: 


او روز جمعه سوم شعبان سال 7 دركذشت:)(0) 
فضل بن روزبهان در بحث حديث منزلت» در كتابش «ابطال الباطل) كويد : 


«و نيز: با آن فضيلت برادرى و يار بودن اميرالمؤمنين نسبت به رسول خدا صلى الله عليه و آله در تبليغ رسالت» و ديكر فضيلت 


ها اثبات مى شود. واين بدون ترديد و يقينى ثابت شده است.» 


در اين كفتار» كلمه «فضيلت ها» عموميت را مى رساند كه دلالت آن كاملا روشن استء هم جنين معلوم است كه اين ويزكى 


براى هيج كس غير از اميرالمؤمنين عليه السلام حاصل نمى شودء يس ايشان از همكان برتر و مقدّم است. 
.٠١ 4‏ بيان صريح شريف جرجانى بر دلالت اين حديث بر شدّت هم بستككى ميان ييامبر و على عليهما السلام 


محمّق جرجانى در كتابيش (حاشيه المشكاه) به صراحت دلالت حديث بر شدت هم بستككى در تمامى فضيلت ها ميان ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و اميرالمؤمنين على عليه السلام جز نبوّت را بيان مى كندء كه بيش از اين كفته اش نقل شد. اين 


و سلم را بيان مى دارد. 


نديق ثرقيت آن جه يعض اق عمال بردازان بتداشعه :اله كد ابد حديك تنها دلالث ب جاتفيتق موقت داردعبه روش فرو م 
افتدء جون شدّت هم بستكى در فضيلت هاء حصول تمامى فضيلت هاى ثابت شده براى حضرت هارون عليه السلام استء و 
روشن است كه مهمترين آن ها افضلّت وارجحيت و اعلميّت بعد از حضرت موسى عليه السلام است. تمامى اين صفت ها بعد 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » براى امام عليه السلام ثابت مى كردد. 


1 ل مولوق مسح امسماعيا :مدعلو فدويها ني كريد كف اسائن ديك شاو ميان اس وظلى تون ترك وعيره 


ندارد. 


ميان ييامبر و امي رالمؤمنين عليهما السلام در هيج كمالى جز نبوّت استء به كونه اى كه اكر يس از خاتم الانبياء» ييامبرى مى 


بودء به اين مرتبه نيز نايل مى شد. 


.١ ١‏ تصريح نظام الدين لكهنوى: حديث مى رساند كه امام عليه السلام موصوف است به آن جه ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم موصوف بود 
كويد : 


ص :41م 
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«يعنى: على مرتضى خودٍ رسول استء و جه مدحى از اين بالاتر و افزونتر مى شود! اين حديث, افاده ى عينيت او برايش» و بر 
او را دارد» يس هر صفتى كه محمّد مصطفى به آن متصف شده استء على مرتضى به آن متصف مى شود» جز نبوت كه ويه 


امير امت همان كوته كدو حديتك: د ركرق فرمودة ون أذ مق يبافيرف نببست,0 111 
(1؟) ورود حديث در جنك تبوى به عنوان دل جويى 


روايت هاى بسيارى دلالت دارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تنها براى دل جويى به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: 
«آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون باشى...» و اين در برابر فتنه انكيزى و سخن فتنه انككيزان و منافقان بود. 
ورود حديث در اين مقام» به روشنى دلالت دارد كه مراد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اثبات خلافت كبرى و امامت عامه و 


يا لااقل اثبات افضليت است كه اين نيز مستلزم خلافت بلافصل كلى است. 


اكر مرادشان از اين حديث» خلافت جزئى منقطع تا بازكشت از جنكك بود يا مرادشان كفته ى اعور و امثال او مى بود» 
شرافت عظيم و مقام برجسته اى براى او اثبات نمى شدء جون در نيابت جزئى شرافت ويه اى نيست» همان كونه كه بارها 
براى بعضى افراد صحابه به دست آمده بود. يس كجاست آن دل جويى كه اين سخن در بى آن آمده است؟ بلكه اكر كفته 


ى اعور و غير او كم ترين بهره اى از واقعيت مى داشتء اين حديث بر خلاف دل جويى و جلب رضايت خواهد بود! 


مرحوم علامه سبحان على خان اين مطلب را بيان كرده استء به كونه اى كه رشيد خان شاكرد دهلوى را به اعتراف وا داشته 
كه اين جانشينى كه براى امام عليه السلام به دست آمده. ابدآ همانند ديككر جانشينى ها نيست كه براى ديكران مانند ابن ام 
مكتوم و غير او حاصل شده است. بلكه دلالت بر شرافت عظيمى براى امام عليه السلام دارد كه ديكران به آن نايل نشدندء 
آنان كه بر مدينه جانشين فرمود هر بار كه از آن خارج مى شد. اين مطلبى كه رشيد دهلوى ثابت كرده به معناى دروغ 
شمردن و ثادان داتسسن ابن تيميه و امثال اوسث. آثان كه كمان كرده اتد اين بار جانشينى با ديكر جاتشينى هاء به مثاسبت هاى 


مختلف تفاوتى ندارد. هم جنين سخنان ديكرانى جون ابن طلحه شافعى, و ولى الله دهلوى و غير آنان را دروغ مى نماياند. 


اين خلاصه اى بود از كفته هاى علامه سبحان على خان» و آن جه رشيدالدين دهلوى» در بحث با او در كتايش (ايضاح لطافه 


المقال) آورده اسيت. حجنان جه خواهان تفصيلش هستيد» به آن كتاب رجوع كنيك: 
)١9(‏ اصلاح امور مدينه 
(31) كلام يبامبر صلى الله عليه و آله : «مدينه جز با من يا تو اصلاح نمى شود.) 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم حضرت على عليه السلام را در مدينه جانشين خود كرد و فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه...) 


يس از آن فرمود: «مدينه جز با من يا تو اصلاح نمى شود.) 


ص:97"؟ 


-١‏ تحفه المحتين (خطى). 


اين جمله بيانكر مقام والاو شرافت عظيمى است كه براى اميرالمؤمنين عليه السلام حاصل شده است كه ديكران به آن دست 
نيافته اند و هركز هم دست نمى يابند. يس جانشين كردن او بر مدينه» به علت منزلتى است كه تنها امام عليه السلام به آن 
اختصاص يافته است. و اين دلالت كامل و تمامى دارد بر افضليت كه مستلزم خلافت عامه ى بلافصل يس از ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مى باشد. شايسته است كه ناصبى ها از كفته هاى خويش توبه كنند كه شأن امام و درجه ى جانشينى او را 
يايين مى آورد. آنان بايد باز كردند از آن جه بر زبان آورده و قلم هايشان نوشته است در جهت توهين جايكاه ويه ى ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و امام عليه السلام . تا جايى كه آن را به درجه اى يايين بياورند كه ميان امام عليه السلام و ديكر 
افراد صحابه مشتركك باشد! و حتّى آن را ضعيف تر و بى ارزشتر از خلافتى بدانند كه ديكران بدان رسيدند كه بيامبر» آنان را 


جانشين خود بر مدينه فرمودند» بلكه آن را دليلى بر كاستى و عيبى در امام عليه السلام بشمارد!! 
لذا متن حديث را نقل مى كنيم تا ناصبى ها از خجالت و حسرت دست هايشان را بككزند : 
_١‏ 5"". متن حديث 


يكم. حاكم در كتاب التفسير نقل كرده است: «حسن بن محم دبن اسحاق اسفراينى» از عميربن مرداسء از محم دبن بكير 


حضرمىء از عبدالله بن بكير غنوىء از حكيم بن جبير» از حسن بن سعد مولى علىء از على : 

رسول خدا صلى الله عليه و آله اراده ى جنككى كرد جعفر(1١)‏ را طلبيد و فرمانش داد تا در 
مدينه/جانشين شود. 

كفت: ه ركز بعد از تو جانشين نمى شوم. 

رسول خدا صلى الله عليه و آله مرا طلبيد» و بيش از آن كه سخنى بككويم, مرا به جانشين شدن سوكند داد. 
من كريستم. 

رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى على» جرا كريه مى كنى؟ 


كفتم: اى رسول خدا جند عامل مرا مى كرياند. [اول آن كه ] فردا قريش مى كويند: جه زود از يسرعمويش باز ماند و او را 
يارى نكرد. [دوم ] عامل ديكرى مرا مى كرياند: مى خواستم خود رادر معرض جهاد در راه خداوند قرار دهم. خداوند مى 
فرمايد: (و لا يطئون موطتا يغيظ الكفّار و لا ينالون من عدوٌ نيلا) ا يايان آيه. مى خواستم در معرض ثواب قرار كيرم. [سوم ] 


عامل ديكرى نيز مرا مى كرياند : مى خواستم در معرض فضل خداوند قرار كيرم. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: در اين مورد كه قريش مى كويند جه زود از يسرعمويش جا ماند واو را يارى نكرد؛ 
من براى تو اسوه ام. بسا كه درباره من كفتند: جادوكرء كاهن» دروغكوست. 


در اين مورد كه كفتى: در معرض ثواب قرار كيرم» آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


باشى» جز اين كه يس از من ييامبرى نيست. 
وامًا اين كه كفتى: در معرض فضل خداوند قرار كيرم؛ اين يكك بار فلفل است كه از يمن برايمان رسيده؛ آن را بفروش 
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-١‏ ظاهرا جعفرين ابى سفيان بن حارث بن عبدالله است. آن جه در بعضى روايات آمده است كه او فرزندابى طالب است» در 


مستدركك نيامده اس 


و تووفاطمه از آن بهره كيريد تا خداوند از فضلش به شما برساند. زيرا مدينه جز به من يا تو اصلاح نمى شود. 
اين حديثى است كه اسناد آن صحيح است كرجه بخارى و مسلم آن را نقل نكرده اند.)(1) 
دوم. محمّد صدر العالم كويد : 


«بزار و ابوبكر عاقولى در فوائدش» و حاكم _ با تذكر به اين كه صحيح الاسناد است _و ابن مردويه» از عبدالله بن بكير 
غنوى» از حكيم بن جبير» از حسن بن سعد مولى علىء از على نقل كرده اند كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواست 
روانه ى جنكى شود. جعفر را طلبيد...» [نا آخر حديث,ء همان كونه كه نقل شد] (7) 


«حاكم از على نقل كرده است كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله به اوفرمود: دراين مورد كه قريش مى كويد: جه زود از 


يسرعمويش به جا ماند...)0) 
جهارم. ابراهيم وصابى يمنى روايت كرده است : 


جعفربن ابى طالب را طلبيد و فرمانش داد كه در مدينه به جا ماند...)2)20 


ينجم. نويسنده ى كتاب تفسير شاهى آن را از الاكتفاء در تفسير اين فرموده ى خداوند متعال روايت كرده است: (و عجبوا أن 
جائهم منذر منهم و قال الكافرون هذا ساحر كذَّابٍ)(8) 


ششم. محمّدبن اسماعيل امير كفته است : 


«بدان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله تنها در جنكك تبوكك او را به جا كذاشت و آن آخرين جنكك رسول خخدا صلى الله 
عليه و آله يس از فتح و كسترش محدودهى اسلام وافزايش لشكريان ايمان بود زيرا در ماه رجب سال نهم بود. و دورترين 
جنكك بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به كشور شام و اطرافش مسافرت كرد قلبش براى جانشينى به كسى جز وصييش 
اطمينان ببذا نكرف ذر ديكر جنك ها هموازه شمشير او يود كه سرها :زا مى شكافت و حون فرومايكان زير ايقن روان من 
شد. واينكك در اين جنكك؛ شمار لشكر اسلام افزايش يافته بود. يس استخلاق او بر خانواده اش مهم تر بود به جهت 


دوربودن اين سفر و 


ص :عون 


-١‏ معارج العلى فى مناقب المرتضى (خطى). 


“- مفتاح النجا فى مناقب آل العبا (خطى). 
؟- الاكتفاء فى فضل الأربعه الخلافاء (خطى). 


ه- ص: 0 


خروج ييامبر صلى الله عليه و آله از سرزمين عربء واين كه مدينه جز به او يا به على عليه السلام اصلاح نمى شدء همان كونه 
كه در بعضى نقل هاى حديث آمده است كه: مدينه جز به من يا به تو اصلاح نمى شود. يس استخلاف او بر خروجش ترجيح 
داشت.)(١)‏ 


بدين ترتيب دانستيد كه راويان اين سخنء بيشوايان بزركك و برجسته اند» مانند بزّْاره و حاكم _ كه آن را صحيح دانسته است 


وعاقولى وابن مردويه ى اصفهانى. 
ابن تيميّه مى كويد: 


«كفته اند: جون او با بودنش جانشين استء و مدّت غيبتش كوتاه استء يس هنكام م ركش با آن غيبت طولانى سزاوارتر است 


كه جانشين باشد. 


باسخ جنين است: با بودنش و غيبتش جند تن غير على را جانشين كرد جانشينى اى كه بزركك تر از جانشينى على است. آنان 
بر كروهى جانشين شدند برتر از جمعى كه على بر آنان جانشين شد. بعد از تبوكك؛ بر مدينه كسانى غير از على جانشين 
شدندء از جمله در حجه الوداع. يس انتخاب على به عنوان خليفه _ بدان روى كه بيامبر او را در مدينه جانشين كماشت _ 
مهم تر از آنان نيست كه در مدينه جانشين خود كردء كه هم فرد جانشين و هم كروهِ مورد جانشينىء از مورد على و تبوكك 
بالاتر بودند. آخرين استخلاف بر مدينه در حجه الوداع بود» كه در آن زمان» على در يمن بود و در مراسم حج با او بود» ولى 


جانشينى براى كسى كه بيش از آن جانشين كرده بود. به طور كلىء جانشينى بر مدينه از ويزكى هاى او نيست و دلالتى نه بر 


افضائّت دارد و نه بر امامت, بلكه تعداد ديكرى را هم جانشين خود كرده است. 


ولى اين نادانان» فضيلت هاى عام مشترك ميان على و غير او را ويه ى على قرار مى دهند» هر جند كه ديكرى نسبت به همان 
فضيلت كاملتر از او باشد. همان كونه كه در كفته هاى صريح و رخدادها عمل كرده اند. نصارى نيز جنين كرده اند: آياتى را 
كه مسيح آوردء دليل بر ويزكى هاى اوء مانند حلول و اتّحاد قرار دادند» در حالى كه ديكر بيامبران در آن جه او آورد 


مشاركت دارند. و آياتى را كه موسى آوردء بزركتر است از آنجه مسيح آورد...(7) 


سلم كه از فضيلت هاى ارزشمندى است كه اميرالمؤمنين عليه السلام به آن اختصاص يافته است!! آنان ناكزير بايد به كمراهى 
و كفر ورزيدن او حكم كنند. يس ازاين هيج شكى باقى نمى ماند كه تمام تلاش هاى اين مرد و امثال او در جهت سبكك 
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-١‏ الروضه النديه فى شرح التحفه العلويه. 
سيا للف بام 


جانشينى» جيزى جز عناد و مخالفت با خودٍ ييامبر كرامى © نيست» جون حضرتش خود اين مرتبه را با بيانى روشن به خود و 
به على عليه السلام اختصاص داده است. اينكك نيكك بنكريد كه ادّعاى ضعف اين جانشينى به آن جا مى رسد كه براى 


اميرالمؤمنين عليه السلام نقصى به شمار آورده مى شود!! 


ليكن ابن تيميه از بى ادبى به ساحت مقدّس رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و نيز اميرالمؤمنين عليه السلام و عمّار ياسرء 


باكى ندارد. 


بعلاوه. سخنش بى ادبى نسبت به عمربن خطاب و معاويه و سعدبن ابى وقاص و ديكر ببشوايانش استء كه ابن تيميّه همواره با 
دروغ ها و بيهوده كويى ها همواره در جهت حمايت و دفاع از آنان تلاش كرده است. جونء از ديدكاه آنان يز خاديث 
منزلت دلاملت بر شأنى بسيار بزركك و مقامى والا دارد» و درحقيقت آرزو كرده اند كه اين مقام در برابر دنيا و آن جه در آن 
است» برايشان حخاضل شوه:. اكر دلالت حنديث بر افضليت نمى بوة: اين كفته و آرزو را مفهوفى ثيود! ذو ايخ صورت آيا ابن 
تيميّه آنان را به جهالت توصيف مى كرد؟ و آيا حالشان را به حال نصارى تشبيه مى كرد آن كونه كه آورده است؟ 


(519) يا من بايد بمانم يا تو بمانى 
(1) ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «جاره اى نيست جز اين كه من بمانم يا تو بمانى.» 


در بعضى نقل هاى حديث منزلت است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنككامى كه خواست اميرالمؤمنين عليه السلام را بر 


مدينه جانشين كندء به آن جناب فرمود: «جاره اى نيست جز اين كه من بمانم يا تو بمانى.» 
ابن سعدء اين لفظ را روايت كرده است: 


«روح بن عباد؛ از عوفء از ميمونء از براءبن عازب و زيدبن ارقم كه كفتند: وقتى جنكك جيش العسره كه تبوكك است فرا 
رسيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابى طالب فرمود : ناكزير بايد من بمانم يا تو بمانى. آنككاه او را به جا 
كذاشت. هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله براى جنكك عازم شدء مردمى كفتند: رسول خدا او را به جا نككذاشت جز 
بيامبر به او فرمود: جه جيز تو را به اين جا آورد؟ كفت: اى رسول خداء شنيدم مردمى كمان مى برند كه به جهت علتى كه از 
مق ليست يدض مرايه جا كذاشكن. وسول خند | على الله غليه و آله عتديد و ذرمود: اق على [بازاضى لم شوق كل سيك نه 


من همانند هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه تو ييامبر نيستى! كفت: آرىء اى رسول خدا همين كونه است,1(0) 


ابن حجر در شرح اين حديث كويد: «جمله آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى.) 


بعنى نسبث به من در جايكاه هارون نسبث به موسى قرا ركيرى. و حرف «باءة زائده استث. 


در حديث براء و زيدبن ارقم از ابن سعد نيز جنين آمده است: كفت: آرى اى رسول خداء اين جنين استء و در آغاز حديث 


آن دوء آمده است كه حضرتش به على عليهما السلام فرمود: به ناجار بايد من بمانم يا تو بمانى. لذا على ماند. شنيد مردمى 
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.55 ": الطبقات الكبرى‎ -١ 


فى كويننة تنها يدنحهيت غاملى كه اذاو نيديد اووابهجا كذاشت. نا اشر حورت كه استافش قري است.11ة 


اميرالمؤمنين عليه السلام صراحت كامل دارد. بنابراين او افضل و سزاوارتر و اقدم از ديكران است. و سياس از آنِ خداوند 
است بر اين مطلب. بنابراين به ابن تيميه و امثالش كويند كان آن خرافات و مطالب بيهوده در اين مقام جه بايد كفت؟ 


ابن سعد راوى اين حديث قوى: از بز و كان علماى هوزد اغتماد و ذر زمره يبشوايان داناى آثان است: 


١‏ ابن خلكان كويد: «ابوعبدالله محمّردين سعدبن منيع زهرى بصرىء كاتب واقدى يكى از فضلاى كرامى بود با واقدى 
مدّتى مصاحبت كرد و برايش نوشت و به وسيله ى او شناخته شدء از سفيان بن عبينه و همانندش حديث شنيد, از او ابوبكرين 
ابى الدياء و اوقد حارش ين ابى اسامه عن تعيمى وغير ان غازوايت كردتك كتانب يؤر كى وواطيتة بتدى :صصابة و تابعية 
و خلفاى تا زمان خودش با خوبى و نيكويى نوشتء كه يانزده جلد استء و در آن موضوع. كتابى مختصر نيز دارد. او راستكو 
و ثقه بود. كفته مى شود: كتاب هاى واقدى نزد جهار نفر كرد آمد كه نخستين آنان همين نويسئده اش محمّدين سعد است. 
اواقائقن نسياز :داشةه طون كشرده اى ععديش او ووابت:مى دانسث» وسيار كتات فاص حدرث وكنهو غير ان قا را نوشتة 


است. 
حافظ ابوبكر نويسنده ى كتاب تاريخ بغداد درباره اش مى نويسد: 


مح ديق سعد نزو شا اق شل عندالث اسعه و.حدكض يرراست كوي او ذلائلت دازف او دو سياري اق رواياتشن تحقيق و 


بررسى مى كندء واز ييروان حسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس بن عبدالمطلب است. 


روز يكشنبه جهارم جمادى الثانى سال 7١‏ در بغداد در سن 61 سالككى دركذشت ودر مقبره ى باب الشام دفن شد. خداوند 


متعال رحمتش كند.)(7) 

"_ ذهبى كويد: «امام دانشمند, ابوعبدالله محممدين سعدٍ حافظ. ابوحاتم كفت : بسيار راستككو است.2(0) 

“'_ ابن حجر كويد: «فاضلى بسيار راستككوست.8(0) 

كُويم : 

صاحب «كشف الظنون» درباره ى كتاب او (الطبقات) كويد: «بزركك ترين كتابى است كه در اين موضوع نوشته شده 
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.5٠ فتح البارى شرح صحيح البخارى :/ا‎ -١ 
.960 رقم‎ 70١ 5: وفيات الاعيان‎ -١ 

*- العبرر_ حوادث :177 37٠١‏ 

؟- تقريب التهذيب :؟ 127 رقم 7©8. 


ست. صحابه و تابعين و خلفا را در آن كرد آورده است.)(1) 
(16) همان اجر بيامبر صلى الله عليه و آله و همان غنيمت او 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره ى اين جانشينى فرمود: «همان اجرى كه من دارم براى تو است. و همان غنيمت جنكّى 
كه من دارم براى تو است.») 

ناصبى ها و بيروانشان دلالت حديث منزلت و جانشينى روز جنكك تبوك را بر فضيلت آشكار اميرالمؤمنين عليه السلام انكار 
مطالبى كه يندار آنان را باطل مى كندء اين حديث است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنكام جانشين كردن او در آن 


زمان فرمود : 

«آيا راضى نمى شوى كه اجرى همانند اجر من و غنيمت جنكّى جون غنيمت جنككى من داشته باشى؟) 
اين حديث را حافظ محبٌ طبرى نقل كرده و عنوان ويه اى برايش قرار داده است. وى كويد: 

«ياد اختصاص او به داشتن اجر و غنيمت جنككّى همانند آنجه ييامبر صلى الله عليه و آله دارد.) 


دزغرزووى تبوكف على حضون تنداشت. انس كفك#رسول عدا ضلى اللهعليهو الهروز سك تركف به على فرمود: آيا راضى 


تيى شوى كه اجر مانتد اكز هن و غنيمت حتكى مائتل غنييت تكن من :داشعه باشى ؟ خلعى أن زانقل كرة81) 


حامد حسين كويد: بر كسى يوشيده نيست كه دراين حديث» كمال شرافت و نهايت بز ركوارى و علوٌ مقام نهفته است. جه 
وحكونه سى كوان كفت كه جانشيئى در آن رخداده ذليلى بر تقض و عيب وافساد يوركك اسبقة :در سعالى كه انض او ماتئك اجر 


رسول حعداست؟ و آيايين از ابق حديث» بيهوده. كويى هاف تاضبى ها و وشعتات وا ارزشى ختواهد بود؟ 


اين حديثء» خود وجه ديكرى از وجوه دلالت حديث منزلت بر افضادِت و تعتّن خلافت براى اميرالمؤمنين عليه السلام استء 


آفريده ها افزونتر باشد» و اين افزونى در اجر و ثواب» عين برترى است كه بر خردمندان مخفى نمى ماند. 


شكفت است كار ناصبى ها... ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او مى فرمايد: اكر بمانى اجرى مانئد اجر من دارى... امنا آنان 
فق كويندة ماتدة اؤ.در عدينه و جائقيى او يراق سامير سسث كرو خوار كتتده تر فسيثة به ذيكر جاتقق عاالث وب عيبيو 


نقصى در او دلالت دارد و نتيجه اش فتنه و فسادى بسى بزركك مى باشد!! 
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تكسف و1170 


كك الزنافن التضي وا ةا 


اسناد سرزمين مصر)2١)‏ واو را به دين دارى و 
عبادت و والايى اسناد نيز توصيف كرده است.(7) اسنوى كويد: «فقيه صالح. 
كرامت هايى دارد واز نظر اسنادء بالاترين فرد در مصر بود.)220. 


ابن خلكان از او جنين ياد مى كند: «ابوالحسين على بن حسن بن حسين بن محمد قاضى» معروف به خلعى» اصلش از موصل» 
مصرى شافعى» نو يسنده الخلعئّات كه به او نسبت داده شده است. از ابوالحسن حوفىء» و ابومحمدبن نحاسء و ابوالفتح عداس» 


و ابوسعد مالينى» و ابوالقاسم اهواز ع واذيكران حديق شيل اسه 


قاضى عياض يحصبى كويد: از ابوعلى صدفى درباره ى او يرسيدم؛ كه در مسافرت به سرزمين هاى شرقى او را ملاقات كرده 
بود. كفت: او فقيه و داراى تأليف هايى است, يكك روز قاضى شد و سيس استعفا داد و در قرافه كوشه انزوا كزيد و بعداز 


حال» مسند مصر بود. 

قاضى ابوبكربن عربى درباره اش كويد: استادى كوشه كير در قرافه» در روايت مقام والايى دارد و داراى فوايدى است. 
حميدى ازاو حديث نقل كرده و او را با لقب قرافى آورده است...)() 

يافعى در شرح حال او كويد : 


سكره كويد: فقيه و داراى كتاب هايى استء. به قضاوت منصوب شد و يكك روز قضاوت كرد و استعفا داد و در قرافه كوشه 
كير شد.)(0) 


(10) بايد تو جانشين من باشى 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى.) 


از ديكر دليل هااين كه: بيامبر در جنكك تبوكك او را جانشين خود كرد و به او فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه...» آنككاه 
علتش را جنين بيان فرمود: «سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى.». اين حديث راء كروه بسيارى از 


يبشوايان و دانشمندان سر آ مدشان روايت كرده اند» از جمله : 


_١‏ احمدبن حنبل. 


ص :844 


76 9: سير أعلام النبلاء‎ -١ 


7 العبر :7 عملم 
"- طبقات الشافعيه ١:‏ 70؟_ رقم .8٠‏ 
*- وفيات الاعيان :71177 رقم 888. 


هد مره الجنان: ١88‏ تحرادت أو 


؟. ابويعلى احمدبن على موصلى. 

"_ ابوعبدالله حاكم نيشابورى. 

؟_ موقق بن احمدمكى خوارزمى. 

م_على بن حسن معروف به «ابن عساكر). 
#م_ابوحامد محمودين محمّد صالحانى. 

/'_ محمّدبن يوسف كنجى شافعى. 

محتالدين احمدبن عبدالله طبرى. 

4_ اسماعيل بن عمر دمشقى معروف به «ابن كثير). 
٠‏ شهاب الدين احمدبن حجر عسقلانى. 
:خلال الذية يدالو حمان سيوط. 

1١‏ عبدالوهاب بن محمّدبن رفيع الدين. 

1 على بن حسام الدين متّقَى هندى. 

؟١_‏ شهاب الدين احمد. صاحب «توضيح الدلاثئل». 
0 احمدبن فضل بن باكثير مكى. 

18 مور سحقدية مدان بدشمات . 

١٠١‏ ولثالله احمدين عبدالرحيم دهلوى. 
معقدية التتفاغيل امير. 

4ل_ احمدبن عبدالقادر حفظى عجيلى. 

_'٠‏ مولوى محمّد مبين لكهنوى. 


احمد حديث رادر مسندش جنين نقل كرده است: «يحيى بن حمادء از ابوعوانه» از ابوبلج» از عمروبن ميمون كه كفت: در 
حالى كه كنار ابن عباس نشسته بودم. نه نفر نزدش آمدند و كفتند: اى ابن عبئاس! يا با ما مى آيى و يا اينان ما را رها كنند. ابن 
عتباس كفت: بلكه با شما مى آيم. آن روز بينا و يبش از نابيناشدنش بود. آنان كرد هم جمع شدند و كفت وكو كردند, و ما 
نمى دانيم جه كفتند. او بازكشت در حالى كه ييراهنش را مى تكاند و مى كفت: أف و تف. مردى را دشنام دادند كه ده 
خصلت دارد؛ مردى را دشنام دادند كه: 


]١ [‏ ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: به يقين مردى را مى فرستم كه خداوند هركز او را سرافكنده نمى كند» خداوند و 
باميرقن.وادوست من ذاؤذ: سيارى ةيا خاسسد تااؤاجة ابن وذ كى اشسل؛ سامير فرمود“علن كجاست؟ كفتندة او ذر اسيات 
آرد مى كند. فرمود: و كسى از شما آرد نمى كرد! آنكناه آمد؛ در حالى كه از جشم درد نمى توانست ببيند. ييامبر در 
جشمانش آب دهان انداخت» سيس سه بار يرجم را به اهتزاز درآورد. و آن را به او داده سيس صفيه دختر حيى را احضار 


5 


66١:ص‎ 


[ "]فلانى را با سوره ى توبه فرستاد و على را در يى او فرستاد و آن را ازاو كرفت. 
كفت: آن را كسى نمى بردء جز آن كه از من است و من از او هستمء 


[ "] (در مجلسى) به يسرعموهايش فرمود: كدام يكك از شما مرا در دنيا و آخرت يارى مى كند؟ درحالى كه على نشسته بود 


آنان ياسخ ندادند. على كفت: من در دنيا و آخرت شما را يارى مى كنم. فرمود: تو در دنيا و آخرت ولىّ من هستى. 


[ 0] (در موضع ديككر) رسول خخدا صلى الله عليه و آله جامه اش را كرفت» آن را بر سر على و فاطمه و حسن و حسين نهاد و 
فرمود: (إِنْما يريد الله ليذهب عنكم الرّجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا) 


سوى ييامبر يرتاب مى كردند. ابوبكر در حالى كه على خوابيده بود آمد و ينداشت كه او ييامبر خدا است. 
كفت: اى ييامير نخدا 

على به او كفت: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به سوى جاه ميمون رهسيار شدء او را درياب. 

ابوبكر با شتاب رفت و با ايشان وارد غار شد. 


على بيوسته سك اران مى شد همان كؤنه كه امبر نخدا ضلن الله علية.و اله .سك بازان مى شدء ادر حالى كه ان ذرد به 
خود مى ييجيد سرش را در يارجه بيجيده بود و بيرون نمى آورد تااين كه صبح شدء سيس سرش را نمايان كردء كفتند: تو 
يكك مرد يستىء يار تو را سنكك باران مى كرديم واز درد به خود نمى ييجيد و تواز درد به خود مى ييجيدى. و ما آن را انكار 


مى كرديم. 
[ لا] در جنكك تبوككء بيامبر با مردم از شهر بيرون رفت. على به او كفت: آيا با شما خارج شوم؟ 


يَاين خند| ضصلئ الله علية. و آلة بهذاو فرمؤدة له على كريست. نذااو فرهوة» ابا رافئ تمن شوئ 'كدالسيتانه من دز بجايكاة 


هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه تو ييامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى. 
[ 8] رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود: تو يس از منء ولىّ هر مؤمنى هستى. 


[ 4] ييامبر درهاى مسجد را _ جز در على را ست. بدين روىء با جنابت وارد مسجد مى شد و آن راهش بود و راهى جز 


آن برايش نبود. 


]٠١ [‏ ييامبر فرمود: هر كس من مولاى اويم» على مولاى اوست. خداوند عزّوجل در قرآن ما را خبر داد كه از اصحاب شجره 


راقى كه وتسيت به اتح دز ذل دارثله ١‏ كاد شن ابابرانمان فرسى كه بس اذ انون انان عشمكن شد است؟ 


روزى عمر كفت: اجازه ام ده تا كردنش را بزنم» ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: به راستى جنين مى كنى؟ تو جه مى 
دانى» شايد خداوند به اهل بدر نظر افكنده باشد. و فرموده : آن جه خواستيد انجام دهيد.)(١)‏ 


5*0 ١:ص‎ 


-١‏ مسند احمد ١:‏ 0515 رقم ١87‏ (جاب جديد) و :1 1" (جاب قديم). 


حديث راء احمد با همين سند در مناقب آورده است و كويد: «يحيى بن حمّاد از ابوعوانه» از ابوبلج» از عمروين ميمون كه 


كفت: من نزد ابن عباس نشسته بودم كه نه نفر بيش أو آمدند... _ نا آنجا كه كويد: _ 


نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه ييامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من بروم جز اين 


"_ 18. روايت ابويعلى موصلى از تاريخ ابن كثير نقل خواهد شد. 
*'_ 18. روايت حاكم 


حاكم كويد: «ابوبكر احمدبن جعفربن حمدان قطيعى (در بغداد از روى متن كتابش) از عبدالله بن احمدبن حنبل» از يدرش» 
از يحيى بن حمادء از ابوعوانه» از ابوبلج» از عمروبن ميمون كه كفت: نزد ابن عباس نشسته بودم كه نه نفر آمدند و كفتند: اى 
ابن عتّ.اس! يا با ما مى آيى يا اين كه از ميان اينان با ما خلوت كنى. ابن عتباس كفت: با شما مى آيم. ابن عباس» آن روز سالم 
و بيش از كورشدنش بود. كرد هم آمدند و كفت وكو كردند وما نمى دانيم جه كفتند. آنكاه آمد و بيراهنش را تكان مى 
داد و مى كفت: أف و فْء مردى را دشنام دادند كه جند ده فضيلت دارد... حديث را تا آنجا مى رساند كه ابن عباس كفت: 
رسول خخدا صلى الله عليه و آله و مردم در جنكك تبوكك خارج شدند. على به او كفت: با شما بيرون شوم؟ ييامبر فرمود: نه. 
على كريست. بيامبر به او فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس 


اسناد اين حديث صحيح استء كرجه بخارى و مسلم به اين سياق» آن را نقل نكردند. 


سرور يككّانه» ابويعلى حمزه بن محمّرد زيدى مارا حديث كرد از ابوالحسن على بن محمّدبن مهرويه قزوينى قطان كه ابوحاتم 
زاقق هى كفث: برايشان شكفت انكير بود كه ايخ فضيلت ها را اق روايت احمديق ختيل بيابند)47 


#: لالااي اديه الحيك ١‏ قدو عقين ووامك كردم اسك 


«احمدبن حسينء از ابوعبد الله حافظء از احمدبن جعفر قطيعى» از عبدالله بن احمدين حنبل» از يدرش» از يحيى بن حمّاد» از 
ابوعوانه» از ابوبلج» از عمروبن ميمون كه كفت: نزد ابن عباس نشسته بودم... _ تا آنجا كه ابن عباس كفت: در جنكك تبوكك» 
رسول خدا صلى الله عليه و آله بيرون رفت و مردم با او خارج شدند. على به او كفت: با شما خارج شوم؟ بيامبر فرمود: نه. على 
كريست. بيامبر به او فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از 


من ييامبرى نيست؟ سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى.20(0 


ص:5*07 


.591 رقم‎ "١١ مناقب اميرالمؤمنين:‎ -١ 
1 _ 1817#: المستدركك‎ -1 


.16٠ رقم‎ ١710 المناقب:‎ -* 


ه 10. روايت ابن عساكرء از كتاب هاى كفايه الطالب» وسيله الآمال» الرياض النضره و غير آن ها به دست مى آيد. 
روايت ابن عساكر 
كنجى آذ را از طريق ابن عساكر جنيق اورذه اسث: 


آله آورده و در بى اوء حافظ محدّث شام در كتابش (الأربعين الطوال) روايت كرده است. 


سند تا امام احمد» جنين است: قاضى القضاه حيجه الاسلام ابوالفضل يحيى بن قاضى القضاه ابوالمعالى محمّدبن على قرشىء از 
حنبل بن عبدالله مكبر» از ابوالقاسم هبه الله بن حصينء از ابوعلى حسن بن مذهبء از ابوبكر احمدبن جعفر قطيعىء از عبدالله بن 


احمدبن حنبل» از يدرش. 


سعد حذوى كه دو (الأربعية الطوال) آمده. جنين است: قاضى علامه. مفتى شام ابونصر محمّدين هبه الله فرزند قاضى القضاه 
محمّدبن عبدالواحد شيبانى» از ابوعلى حسن بن على بن محمّد تميمىء از ابوبكر احمدبن جعفرين حمدان قطيعىء از عبدالله بن 


احمدبن محمّدبن حنبل» از يدرشء از ابوعوانه» از ابوبلج» از عمروبن ميمون كه كفت : 


من نزد ابن عتباس نشسته بودم كه نُّه نفر نزد او آمدند... _ تا آنجا كه ابن عباس كفت: ييامبر با مردم براى جنكك تبوكك خارج 
نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه بيامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين 


من باشى.2)100 
محبٌ طبرى حديث را جنين روايت مى كند : 


«اختصاص على به ده ويزكى: از عمروبن ميمون كه كفت: نزد ابن عباس نشسته بودم كه هفت نفر نزد او آمدند _ تا آنجا كه 
كفت: _ در جنكك تبوكك با مردم خارج شد. على به او كفت: آيا با شما خارج شوم؟ بيامبر فرمود: نه. على كريست. فرمود: 
آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه تو ييامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من 


بروم جز اين كه تو جانشين من باشى... 


تمامى آن را احمد آورده و حافظ ابوالقاسم در كتابيش (الموافقات) و صاحب (الأربعين الطوال)» و نسايى بخشى از آن نقل 
كرده اند.)520) 


ص :507 


.58١ كفايه الطالب:‎ -١ 


الزنافن افر 0 


لد 186 روايت ابق كثير 


حافظ ابن كثير دمشقى يس از نقل روايت حديث خيبر از ابويعلى» اين حديث را از عمروبن ميمون. از ابن عئباس روايت كرده 
و كويد: «حديث ازاين جهت غريب استء و خلاصه اى است از يكك حديث طولانى كه احمد از يحيى بن حماد. از ابوعوانه؛ 
از ابوبلج» از عمروبن ميمونء از ابن عباس به طور كامل روايت كرده است كه: احمد كفت... و با مردم در جنكك تبوكك خارج 
شد...)210 


0 ه1. روايت ابن حجر عسقلانى 


ابن حجر عسقلانى آن را جنين روايت كرده است: «احمد و نسائى از طريق عمروبن ميمون نقل كرده اند: من نزد ابن عباس 
نشسته بودم كه هفت نفر نزد او آمدند. _ تا آنجا كه _ در حالى كه بيراهنش را تكان مى داد آمد و كفت: مردى را دشنام 
دادند كه داراى ده... _ تا آنجا كه _ در جنكك تبوكك به او فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء» 


جز اين كه ييامبر نيستى» سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى...270 


جلال الدين عبدالدحمان بن ابى بكر سيوطى اين حديث را در كتابيش (جمع الجوامع) جنين روايت كرده اسثة ايا راضى 
نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه ييامبر نيستى» هان! برايم سزاوار نيست كه بروم 


جز اين كه تو جانشين من باشى. از ابن عباس.) 

_٠‏ 18. همين لفظ ها را متقى هندى آورده است.(7) 

_١‏ 8". عبدالوهاب بن محمّدبن رفيع نيز در تفسيرش آن را از ابن مغازلى با اسنادش از ابن عتباس روايت كرده است. 
و١١‏ 18. شهاب الدّين احمد در كتابش (توضيح الدلائل) جنين روايتش كرده است : 


«از عمروبن ميمون كه كفت: نزد ابن عباس رضى الله تعالى عنه نشسته بودم كه هفت نفر نزد او آمدند _ تا اينجا مى رسد كه 
فزعوةة ند على وضوان الله عالق عليه كريسة» بباسر قرهوه: ايارافى تفن شوق كه نسية به من وو جايكاه فارون سيت نه 


موسى باشى جز اين كه ييامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه بروم جز اين كه يس از من تو جانشين من باشى... 


آن را صالحانى با اسناد خود به حافظ ابويعلى موصلى با اسنادش مى رساند. واين حديثى نيكو و متين استء طبرى آن را 


روايت كرده و كويد: احمد به طور كامل آن را آورده و نيز ابوالقاسم دمشقى در (الموافقات) و صاحب (الأربعين 
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الطوال) و نسائى بخشى از آن را نقل كرده اند».0١)‏ 
١‏ _ ث؟. ابن باكثير مكى آن را جنين روايت كرده است : 
از عمروبن ميمون رضى الله عنهما كه كفت: نزد ابن عّاس رضى الله عنهما نشسته بودم. _ تا آنجا كه كفت: بيامبر صلى الله 


نه. على رضى الله عنه كريست. ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود : آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى باشى جز اين كه ييامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من بروم, جز اين كه تو جانشينم باشى... 


اين حديث رابه طور كامل نقل كرده انكد: احمدبن حنبل و ابوالقاسم دمشقى در (الموافقات) و در (الأربعين الطوال)» و نسائى 


بخشى از آن را نقل كرده است و اين رويدادى مشهور است كه ابن اسحاق و ديكران آن را آورده اند.)(؟) 
ة؟ عبرا شقان اين كوته زوايسن كرف داسك : 


«احمد و حاكم از ابن عباس رضى الله عنه نقل كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على _ هنكامى كه در جنكك تبوكك 
او رابه جا كذارد_ فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه تو ييامبر 


نيستى؟ سزاوار نيست كه بروم» جز اين كه تو جانشينم باشى...020) 

62_1. روايت شاه ولى الله 

يدر دهلوى نيز _ در كتابش (ازاله الخفا)_ آن را روايت كرده اسث : 

«حاكم و نسائى از عمروبن ميمون نقل كرده اند كه كفت: نزد ابن عباس نشسته بودم كه نه نفر نزد او آمدند. _ تا آنجا كه _ 


در جايكّاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يبامبر نيستى؟ سزاوار نيست كه من بروم» جز اين كه تو جانشين من 


باشى...) 
يتدايق اتناف امبر صفاق ذو كناكن:الروضيه لني افتراسن وراك كرفه الست 


«خداوند متعال و يبامبرش» ويكى هايى را به او اختصاص داده است كه به نوشتن قلم ها درنمى آيد و به كذر روزها وشبها 
الأنيق لون ورك وناقف المياض ا متجيار خياك فهر كبن جز رةه أن كرنه كدعلانه اوعدي عذال 111801 
حديث حبر امّت ابن عباس رضى الله عنهما نقل كرده است... و مانند ويزكى او به ده خصلت,ء آن كونه كه احمد به طور كامل 


و ابوالقاسم دمشقى در (الموافقات) و در (الأربعين الطوال) و بخشى از آن را نسائى» از حديث 
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-١‏ توضيح الدلائل (خطى). 
؟- وسيله المآل (خطى). 
- مفتاح النجا (خطى). 


عمروبن ميمون» نقل كرده انك...») 
1 18. احمدبن عبدالقادر عجيلى كويد : 


«در باب ولا-يت هارونى» ييامبر صلى الله عليه و آله _ در جنك تبوكك __او را جانشين خود كردء كفت: اى رسول نخدا مرا 
ميان زنان و كودكان به جا مى كذارى؟ فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى 
غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو جانشين من باشى. آن را ابن عباس روايت 


ا 


آيا اين منقبتى بس بزركك و مرتبتى والا ويزه ى اميرالمؤمنين عليه السلام نيست كه در آن جز يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
شريكك نيست؟ 


اين راهبرد» دليل ديكرى است كه بطلان ادّعاهاى ناصبى ها و بيهوده كويى هاى بيروانشان؛ در مقام ردٌ استدلال به اين حديث 


شريف را مى نمايائد. 


اين حديث هم جنين دلالت دارد بر امامت اميرالمؤمنين عليه السلام و جانشينى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » جون 
(أن أذهب) به توان و قوت (ذهابى) و اسم جنس مضاف است. بيش از اين دانستيد كه اسم جنسى كه قطعا استثنا از آن جايز 
استء از لفظ هاى عموم است. و «الذهاب الى الرب» يكى از افراد آن است. يس اميرالمؤمنين عليه السلام همان جانشين يس 
از وفات بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. 


به فرض كه اين (ذهاب) را مقّد به زمان عزيمت حضرتش به تبوكك بدانيم» جون و جرايى در دلالت آن بر افضليت نمى ماندء 
واين افضليت مستلزم امامت و خلافت عامه است.(7) 


ياسخ به مناقشه محبٌ طبرى در اين زمينه 


كُويى محب طبرى متوبجه دلالت اين حديث _ به طور تطبيق يا استلزام _ بر بطلان خلافت يبشينيان بر اميرالمؤمنين عليه السلام 
شد اسةه لذاهى كوشد اؤرايه كوته ا توجيه كلد كدامتافاتى بامذشوشان تداشم راشده» ايخ كفتد ين اوت : 


«بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: سزاوار نيست كه من بروم» جز اين كه تو جانشين من باشى. مراد به آن _ والله اعلم ‏ اين 
است كه جانشين من بر خانواده ام باشى» و اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله او را جز بر آنان جانشين نفرمود _ و خويشاوندى 
براى آن مناسبت دارد. و ييامبر صلى الله عليه و آله محمّدبن مسلمه ى انصارى را جانشين بر مدينه كرد, و كفته شده: سباع بن 
عرفطه جنان كه ابن اسحاق آن را آورده و كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله در جنكك تبوككء على را بر خانواده اش به 


جا كذارد و به اقامت در ميان آنان فرمان داد. منافقان بر على فتنه انكيزى كردند و كفتند: او را به جا نككذاشت جز براى كران 
بار بودنش. على سلاحش را بركرفت و خارج شد تا خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيد؛ در حالى كه ايشان در 


جرف فرود آمده بود و كفت: اى ييامبر 
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-١‏ ذخيره المآال شرح عقد جواهر اللال (خطى). 


؟- درباره ى اين حديثء به طور مفصل در ييوست حديث ولايت در جزء 8 كتابمان بحث كرده ايم.مراجعه فرماييد. 


خداء منافقان ينداشته اند كه تنها به اين جهت مرا به جا كذاشتى كه مرا كران بار يافتى و خواستى كه از من آسوده شدى. 
فرمود: دروغ كفتندء بلكه تو را به جا كذاردم بر آن جه يشت سرم رها كردم؛ يس بازكرد ودر خانواده ام و خانواده ات 
جانشين من باش آيا راضى ثمى شوئ اق .على _ كه سيت به هق در جايكاه عارون سبث :به موسى باشى حر ابن كه يسن 


از من ييامبرى نيست؟ 


يا معنى جنين باشد: جز اين كه در اين قضيهء تو جانشين من باشىء بنابر تقدير عموميّت استخلاف او بر مدينه _ اكر صحيح 


ييامبر صلى الله عليه و آله بارها و در بسيارى از قضيه ها ديكرانى را جانشين خود كرد. 


يا معنى اين باشد: مقتضاى حال و كار تو اين است كه من به جايى نروم جز اين كه تو جانشين من باشى» جون تو نسبت به من 
در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء به جهت نزديكك بودنت به منء و دريافتت از من. ليكن ممكن است كاهى همراهى 
تو با من سودمندتر از جانشين شدنت باشدء يا اوضاع جنان اقتضا كند كه مصلحت در جانشين كردن ديكرى باشد» يس ححكم 


جانشين كردن از مقتضاى خودش دور مى شود و آن هم به 1 جهت علتى قويتر كه خلافش را اقتضا مى كند. 

به هر حال در هيج يكك از اين وجوه جيزى نيست كه دلالت كند براين كه على يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله 
جانشين باشد.2100 

كويم : 


بر خردمندان و دارندكان عقل هاى سليم يوشيده نمى ماند كه كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «سزاوار نيست كه من 
بروم جز اين كه تو جانشين من باشى» مطلق و بدون قيد است» يس بار كردن لغت (جانشين من) بر جانشينى ويزه در خانواده يا 
دراين جريان» حملى بى دليل و تقييدى بدون مقتيد است»ء اين تقييد بسيار شبيه تقييد اهل كتاب است كه نبوّت و رسالت ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم را تنها ويزه ى عرب ها دانستند نه ديكر امّت ها. آنان جون از انكار اصل نبوّت و رسالت ايشان 


ناتوان شدندء به مقيد كردن آن بر عرب هاء روى آوردند. 


اما ادّعاى انحصار جانشينى اوبر خانواده» بطلان آن از كفته هاى صريح بيشوايانشان آشكار مى شود كه جانشينى آن جناب بر 


مدينه بود. 


اما اين كه متاسبتشء خويشاوندى است» اكر مراد انحخصار جانشيتى او به آنان باشدء بطلان آن كاملا روشن اسث. و اكر مراد 


اين باشد كه ميان خويشاوندى و جانشينى مناسبتى وجود دارد» اين مطلب جانشينى بر غير خانواده را نفى نمى كند. 


محب طبرى كويد: ايا معنى اين باشد كه جز اين نيست كه در اين جريان» تو جانشين من باشىء بنابر تقدير عموميت جانشينى 


او بر مدينه اككر صحيح باشد...) 
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ابن سكن سيق ات كدتهودة كوي هنائ: مشؤا نان :مد هيفن رااباظطل مخ كناد حون انان كويمد كابق حالس :اذ 
تست هائ عموت ,مشت ركه 'اننت» بلكة استخلاف او :را ضعنف ثرو ستننت 'ثر ازادركر باتشيقى ها قزاردادثده» حون مى 
كوييم : على عليه السلام استحقاق خلادفت دارد نه ديكران» كرجه به معنايى كه اين بار» مقتضى بود و بيامبر آن را داننست و 
ناصبى ها ندانستند» يس براى حضرتش شرافت كامل ويزه اثبات شد كه براى غير او به دست نمى آيدء و بدين ترتيب توهّم 
مشاركت ديككران در اين فضيلت ساقط مى شود. بر اين يايه خلافت يس از وفات _با اولوت قطعى _ منحصر به آن جناب 


/اخواهد بودء اين مطلبى است كاملا روشن و آشكار كه جز افراد لجوج سرسخت آن را انكار نمى كنند. 
طبرى كويد: «يا معنى اين باشد: جيزى كه حال و وضع تو اقتضا مى كند...) 


اين اقرار» بيش از مورد قبلى دلالت بر خواسته ى اماميه دارد» جون جمله «به سويى نمى روم) دلاللت بر عموميت دارد. به 
جهت نكره اى كه در سياق نفى وجود دارد» و نيز جمله «رفتن به سوى رب الأرباب». يس _ براساس اين تقرير_ حديث 
دلالت دارد بر افضليت و امامت و خلافت على عليه السلام يس از رسول خداء جون افضل براى خلافت و امامت كزيده شده 
است» همان كونه كه محبٌ طبرى» خود در فصل سوم درباره ى خلادفت ابوبكر از باب اوّل از مناقب بخش دوم اعتراف مى 
كند: «تمام حديث هاى افضليت اوء تعن او را مى رساندء بنابر آنجه كفتيم كه ولايت مفضول با وجود افضل منعقد نمى شود.ا 


طبرى كويد: «كاهى همراهى او. سودمندتر از استخلاف او است». كاملا روشن است كه : 


0 نخست: اين معنى هنكام رفتنش به سوى برورد كارن « متحقق - نيست» جون آن كاه با او نرفت» يس حكم | ستخلاف او بر جاى 


دوم: تخلف از حكم استخلافء به اين علت كه همراهى سودمندتر باشد» زيانى به دلالت حديث بر افضليت ندارد» جون آن 
كاه معنى جنين خواهد بود كه مانعى در همراهى او با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وجود ندارد» يس خلافت منحصر به 


ايشان است و اين مرتبه براى ديكرى حاصل نمى شودء يس او افضل خواهد بود. 
طبرى كفت: «يا وضعيت جنان مقتضى باشد كه مصلحت در استخلاف غير تو باشد...) 


اكر مراد اين باشد كه مصلحت در استخلاف ديكرى. فرع بر آن است كه همراهيش سودمندتر باشد» آن حالت را دانستيد. و 
اكر مراد» بركرداندن موضوع باشد به اين معنى كه مصلحت اول و بالذات متعلق به استخلاف ديكرى استء نه اين كه اول و 
بالّات متعلق به آن باشدء اين دشمنى صريح و مخالفت روشنى با كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم استء جون دلالت بر 
اختصاص جانشينى به او دارد. و ما_ بر يايه ى آن _ كوييم كه هنكام رفتن حضرتش صلى الله عليه و آله و سلمء به سوى 
يرورد كارش آيا مصلحت بر اين تعلق كرفت كه اميرالمؤمنين عليه السلام يا ديكرى را به جاى خود كذاردء يا نه؟ بنا بر حالت 
دومء خلافت منحصر به او خواهد بود. در حالت نخستء بايد ديكرى را جانشين كندء ليكن استخلاف ابوبكر نزد اهل سنت 
هم متحقّق نيست _ آن كونه كه دهلوى و غير او اعتراف كرده اند._ يس مصلحتى در استخلاف كسى غير از اميرالمؤمنين عليه 


السلام نيست» يس خلاافت منحصر به اوست. يس جككونه ادّعا مى شود كه ابوبكر را جانشين كرد. در حالى كه خودشانء از 
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(152) جانشين بيامبر بس از رحلت ايشان 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «تو يس از من جانشين من هستى بر هر مؤمن.) 


حافظ نسائى كتاب (الخصائص) را به اميد هدايت منحرفان از امي رالمؤمنين عليه السلام نوشته اسثء آن كونه كه ابن حجر در 
شرح حال اوء به نقل از ابوبكر مأمونى آورده است كه درباره ى نوشتن اين كتاب از او يرسيده است. او كويد: «وارد دمشق 
شدم در حالى كه منحرفان از على در آن بسيار بودند. من كتاب الخصائص را نوشتم به اميد اين كه خداوند» آنان را هدايت 


فرمايد.)(1) و دهلوى اين كتاب را از دليل هاى برائت اهل سنّت 

از بغض و كينه اميرالمؤمنين عليه السلام آورده است.(؟) 

سان دن أن كتانب كويدة 

«بيان كلام ييامبر صلى الله عليه و آله درباره ى على رضى الله عنه كه فرمود: خداوند عرّوجِلٌ هركز او را خوار نمى دارد: 


بودم كه نه نفر نزد او آمدند و كفتند: يا با ما مى آيى يا با ما خلوت كنى _ آن وقتء او بينا و بيش از نابينايى او بود_ كفت: 
من با شما مى آيمء آنان با يكديكر صحبت كردند و نمى دانم جه كفتند. ابن عباس ب ركشت,ء در حالى كه ييراهنش را مى 
تكاند و مى كفت: أف و ثّفء مردى را دشنام دهند كه ده خصلت را دارا است : 


]١ [‏ مردى را دشنام دادند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: به يقين مردى را مى فرستم كه خدا و رسولش را دوست 
قن داز و عدا و رسولق ازارا دوست «ارند خداوند هر كزاورا وان ني تماجد واو -شريك تر از هر كسى اث كه 
شرافت يافت. آنككّاه فرمود: على كجاست؟ كفتند: او در آسياب است و كندم آسياب مى كند. فرمود: از شما كسى نبود كه به 
جاى او كندم آسياب كند؟ سيس او را طلبيد در حالى كه جشم درد داشت و جيزى نمى ديد. يس در جشمان او آب دهان 


انداخت و سه بار يرجم را به اهتزاز درآورد و آن را به او داد» آنكاه صفيه دختر حَيِىَ را آورد. 


]١ [‏ ابوبكر رابا سورة ى توبه فرستادة و على زا بهدثالشئن فرسعاد كه آن را از او كرفت» فرمود: آن رانم برد جر شخضى ال 
خانواده ام كه او از من است و من از او هستم. 


[ "| رسول خدا صلى الله عليه و آله حسن و حسين و على و فاطمه را طلبيد و ييراهنى بر روى آنان كشيد و فرمود: بار الاهاء 
اينان خانواده ام و نزديكانم هستند» يس ناياكى را از آنان دور كن و كاملا ياكيزه شان كردان. 


[ *] او يس از خديجه. نخستين كسى بود كه همزمان با او اسلام آورد. 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به سوى جاه ميمون رفت. ابوبكر در يى ييامبر رفت و با او وارد غار شد مشركان تا صبح 


هموازه اوكا كزان كركية 


كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه تو ييامبر نيستى؟ سيس فرمود: تو 


ص:5:94 


"- التحفه الاثنا عشريه: 8#. 


جانشين من هستى _ يعنى بعد از من بر هر مؤمنى. 
[ /ا] و درهاى مسجد را بست _ تا آخر حديث.)(1) 
كويم : 


اين حديث,ء متن صريحى است كه عقيده اماميه را مى رساند كه حديث منزلت» استخلاف جزئى نيستء بلكه بر خلافت و 


باد مى رود و در بازار اعتبار» برايش ارزشى باقى نمى ماند. 
اسار كنات الخصائضن 
علك توطعن اين كتاب بيان شد. اكنون بايد اعتبار احاديئش ثابت شود نا بتوائد ثاضين ها را هدابتكر باشد. 


بزركانى كويند كه نسائى كتابش (الخصائص) را براى استدلال و احتجاج نوشته است. ابن حجر عسقلانى هنكام بيان رمزهاى 
كتات اتهديت الكمال» توشههى مزى كه آنرا تهذيب كردم كويد: «براى آن شش كتاب: ع» براى آن جهار كتاب: ع؛ براى 
بخارى: خ» براى مسلم: م.... و براى نسائى در كتاب اليوم و الليله: سىء براى مسند مالكك: كز براى خصائص على: صء براى 
مسئد على: عسء و براى ابن ماجه در تفسير : فق. اين جيزى اسث كه مؤلف كتاب دربارهى تأليف هاى آنان بيان كرده است 
و كويد كه نوشته هاى آنان را در تاريخ عمدآ رها كرده است» جون حديث هايى كه در آن مورد آمده؛ براى احتجاج مورد 


اوء اين كتابها را جداكانه آورده است: (عمل يوم و ليله) نسائى راااز سئنء در حالى كه در روايت ابن الأحمر و ابن سيار از 
كنات هاي سدق اسك تيز (خضائصن على) راخدا كردوة ابت كه در ووابت:ابق سيان احمله كتات فائ متاقب اسة» البته 
تفسير را كه در روايت حمزه به تنهايى استء جدا نكرده است و هم جنين كتاب الملائكه و الاستعاذه» و الطب و غير آن ها را. 
دراين مورد تنها يكك راوى متفرّد است نه راوى ديكرء نسبت به نسائى» و وجه جدا سازي (الخصائص) و (عمل اليوم و الليله) 


برايم روشن نشد. و خداوند توفيق دهنده است.7(0) 


يس كتاب (الخصائص) از كتاب هايى اسثت كه براى احتجاج نوشته شده اسبت: افزون بر اين كه از كتاب هاى (السنن) است 
كه خود يكى از كتابهايى است كه در نظر آنها صحيح است. 


صحت اين حديث 


علانوه بر اعتبار كتاب» وقتى رجال اين حديث را _ به طور خاصٌ _ بررسى كنيم؛ مى يابيم كه همكى آنان _ در نظر اهل 


تسئّن _ ثقه معتبر واز رجال صحيح مى باشند : 


5٠١:ص‎ 
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روايت كرده و ابوعروبه و محاملىء از او روايت كرده اند. ثقه و يرهيزكار» سال ١‏ دركذشت)(1) 


ابن حجر كويد: «ثقه مورد اعتماد است.)(7) 


ديديم كه حاكم اين حديث رااز آنان نقل كرده و صعحت آن را دانستيد. هم جنين حافظ ابن عبدالبر_ كه دهلوى او را به 
اعلميت از خطيب و بيهقى و ابن حزم توصيف كرده است _از اين طريق» حديث بيشتاز بودن در اسلام را روايت كرده استء. 


وبا بيانى صريح كويد كه كسى را در صحت آن ترديدى نيست. اين متن كفته او است: 


«عبدالوارث بن سفيان» از قاسم بن اصبغ, از احمدبن زهيربن حربء از حسن بن حماد. از ابوعوانه؛ از ابوبلج, از عمروبين 
ميمون. از ابن عباس كه كفت: على بعد از خديجه نخستين كسى بود كه به خداوند ايمان آورد. 


ابوؤعسرو كفث: ابن استادع ات كه كس را در آن ترديدى نسحت بدجحهت صنتقن و اطمينان كامل ذو نفلك 200 


جكونه روا مى دارند كه در سند اين حديث عيب جويى كنند» در حالى كه «وضاح)» و «عمروبن ميمون» از رجال تمامى كتاب 


هاى صحاح است و «ابوبلج» از رجال ترمذى و نسائى و ابن ماجه و ابوداوود است؟ 
(/11) خليفه ييامبر 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «تو خليفه ى من هستى.) 

حافظ سبط ابن جوزى بعد از حديث منزلت جنين روايت كرده است: 


«امام احمد اين حديث رادر كتاب الفضائل _ كه در مورد اميرالمؤمنين نوشته _ جنين آورده است: ابومحمّرد عبدالعزيزين 
محمود بزارء از ابوالفضل محم دبن ناصر سلمىء از ابوالحسن مباركك بن عبدالجبار صيرفىء از ابوطاهر محدّ دين على بن 
محم دبن يوسفء از ابوبكر احمدبن جعفربن حمدان قطيعىء از عبدالله بن احمدء از يدرشء از وكيع؛ از اعمشء از سعدبن 
عبيةة از ابؤيرده كه كفت : 


على با ييامبر صلى الله عليه و آله به سوى ثتئِه الوداع خارج شد و __در حالى كه مى كريست _ مى كفت: مرا با زنان به جاى 


آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ و تو خليفه ى من هستى.)(6) 
ا 
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.1١47 ٠١91 : الاستيعاب‎ -" 


عت تذكره غخخواض الامهة ١9‏ 


اين حديث؛ متن صريحى بر خلافت عامّه و ولايت كبرى است. 

(1) تو را به جاى نهادم تا خليفه ام باشى 

(18) ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «تو را به جاى كذاردم تا خليفه ام باشى:) 

حديث منزلت به لفظ زير نيز روايت شده است : 

«از على كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: تو را به جاى كذاردم كه خليفه ام باشى. كفتم: از شما باز مانم اى رسول خدا؟ 


تزموقة ا باوافهى تن شرى كه سبك يدقن در حا ركاه خاروة تيك موسي ناش عد أنه كه وس اهن امرض سيت 
طبرانى در المعجم الأوسظ اووقة اشت 1ك 


ا 


اين استخلاف بر مدينه استء و كفتار بز ركان بر اين مطلب تصريح دارد. وقتى اين جانشينى ثابت شود, قطعآ اين مقام ماند كار 
به مدّت غيبت است _ خود جايى دارد؛ مانند ادّعاى بركنارى با رجوع بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از جنكك. 


بنك كرتو قرا بال مرا لزن روك : 


ى منوره هستند_از جمله همسران _ براى اميرالمؤمنين عليه السلام ثابت شد. يس اين مقام بعد از رسول خدا صلى الله عليه و 


آله و سلم نيز برايش ثابت است. 


دوم: اكر جانشينى مطلق بر مدينه را براى كسى غير از على عليه السلام بيذيريم» بايد دو جانشين بر مردم مدينه در يكك زمان 
باشدء يكى اميرالمؤمنين عليه السلام و ديكرى يكى از آنانى كه برايشان ادّعاى خلافت شده است. و بطلان اين كاملا روشن 


اسيت: جون اجماع بر عدم جواز حاصل شده اسثت. 


كر كمه شوةة يان كرد اين كوصان انق لاق نه دافن ببأزان قا تروش سورد اعفاة اسكس درج اسعدلال :يد ]وا 


روشن كنيد. 


كوييم: وجه دلالتش اين است: جانشينى امي رالمؤمنين عليه السلام براى بيامبر صلى الله عليه و آله » هنكام رهسيارى به جنكك 
تبوكك ثابت شدء ولى بركنارى او از اين ولا-يت براساس كلامى از ييامبر صلى الله عليه و آله ثابت نشدء و دليلى هم وجود 


ندارد. يس بايد او امام باشدء جون وضعش تغيير نمى يابد. 


اكر كفته شود: آنجه انكار كرديدء اين است كه اقتضاى بازكشت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مدينه» عزل اوست» 


كرجه بركنارى با كفته اى روى ندهد. 
ص:١١51‏ 
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كوييم: بازكشت,ء بركنار كردن از ولا-يت نيستء نه بنا بر عرف و نه عادت» يس بازكشت از غيبت جككونه مى تواند عزل يا 
مقتضى عزل باشد؟ و جه بسا كه جانشين و جانشين كننده در يكك شهر باشند» و حضورش جانشينى او را نفى نمى كند» بلكه 
در بعضى شرايطء بركنارى با رجوع جانشين كننده ثابت مى شودء اكر بدانيم كه جانشين كردن تنها متعلق به دوران غيبت بوده 
است» يس غيبت همانند شرطى در آن استء و جنين جيزى در استخلاف اميرالمؤمنين عليه السلام دانسته نشده است. 


اكر كسى معارضه كند به اين كه روايت شده از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه امير المؤمنين را مانند معاذ و ابن ام مكتوم 
و غيرشان جانشين كرده است 


ياسخش _ كه از يبيش هم آمد __ اين است: اجماع بر آن كه اينان را يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بهره اى نيست نه 


در امامت و نه در وجوب اطاعت. واين دلالت بر ثبوت بركنارى آنان دارد. 

واكر به اختصاص اين ولايت متعلق شدء و آن را محدود به مدينه بداند» جايز نيست كه مقتضى امامت عوام كردد. 
ودراين فصلء سخن درباره ى اختصاص به طور مشروح آمد.)(1) 

ا 

اين ات كنيهن بيطي سعد عرتضى كنديه أن اشاره كزذه اسث: 


«قاضى عبدالجبار كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هنككامى كه او را در مدينه به جاى خود كذارد. لازم نبود كه حدود 


ياسخ: اين سخنء در برابر كسى است كه به استخلافء استناد كرده. نه به تأويل خبر. و ياسخ آن را بيش از اين كفتيم كه: اكر 
بس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم براى او ثابت شد واجب الاطاعه است و شايستككى تصرّف با امر و نهى در باره 
ى كروهى از امّت دارد» بايد بر همكان امام باشدء جون هيج يكك از ات عقيده ندارد كه در اين حالت مواردٍ واجب شله به 
او اختصاص دارد. هركس اين منزلت را براى او اثبات كندء آن را به صورت امامت عام اثبات نموده است نه امارت. اجماع 
مانع از كفته اش بوده است» يس بايد يس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او امام باشد نه امير» بنا بر آن جه بيان 
كرديم كه اكر وجوب فرض الطاعه ثابت شدء به طور اجماع اختصاص ولايتش به امارت باطل مى كردد. ناكزير بايد كه امام 
ناد هون اكر فرمائرواتى نا موارة مشايه أن عشى شؤد نا آن كد وسو اطافت ثايق ياقنده بتاجان اعاضة كابتث م 
كردد.)(0) 


يقين ثابت استء يس از اين كه روشن شد كه بركنار نشده ودر صورت بقاى اين جانشينى و نفى خلافت عامه از اوه خرق 


ص :517 
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مى آيد. واهل سنّت ياسخ دادن به آن را نتوانند» هرجند بكوشند و نيرو به كار كيرند... 
١‏ 58. استدلال آنان به جانشينى ابوبكر در نمازء در حالى كه اصل و يايه اى ندارد 


اهل سنّت جنين دليلى را دست آويز اثبات خلافت ابوبكر قرار داده اند با اين ادّعا كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اورا 


در نماز جانشين قرار داد. 


فخر رازى در ادلّه خلافت او كويد: «حيجت نهم: بيامبر صلى الله عليه و آله او را در روزهاى بيمارى مركش جانشين خود در 
تماز كرمة و اق اناب كتالائن تقريوف يس ابلك سن ال شر كن تود مداتقين اف دوالماز بان ساتكف وا كر جاتقيى اودر تماة 


ثابت شدء جانشينى او در ديكر امور هم ثابت مى شود؛ براساس اين ضرورت كه كسى قايل به فرق نيست:1(0) 


اصفهانى كويد: «سوم: ييامبر صلى الله عليه و آله روزهاى بيمارىء ابوبكر را در نماز جانشين خود كرد. جانشينى در نماز با 
نقل صحيح ثابت شد و ييامبر» ابوبكر را از جانشينى خود در نماز بركنار نفرمود» يس ابوبكر يس از وفاتش جانشين در نماز 
باقى ماند. وقتى خلافت ابوبكر رضى الله عنه در نماز يس از وفاتش ثابت شدء خلافت ابوبكر بعد از وفاتش در غير نماز ثابت 


مى شودء جون كسى قائل به جدايى لست :)100 
كوكم : 


هيج كاه ابوبكر را در نماز جانشين كرده باشد, بلكه عدم آن از جندين وجه ثابت شده استء از جمله اين كه با وارد شدنش 
در لشكر اسامه منافات دارد كه با كفته هاى بزركان و روايت هاى راويان ثقه ثابت شده است كه در كتاب فتح البارى0) 0 


غير آن(6) آمده استه 


ليكن با دليل هاى قاطع؛ جانشينى امي رالمؤمنين عليه السلام تحمّق يافته است و بزركان قوم به آن اعتراف كرده اندء تا آنجا كه 
ناصبى ها نيز توان انكارش را نيافته اند» هرجند ادّعا كرده اند كه محدود به خانواده است» جون ثبوت خلافت بر كروهى از 
امت براى ثبوت مطلق آن بسنده است» جون عقيده به انفصال» باطل است. اين استدلال را جنان نيرومندى و متانتى است كه 


تفتازانى را وادار به بيانش در اين مقام كرده و كويد: 


«اياسخ به اين كه بيامبر صلى الله عليه و آله هنكام خروج به جنكك تبوك, على رضى الله تعالى عنه را به جاى خود بر مدينه 
كداشتاء و اضل فاق سكن سعبازى كعد على رفني اللدعنه كفت: ان رشول د ااهرايا ؤنان وعامى كن ؟ يامر عليه 
الصلاه والسلام فرمود: 
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.1947 كتاب الأربعين فى اصول الدين:‎ -١ 
شرح الطوالع (خطى).‎ -" 


*- دربارهى نماز ابوبكر هنكام بيمارى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رساله اى داريم كه ضمن مجموعه (الرسائل العشر 


فيالأحاديث الموضوعه فى كتب السنه) جاب شده است. يزوهشكران به آن رجوع نمايند. 


آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ و اين 
برخلا.فتش دلالت ندارد مانند ابن ام مكتوم رضى الله تعالى عنه كه در بسيارى از جنكك هايش او را به جاى خود بر مدينه 


بلكه جه بسا احتجاج شود كه جانشينى او بر مدينه و بركنار نكردن اواز آن __با توجه به اين كه عقيده به جدايى صحت 
ندارد» و اين كه نياز به جانشينى بعد از وفات» شديدتر و مورد تأكيد بيشترى نسبت به دوران غيبت است _ خود بر جانشينى او 
دلالت دارد.)(0١1)‏ 


تفتازانى اين احتجاج را بيان كرده و درباره اش سخن نككفته است. سكوت يس از سخن _ آن كونه كه در جنين مقام است _ 
دليل بر رضايت و تسليم نزد دهلوى و شاكردش رشيدء بلكه نزد همكان مى باشد. 


از جمله شكنتى هاء آن كونه كه دز انسان العيون و غير آن است: اين كه ابئان با استدلال يازان ها درباوه ى جانشين كردن بر 
مدينه در جنكك تبوكك و جانشين كردن ابن ام مكتوم و غير او معارضه مى كنندء اما در برابر استدلال به امامت ابوبكر در 
نماز_ با اين كه اصل و يايه اى ندارد_ به امامت ابن ام مكتوم و غير او در نماز معارضه اى نمى كنندء با اين كه نما زكزاردن 


"'_ 18. معارضه ى آنان با جانشينى ابن ام مكتوم بر مدينه 
معارضه تفتازانى به جانشينى ابن ام مكتوم از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله بر مدينه» از جند وجه مردود است : 


نخست: نزد اماميه ثابت نشده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم لفظ (الخليفه) را بر ابن امٌُمكتوم و امثال او به كار برده 
باشد. نهايت اين كه بعضى وقت ها حضرتش صلى الله عليه و آله و سلم ابن ام مكتوم يا ديكرى را براى نككهبانى از مدينه 
منصوب كرهه باشدء اما درباره ى اميرالمؤمنين عليه السلام در بسيارى از بيان هاى صريح, لفظ (الخليفه) آمده است. 


دوم: بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وقتى على را بر مدينه جانشين كمارد» اطاعت او را به طور مطلق بر همسرانش واجب 
فرمود» يس اطاعت او بر ديككران نيز واجب استء از آن رو كه عقيده به انفصال؛ باطل است. اما اين معنى براى ابن ام مكتوم و 
ديكرى ثابت نشده است. اين خودء تفاوت بسيار بزركى است كه ما را از مقايسه ى جانشينى امام عليه السلام با وضع ديكران 


باز مى دارد. 


اقااايى كه افير اطاغت أو زابر عسسراتشس واجب ساعة» سيد جمال الدديخ محدث ان بت ركان منحدثان وان انايد دهلوى 
كه شيخ على قارى و غير او بيشترين ستايش را از او كرده اند_ در كتابش (روضه الاحباب) آورده؛ جنان كه ابوعبدالله حاكم 
آن را در كتابش (الأكليل) از عطاءبن ابى رباح روايت كرده است كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم بعد از حديث 


منزلت فرمود : 


«اى على» در خانواده ام به جاى من بمان و بزن و محدود كنء و يند ده. سيس همسرانش را طلبيد و فرمود: به على كوش فرا 


دهيد و اطاعت كنيد.» 
ص 5١6:‏ 
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وقتى اطاعت واجب شدء امامت هم واجب مى شودء جنان كه دهلوى در مقام استدلال به آيه: (قل للمخلفين من الأعراب)به 
اين مطلب تصريح كرده است. 
سوم: اين خلافت همراه است با جمله هايى مانند: «سزاوار نيست كه من بروم جز اين كه تو خليفه ام باشى.) و «مدينه جز با من 


يا با تو نيكو نشود.) و «بناجار بايد من با تو بمانيم» و اين شرافت و مقامى بس والا است كه با هيج استخلاف ديكرى قابل 


مقاسه نيست. 


جهارم: اجماع بر خلافت نداشتن ابن ام مكتوم و غير او يس از وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بريا شده استء 
يس حككُونه بر اساس حكومت كسى كه بر خلافت نداشتنش اجماع شده استء با خلافت مطلقه ى عامه ى اميرالمؤمنين عليه 


ابن تيميه كويد: «جانشين كردن در دوران حيات» خود نوعى نيابت است كه ناكزير هر ولي امرى بايد داشته باشد. البته جنين 
كونه كه ابن ام مكتوم نابينا در زمان حيات بيامبر به كار كرفته شدء ولى يس از رحلت بيامبر براى خلافت شايسته نيست» وهم 


جنين بشيربن عبدالمنذر و غير او.)12) 
ال لغرشن هاى شكفث» ايخ كففه فى فخر رازى است: 
«شبهه ى جهاردهم اين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله . على را در جنكك تبوك به جاى خود كذارد. 


كوييم: جرا جايز نباشد كه بككُوييم: آن استخلاف محدود به مدّت آن سفر بود لاجرم با سبرى شدنٍ آنء مدّت آن استخلاف 


نيز به يايان رسيد. 
ونيزء اين با استخلاف ابوبكر در نماز توسط ييامبر صلى الله عليه و آله در بيماريشء» معارض است. 
يس اككر آن را انكار كردند» ما هم آن را انكار مى كنيم.)(7) 


در ياسخ فخر رازى مى كوييم: ديديم كه ادّعاى تقدير» باطل است» جون دليلى بر وجودش نيستء با وجود اطلاق و عموميت 
لفظ. همجنين ادّعاى معارضه با نماز ذكر شده؛ مجادله ى غريبى است» جون استخلاف اميرالمؤمنين عليه السلام مورد اتفاق و 


مسلّم نزد هر دو فرقه و حتّى ناصبى ها است. يس معارضه با آن به جيزى كه آنان روايت نكرده اند» جايز نيست. 


كلام فخر رازى كه كفته: «يس اكر آن را انكار كردند ما هم آن را انكار مى كنيم.» جيزى جز تعضًب نيست. 


5١2: ص‎ 


-١‏ منهاج السنه :17 .لام 


؟- كتاب الأربعين فى اصول الدين: "٠٠‏ 


يشابورى جيهت خلافت و وهابث اوبكر نسيك يةاوسول خداءبه ارددئ ضار البعدلا لس كتند او ارق اغا باظل دركرق 


اسك معن كفنه اشن عي اسة: 
تيشاورى مواقي (إ ذا تصيووه قثن تعر اه إذ ريه الذين كفووا11 


كويد: «اهل سنّت به اين آيه استدلال كرده اند به افضليت ابوبكرء نهايت اتحاد منتهاى مصاحبتء و موافقت باطن با ظاهرش. 
در غير اين ضوورت» رسول صاك الله عليه و آله در هتين حالتى براو اعتماد ثمئ كرده در حالى كه او تتها همراه رسول خهدا 
صلى الله عليه و آله در غار بود» و درباره ى دانش بنا بر كلام ييامبر صلى الله عليه و آله : جيزى در سينه ام ريخته نشد جز اين 
كه آن را در سينهى ابوبكر ريختم؛ و نيز در دعوت به سوى خداوند» جون يبامبر صلى الله عليه و آله نخست ايمان را بر ابوبكر 
عرضه داشت و اؤايمان اورف سيس ابوبكر ايماق زا ين طلحة و زير و عثمان بخ عفاث و كروه ديكرى اليزركان اضصحات: 


عرضه كرد واز رسول خدا صلى الله عليه و آله جدا نمى شدء و از آغاز كار تا يايانش دومى از دو نفر بود. 


نخيزد و كسى جز او وصيّش نباشد, و آن جه از وحى و تنزيل در آن راه اتّفاق افتاده كسى جز ابوبكر آن را ابلاغ نكند.)10) 


ا 


همين كفته ها كلمه به كلمه نسبت به استخلاف اميرالمؤمنين عليه السلام جارى استء زيرا اككر رحلت بيامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم در آن سفر مقدّر نشده بودء اميرالمؤمنين عليه السلام برياكننده ى كارش و خليفه ى بعد از ايشان بود. 


بعلاسوه تفاوت ميان اين دو مورد كاملا روشن استء جون بر آن جه نيشابورى نسبت به ابوبكر بيان كرده, دليلى وجود ندارد 
زيرا همراهى در غار به تنهايى مستلزم كفته هاى او نيستء افزون براين كه هنكام خروج به سوى مدينه» عامربن فهر و عبدالله 
بن اريقط با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده اندء برخلاف جانشيني اميرالمؤمنين عليه السلام كه در آن لفظ «الخلافه) و 
غير آن اطلاق شده است و يبش از اين آورده شدء و در آن فرمان به همسران است كه از اميرالمؤمنين عليه السلام ييروى كنند 
و به كفته هايش كوش فرا دهند. 


اين مطالبى در مورد موضوع بحث بود. سخن كسترده ييرامون دلاللت آيه ى غار بر فضيلتى براى ابوبكرء به فرصت ديكّرى 
نيازمند است. درباره نمازش هنكام بيمارى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ‏ به حقيقت امر ييش از اين اشاره كرديم. خلاصه 
ى سخن اين كه رفتن او براى آن نمازء به دستور ييامبر خدا نبود» بلكه دستورش خروج از مدينه در ضمن لشكر اسامه همراه با 


و اما حديث: «خداوند فرو نريخت...) ساختكى انست ودر بلك حديث مدينه العلم متعرّض آن شديم. 


(19) دلالت حديث براين كه اميرالمؤمنين عليه السلام بس از آدم و داوود و هارون عليهم السلام جهارمين خليفه است 


حكيم داوودبن عمر انطاكى در شرح قصيده ى عيتنه ى ابن سينا آورده است: «لا سيف إلا ذوالفقار. انحصارء به عنوان 


ص :5117 
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دليل بر قصرء اقامه نشده است. آن قصر قلب بوده» يبس كشف كرب شده است. جز اين كه يس از من ييامبرى نيست»ء [و 


جو ا يوقم انيد تا الى لقنا ا العف موحت لفت ثانا وزكر قوت مم . 


به عمار كفت: نا جه اندازه نان مى خورى و آب مى آشامى؟ كفت: مكر آن روزء امروز است؟ كفت: آرىء» س وكند به كسى 


كه جان على در دست اوستء يس به ميدان رفت و شد آن جه شد. 


ودر سحر شب ابن ملجم بيرون آمدء در حالى كه با لذَّت به آسمان مى نكريست از آن جه به او اختصاص يافته است از روى 
اطاعت و يذيرش. و اين كار را فراوان انجام داد» سيس از كنار زدن مرغابى ها نهى كرد و كفت: اين فريادهايى است كه نوحه 
خوانى ها به دنبال دارد. جككونه يقين او افزون مى كرددء آن هم از جمع مسأله و ياسخ, در حالى كه احاطه ى علمى به همه 
جيز دارد؟ او _ به خداوند سوكند_ آن كتاب است كه كوش شنوا آن رادر برمى كيرد. با ييامبر ايمان آورد و نماز خواند» 


هنكامى كه نفر سومى نبود» يس خلافت از سه نفر رسيد واو جهارمى بود. 


خطيب از عبدبن حميد نقل كرده است: اى على! كسى كه نككويد كه تو جهارمين خليفه هايى» لعنت خداوندبر او باد. خداوند 
به آدم فرمود :(إِنّى جاعلك فى الأسرض خليفه) و به داوود فرمود: (يا داود! إِنْا جعلناكك خليفه) و موسى به هارون فرمود : (و 
قال موسى لأسخيه هارون اخلفنى فى قومى) سيس در روز جنكك تبوكء ييامبر به او فرمود : در حالى كه من هستمء باش تا 
بازكردم. به او كفت: آيا بر كودكان و زنان؟ فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


باشى. _ تا آخ رحديث). 


خلافت آدم و داوود و هارون. در خلافت عامهى آنان شكى نيست» يس خلافت او نيز جنين است. 
شرح حال داوودين عمر انطاكى 


داوودبن عمر انطاكى شارح قصيده ى ابن سيناء از بز ركان دانا و دانشمندان مشهور است. بديعى در كتابيش (ذكرى حبيب) از 


او جنين ستايش مى كند : 


«نابينايى است كه در علوم حكمت,ء مانند كذارة» و يرشك آست كدعسنانى ذوقزن عاق كدشنه تندارق حكنمق اسيت 5 
ديدكاه هاى اوء از خاشاكك خطا زدوده شد. و آفاق انديشه هايش از ابرهاى توهّم كنار زده تكد :نا الا حة تكاشك كره 
مشكلات را كشود و جهره ى علوم رياضى را با بيش نويس هايش سفيد كرد با آثارى كه ثبت زيبايى هايش و نككارش 
بز ركوارى هايش اقتضاى جاودانكى و ابديت دارد. او همواره ملازم كتاب (اخوان الصفا و خلان الوفا) نوشته ى مجريطى» و 
دو كتابش (رتبه الحكيم) و (غايه الحكيم) بود» و از كتاب هاى شيخ (ابن سينا): القانون» و الشفاء و النجاه» و الحكمه المشرقيه» 
و التعليقات؛ و رساله الأجرام السماويه. و الأشارات با شرح هايش از نصيرالدين طوسى و فخرالدين رازى» و المحاكمات ميان 
آن دواز قطب الدين رازى» و حاشيه هايش از سيّد. و از كتاب هاى سهروردىء المشارق و المطارحات, و كتاب التلويحات و 


شرحش از هبه الله بغدادى. 


شريف مكه شيفته ى يادآورى او بود» واز حجاج خبرهاى يراكنده ى او را رهنمون مى شد و شوق ديدارء او را بر آن داشت 
كه او را نزد خود بخواند» تا شنيدن را به عيان و خبر را به برهان ببيند. وقتى در محضرش حاضر شدء آرزوي دست بوسى او را 
ذاشت. فرمنان قاد كه يكن ازا حاضتران مجلين اتن شودتن: بو اق عرضه شودء نا نيزوق دشن :او را بازمانة هتكامى 5ه 


دستش در دست آن هم نشين قرار كرفت» كفت: اين دست يسرخوانده اى فرومايه استء بوى 


ص:51/8 


خوش نبوّت از او به مشام نمى رسد و رسم جوان مردى استنشاق نمى شود. سيس دستور داد كه بر يكايكك آن كروه عرضه 


شودء تا به شريف رسيد» يس دستش را جون دوستدارى توانا بوسيك...) 
محتبى شرح حال بديعى يادشده را آورده و اين جنين او را ستوده است: 


«يوسف معروف به بديعى دمشقى اديب... در فضل وادب به شهرتى يرآوازه رسيد» و كتاب هاى برترى نوشت... به امارت 


موصل منصوب شد» سيس در سال 7 در روم د ركذشت))١1)‏ 
درويش محمّد طالوى در كتاب «سانحات دمى القصر؛ حكيم انطاكى را ستوده و كويد : 


از زادكاه و محل رشد او يرسيدمء كفت كه در انطاكيه با اين رخسار متولّد شده و يس از ولادت دجار بيمارى نشده است. 
سبس كفت... همراه كراميانى به قصد بعضى شهرهاى ساحلى شام از وطن خارج شدم. به بعضى شهرهاى يناه داده شده كه 
رسيدم, همتى والا يا علوى مرا بر آن داشت كه از جبل عاملش بالا روم» يس با استوارى بر ستايش كه خود عاملش بودم, از 
آن بالا رفتم واز اساتيدش مطالبى دريافتم» و با افراد فاضلش درباره ى علوم و فنون بحث كردم. 


سيس عنايت الاهى مرا به آن جا رهنمون شد كه به يناه دمشق در آمدم. با بعضى از دانشمندانش كه از مشايخ اسلام بودند 
ملاقات كردمء مانند ابوالفتح محم دبن محم دبن عبدالس لام» و مانند خورشيد دائنش هايش بدرالغزى عمرى ييشواء و استاد 


علاءالدين عمادى... 


او شوخ طبعى داشت كه موجب شادى و آرامش بخشى بود. در عين حالء ترس او از معاد و بيم و هراسش از يرورد كار 


بندكان» در ديكرى از مردمان اين راه و ييروان آن كروه ديده نشك.:: 


اكر از او مطلبى درباره ى فنون حكمى و طبيعى و رياضى يرسيده مى شدء در ياسخ به اندازه يكك يا دو جزوه بر سؤال كننده 


املاء مى كرد همان كونه كه در مورد شيخ الرييس مشهور است... 


از آثارش» شرح ة قصيده ى نفس مشهور از شيخ الرييس ابن سيناء شرحى است كه حقيقت و جوهر كران بهاى نفس را به 
تفصيل كفته استء كه يرسشكر را _ كرجه شيخ الرييس باشد _ راضى مى كند.» 


شهاب الخفاجى در كتاب ريحانه الالباء» شرح حال شيخ درويش را جنين آورده است : 


«ابوالمعالى درويش بن محمد طالوى. يكانه اى است كه با استوارى همزاد و با لطئف همراه» سرافرازى است كه شاخه هاى 
ييشتازى ذر كرو او و يهترين شاخه هاى مردانكى انبت» كشابتدى دزهائ سق هاء فرزتك وال مقافى و بتحشيد كىء با خوى 


و سرشتى لطيفء جه بسيار افرادى كه در نوشته ها و نهان اميدها و 1 رزوها او را بالا بردند..») 


و محتبى جنين كويد : 


«درويش محمّرد _ كه نام يدرش احمد يا محمّل بود_ابوالمعالى» طالوى ارتقى دمشقى حنفى. از يكانه هاى دهر و نيكان 
دوران» در هر فنّى از فنون مهارت داشتء بسيار هوشمندء با زبانى فصيح و انشاكننده اى بليغ؛ نيكو تصرف در نظم و نثر. 
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2٠١ ©: خلاصه الاثر‎ -١ 


كتاب سانحات دمى القصر از اوست...)(١)‏ 

شرح حال داوود انطاكى متوفاى سال ٠٠١8‏ _و غير از اين سال نيز كفته اند _ در كتاب هاى زير نيز آمده است : 

١‏ البدر الطالع ٠:‏ 62؟. 

؟_ مدخي الأر عر 

#اشدرات التاهب 14 ة1؟. 

ع؟_ ريحانه الالثاء: ١/ا؟.‏ 

)1١(‏ حديث منزلت در سياق توصيف حضرتش عليه السلام به «سيد المسلمين و اميرالمؤمنين و خير الوصيين و أولى النّاس بالنبتين» 
اين حديث در كتاب اليقين به نقل از كتاب المناقب نوشته ى حافظ ابوبكر احمدين موسى بن مردويه آمده است : 


«عبدالله بن محم دبن جعفرء از جعفرين محم ل علوى, از محمد بن حسين عكلى» از احمد بن موسى خرّاز دورقى» از تليدبن 
سليمان» از جابر جعفى» از محمّدبن على» از انس بن مالكك كه كفت: در حالى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله نشسته بودم 


فرمود: اينكك سر بر مى آورد. كفتم: يدر ومادرم فدايتان! جه كسى؟ 

فرمود: سيد المسلمينء و اميرالمؤمنين و خير الوصيين و اولى النْاس بالنبتين. 

دراين حال» على سر بر آورد. 

سيس بيامبر به على فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى؟)(1) 
اين حديث با لفظ مفصّل تر روايت شده است : 


اكنون سيد المرسلين, و اميرالمؤمنين» و خير الوصيين و اولى الئاس بالنبييين وارد مى شود. آن كاه على بن ابى طالب سر 


برآورد. رسول خدا صلى الله عليه و آله (دوبار) فرمود: وبه سوى من بياء و به سوى من بيا. 


على روبه روى رسول خدا صلى الله عليه و آله نشست. رسول خدا عرق از ييشانى و صورت خود ياك مى كرد و آن رابه 


على بداو كفت اى رسول نهدا! دوياره ى من جيئ ثازل شذ؟ 


فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ تو 


برادرم و وزيرم و بهترين كسى هستى كه بعد از خود به جاى مى كذارم, و به آنان از تأويل قرآن مى آموزى جيزهايى را كه 
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نمى دانند» و با آنان به تأويل مجاهده مى كنى همان كونه كه من با تنزيل با آنان مجاهده 
ص:١57‏ 


.184 7: خلاصه الأثر‎ -١ 


”نت كنات البقين فى مناقن امبرالمو مد - 121 


كردم.)10) 


بنابراين حديث منزلت مانند ديكر احاديث _ كه از روشن ترين فضايل و مناقب ويزه ى اميرالمؤمنين عليه السلام است _ خود 
از مناقب بس والاى امام عليه السلام است كه هيج يكك از صحابه در آن مشاركتى ندارند» و بر افضاتّت و نزديكى ببشتر او به 
(١1؟)كوشت‏ و خونش از كوشت و خون من 


(1) ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «كوشت على بن ابى طالب از كوشت من و خونش از خون من واو نسبت به من 


در جايكاه هارون...» 
در حديثى بيش از جمله ى حديث منزلت آمده است: «كوشت على بن ابى طالب از كوشت من است و خونش از خونم) و 
يس از آن هم آمده استثت: «اين على اسيت اميرالمؤمنين و سيد المسلمين...)... 


اين ديت :را كروهى زوايث كرد اند كه از جملدي آنان اسث: 


,”5١-١‏ ابونعيم اصفهانى: «ابوالفرج احمدبن جعفر نسائى از محمّدبن جريره از عبدالله بن داهر رازى» از داهرين يحيى احمرى 


مقرىء از اعمشء از عبايه؛ از ابن عباس كه كفت : 


وسول عدا على اللعليةى الهكرموذة ابن على ين ابى ظالت» كوشفتن ال كوش من وحتوشن اذ عون من اسث: و او سيت 


يمن دن جايكاء هارون سيكايه موسى اسك جر ايق كه يسن از هخ يبامبرى 'نسيثك. 


و فرمود: اى ام سلمه! كواهى ده و بشنو! اين على استء اميرالمؤمنين و سيد المسلمين» و جايكاه دانشمء و آستانه ام كه از آن 


وارد مى شوند؛ و وصى بر مردكان از خانواده ام؛ برادرم در دنيا و يارم در آخرت و با من در جايككاه اعلى است.1(0) 


؟_ ."١‏ موفق بن احمد خوارزمى مكى كويد: «ابوالعلا-ء از حسن بن جعفر نسائى» از محم دين جريرء از عبدالله بن داهرين 


يحيى رازىء از ابوداهر بن يحيى مقرىء. از اعمش. از عبايه» از ابن عئاس» كه كفت: رسول خدا فرمود... _ تا آخر حديث.)20). 


؟'_ ١ل.‏ صدرالدين حمويى جوينى كويد: «از سعيدين جبير» از ابن عباس كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله به ام سلمه 
فرمود: اين است على بن ابى طالب» كوشتش از كوشتٍ من و خونش از خونٍ من. واو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت 
به موسى است جز اين كه يس از من ييامبرى نيستء و آستانه ى من است كه از آن وارد مى شوندء برادرم در دنيا و آخرتء و 
در جايكاه اعلى با من استء قاسطين و مارقين و ناكثين را به قتل مى رساند.)() 
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." ١: كشف الغمه فى معرفه الأثمه‎ -١ 


-"١‏ منقبه المطهرين اهل البيت سيّد الاولين و الآخرين (خطى). 
“- المناقب خوارزمى: ١87‏ رقم 128. 


؟- فرائد السمطين .18١0 ١:‏ 


زمانى كه در خانه ى ام سلمه رضى الله تعالى عنهما بودند _اى ام سلمه بشنو و كواهى ده. اين على استء اميرالمؤمنين» و 
سرور مسلمانان» و جايككاه دانشم و آستانه ام كه از آن وارد مى شوندء برادرم در دنيا و يارم در آخرت و در جايكاه اعلى با 


من است.)(١)‏ 


ه_ "١‏ محم .دبن اسماعيل امير: «فقيه علّامه حميد خداوندرحمتش كند در شرح خود» بعضى از روايت ها درباره ى خوارج 
آورده استء كرجه آن كونه كه ما توضيح داديم حقش راادا نكرد, اما مطالبى آورده است كه در كذشته ما آن هارا 
نياورديم» و به اسنادش تا ابن عباس آورده است كه كفت: ابن عباس در مكه بر كناره ى زمزم نشسته و براى مردم حديث مى 


كفتء هنكامى كه سخنش به يايان رسيد مردى از آن كروه به يا خاست و كفت: اى ابن عتباس» من مردى از اهل شام هستم. 
كفك يازا غر ستمكرة جز كد از شما كه ختداوثف أو زاتكاه دارذ: هر جه به تظرت فى وسد» بيرس: 


كفت: ابن عتباس! آمده ام از تو درباره ى على بن ابى طالب بيرسم كه جكونه كويند كان لا إله إلا الله راء كه نه به قبله اى و نه 


حجى ونه روزه رمضان كفر نورزيدند» كشت. 


به او كفت: مادرت به عزايت بنشيند» آن جه به خودت مربوط استء بيرس. كفت : اى بنده ى خداء از حمص آمده ام نزد تو 


نه براى حج و نه عمره؛ بلكه آمده ام تا امر و رفتار على را برايم روشن كنى. 


كفت: واى بر تو! دانش دانشمند سخت و دشوار استء قابل تحمّل نيست و دل ها به آن نزديكك نمى شوندء بنشين تا تو رااز 


آن جه از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم و با جشمم ديدم, آ كاه كنم : 


رسول خدا صلى الله عليه و آله با زينب دختر جحش ازدواج كردء وليمه داد و وليمه اش جيش(7) بودء ده نفر ده نفر از 


مى خوردندء به كفتارش مأنوس وخواستار نككريستن به جهره اش مى شدند. 


رسول خدا مى خواست كه راحتش كذارند و خانه برايش خلوت شود جون مدّت خيلى كوتاهى از ازدواج او با زينب دختر 


سيس به خانه ى ام سلمه دختر اميّه رفت. شب و صبح و روزاوء از آنٍ رسول خدا صلى الله عليه و آله بود. روز كه بالا آمدء 
على به آستانه ى در رسيد. به آهستكى در زدء رسول خدا در زدنش را شناخت وام سلمه آن را ناشناخته قلمداد كرد. 


فرمود: اى ام سلمه بيا خيز و در را باز كن. 


كقت: اق وسول حدا! ابق جه كب اسث كه جا يكاهشن به أن جا رسيدة كهايه تيكو هاق من يدكرة؟ 
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-١‏ توضيح الدلائل (خطى). 
؟- كياهى بلند با خوشه اى ير ال دانه. 


نافير عمد باتمالت مشمكين _به اوافرموةة هر كس يامين را اطاط كتدعيه ححقيق كه خداوقكد يرا اطاغت كروه ابيا 
خيزوادووا باق كن شك دن هردع است كه تداثاداتى و ئة شتابزد كى و نة ا عجله دن كان :ذاردة خداوقد و بباسرش وا دوست 
فى ذاره وعنداوثك و بباميرش او .ذا قوست مى دارتد. اي اتسلمه او دو ستون دروا كرقته در زا ثعى كثابد ووازرهختاته نمى 


شود تا جاى يا از او بنهان شود. 


ام سلمه بيا خاستء در حالى كه نمى دانست جه كسى بر آستانه ى دّر است. ليكن صفت و ستايش او را حفظ كرد. به طرف 
دو وفث: دن حالى كهمى كنت: آفريق آقرين به مردي كه خداوثك و ببامبرش زا دوست مى دار و خخداونك و بباميرش او را 
دوست مى دارند. در را باز كرد. ديد على دو ستون در را كرفته» و همواره ايستاده بود تا جاى يا از او ينهان شدء ام سلمه به 


يشت يرده ى اتاق رفت و على در را باز كرد. 
على وارد شد و بر ييامبر صلى الله عليه و آله سلام كرد. 


كفقه ارو كرارايشن با ايد على اسك 


فرمود: راست كفتى ام سلمه! اين على بن ابى طالب است. كُوسْتٍ او كُوشتٍ من و خونش خونٍ من. واين نسبت به من در 
جايكاه هارون نسبت به موسى است جز اين كه يس از من بيامبرى نيست. اى ام سلمه! بشنو و بفهمء اين على استء 
امي رالمؤمنين و سرور مسلمانان» و نككاهبان دانشم و آستانه ام كه از آن وارد مى شوند, و وصى مردكانٍِ از خانواده ام و 
جانشين بر اوصياء از امّتم» برادرم در دنيا و هم نشين من در آخرتء و در جايكاه اعلى با من است. اى ام سلمه! كواه باش كه 
او با ناكثين و قاسطين و مارقين مى جنكد. 


مرد شامى كفت: اى ابن عبّاس! مرا آسوده و شادمان كردى» كواهى مى دهم كه على مولاى من و مولاى هر مسلمان 
است.)(210) 


عن" عسو بن يدودر كنات ما رواه الخلقاء و ابويكر شيرازى در كنات الألقاتهة ابن خبر رااروابت كردة اثله ليكن با 
اختصار در لفظ. وصابى يمنى كويد : «رسول خدا صلى الله عليه و آله به اٌسلمه فرمود: كوشت على از كوشت من و خونش 
از خونم استء واو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است. هركس بككويد مرا دوست دارد. اما اورا دشمن مى 
داردء دروغ كفته استء آن را حسن بن بدر در كتابش (ما رواه الخلفا) و شيرازى در كتابش (الألقاب) نقل كرده اند.)(؟) 


"١ “‏ ابو محدد عاصمى حديثى را با اين سند روايت كرده است : «حسين بن على مدنىء از يونس بن بكير» از جعفرين 


محمّدء از يدرش» از جدشء از على بن ابى طالب رضوان الله عليهم. كه در آن جنين آمده است : 
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-١‏ الروضه النديه فى شرح التحفه العلويه. 


«سيس فرمود: اى سلمان! مى دانى جه كسى بر ما وارد مى شود؟ كفت: آرىء اى رسول خداء ليكن بر دانشم دانشى بيفزاى. 
فرمود: اى سلمان! اين على برادرم است» كوشتش از كوشتٍ منء و خونش از خونٍ من» جايكاهش نسبت به من جايكاه 
شارون يت به عوسي أشنت حرابم كديس لمق باميرق السك ان سلمات ابى اوضى لق واوك مق اسك سر كندانه كببى كه 
مرا به نبوّت برانكيخت,ء روز رستاخيز كمر جبرئيل را مى كيرم و على كمر مرا در دست دارد؛ و فاطمه كمر او رامى كيرد. و 
حسن كمر فاطمه را مى كيرد و حسين كمر حسن را در دست مى كيرد و شيعيانشان كمر آنان را مى كيرند. فكر مى كنى 
خداوند رسول خدا را به كجا مى برد؟ و فكر مى كنى رسول خدا برادرش را به كجا مى برد؟ و فكر مى كنى برادر رسول خدا 
همسرش را به كجا مى برد؟ و فكر مى كنى فاطمه دو فرزندش را به كجا مى برد؟ و فكر مى كنى دو فرزند رسول خدا 
شيعيانشان را به كجا مى برند؟ سوكند به خداوند كار كعبه» به بهشت (مى برند). اى سلمان! به بهشت (مى برند)» سو كند به 
خداوند كار كعية» اف سلمان! به بهشك (ن برند)ء سوكدديه خداوتد كان كعيهة اى سلمان به يهشت (عى برقك). سو كتلا به 


خداوند كار كعبه. اى سلمان! اين بيمانى است كه جبرئيل از سوى خداوند كار جهانيان بسته است.1(0) 
كويم : 


هر يكك از عبارت هاى كذشته كه به حديث منزلت ييوسته. يكك ويزكى از ويزكى هاى اميرالمؤمنين عليه السلام مى رساند 
كه دلا-لت بر افضليت ايشان دارد. خودٍ حديث منزلت نيز افضاٍت را مى رساند. و افضليت مستلزم امامت و خلافت فراكير 


بست 
(17) حديث منزلت هنكام برادركزينى 


يكى از جاهايى كه حديث منزلت وارد شده استء هنكام برادر كزينى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه آن را به 


امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود. از كسانى كه آن را روايت كرده اند : 
١‏ احمدين حنبل. 

"_ عبدالله بن احمد. 

"'_ ابو محمد عبدالله بن عبدالله بن جعفرين حسان __ابوالشيخ. 

؟_ ابوالقاسم سليمان بن احمد طبرانى. 

ه_ابوبكر احمدبن على خطيب بغدادى. 

ع على بن معنن جلذي »أبن المغازلى. 

موفق بن احمد مكى خوارزمى. 
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-١‏ زين الفتى _ تفسير سوره هل أتى (خطى). 


٠‏ نورالدين على بن محمّد _ ابن الصباغ مكى. 

١_جلال‏ الدين سيوطى. 

17"_ابراهيم بن عبدالله وصًابى يمنى. 

_١‏ عطاءالله بن فضل الله شيرازى» معروف به جمال الدين محدّث. 
؟١_‏ على بن حسام الدين متّقى هندى. 

6_ شهاب الدين احمد, نويسنده ى توضيح الدلاثل. 

_١‏ محمودبن محمّدبن على شيخانى قادرى. 

١١‏ مولوى محمّد مبين لكهنوى. 

_ حسن على محدّث لكهنوى. 

.""_-١‏ روايت احمدبن حنبل 


متقى هندى كويد: «(در) مسند زيدبن ابى اوفى آمده است: هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله ميان اصحابش برادرى 
افكند. على كفت: جانم رفت و يُشتم شكست هنكامى كه شما را ديدم؛ كه درباره ى اصحابت كارى كردى كه درباره من 
نكردى. اككر از روى خشم بر من بوده» خشنودى و كرامت از آنِ شماست. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: سوكند به 
كسى كه مرا برانككيختء جز براى خودم تو را به تأخير نيانداختم. و تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء 
جز اين كه يس از من ييامبرى نيست و تو برادرم و وارثم هستى. كفت: اى رسول خدا جه جيز از شما به ارث مى برم؟ فرمود: 


نجه بباميران بيقن ال هزه ارك كذاشهد. كنيث: واميران يقن از شنا عه نج بد ارك كل اشسد؟ 

فرمود: كتاب يرورد كارشان و سنّت بيامبرشان» و در بهشت تو با فاطمه دخترم در قصر من هستىء و تويى برادرم و دوستم. 
حم (احمد) در كتاب مناقب على آن را آورده است.)010) 

"_ ””. روايت عبدالله بن احمد 


حعديك را فد لين احيك روابيك كرده السك ردن [السائن) درش مده اسك تتحسة ا اوضداك دين كن راق طناوف و 


صبّاح بن عبدالله بن بشر_ هر دو خبر در لفظء نزديكك به هم هستند و يكى اندكى بر ديككرى افزونى دارد_ از قيس بن ربيع» از 
سعد الجحافء از عطيه؛ از محدوج بن يزيد هذلى كه كفت : 


رسول خدا صلى الله عليه و آله ميان مسلمانان برادرى برقرار كرد. سيس فرمود: اى على! تو برادرم هستىء در جايككاه هارون 


نسبت به موسى غير از اين كه بيامبرى يس از من نيست. آيا ندانسته اى _ اى على _ نخستين كسى كه در روز قيامت خوانده 
مى شود منم كه در طرف راست عرش مى ايستم, لباسى سبز از لباس هاى بهشت بر من يوشانده مى شود» سيس بيامبران 
يكى يس از ديكرى خوانده مى شوند ودر يكك رديف در سمت راست عرش مى ايستند» و لباس هاى سبز از لباس هاى 


بهشتى يوشانده مى شوند؟ هان _اى على _ تو را خبر مى دهم كه امّت من نخستين امٌُتى هستند كه در روز 


ص :5106 
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قيامت حساب رسى مى شوند. 


سبس تو نخستين كسى هستى كه خوانده مى شوى, به جهت خويشاوندى و جايكاهى كه نزد من دارى» و برجم من كه يرجم 
حمد است به تو داده مى شود, با آن در ميان صف آدم و تمامى آفريدكان خداوند حركت مى كنى و آنان در سايه ى يرجم 
من قرار مى كيرند» طول آن مسير يكك هزار سال استء تدر برجم يكك ياقوت قرمز استء سه دنباله از نور دارد: دنباله اى در 
مشرق و دنباله اى در مغرب و سومى در ميان دنيا. بر آن سه سطر نوشته شده است: نخستين: بسم الله الرّحمان الرّحيم؛ دومى: 
الحمدلله ربٌ العالمين» سومى: لا إله إِلَا الله محمّد رسول الله طول هر سطر هزار سال و عرض آن هزار سال استء با آن يرجم 
حر كت مى كنى» حسن در سمت راست و حسين در سمت جب تو هستندء تا در برابر من و ابراهيم در سايه ى عرش مى 
ايستى» سيس لباسى سبز از بهشت بر تو يوشانده مى شود» سيس منادى از زير عرش ندا برمى آورد كه بهترين يدرء يدرت 
ابراهيم استء و بهترين برادر» برادرت على است. بشارت باد تو رااى على! يوشانده مى شوى هر كاه كه يوشانده شوم. و 


خوانده مى شوى هر زمان كه خوانده شوم؛ و زنده مى مانى تا آن زمان كه زنده بمانم.)(21 
"_"". روايت ابوالشيخ اصفهانى 

روايت ابوالشيخ را از روايت شهاب الدين در كتابش (توضيح الدلائل) خواهيد دانست. 
ريون روايت طبرانى 

روايت ابوالقاسم طبرانى را متقى هندى جنين آورده است : 


«جكونه شايسته شدى كه ابوتراب باشىء آيا بر من خشمكين شدى هنكامى كه ميان مهاجرين و انصار برادرى برقرار كردم و 
ميان تو و هيج يكك از آنان برادرى برقرار ننمودم؟ آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 


تورا دشمن دارد خداوند به مركك جاهليت او را مى ميراند و با علمش به اسلام حسابرسى مى شود. 

طب (طبرانى) از ابن عتباس.)(7) 

د 5”. روايت خطيب بغدادى 

روايت خطيب بغدادى را سيد شهاب الدين در كتابش (توضيح الدلائل) آورده است كه يس از اين خواهد آمد. 
ع_ ”"”. روايت ابن مغازلى 

ابن مغازلى واسطىء فقيه شافعى حديث را جنين روايت كرده است : 


«ابوالحسن احمدبن مظفر عطاره از ابومحمّدبن سقّاء از ابوالحسن على بن عبدالله بن قصَاب البِع واسطى __در آن مقدار كه 
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اجازه ى روايت از خود به من داد_از ابوبكر محمّدين حسن بن محمد بياسرىء از ابوالحسن على بن محمّدبن حسن جوهرى» 


از محمّدبن زكريابن دريد عبدىء از حميد الطويل؛ از انس كه كفت : 


روز مباهله بود كه بيامبر صلى الله عليه و آله ميان مهاجران و انصار برادرى برقرار كرد» در حالى كه على ايستاده بود و مى ديد 
و جايكاه خودش را مى دانست. ييامبر ميان او و هيج كس برادرى برقرار نكرد. على با جشم كريان رفت» ييامبر صلى الله عليه 
وآله جوياى او شد. فرمود : ابوالحسن جه كرد؟ كفتند: با جشم كريان رفت اى رسول خدا. فرمود: اى بلال! برو و او را نزد 
من بياور. بلالى دنبال على رفت در حالى كه على با جشم كريان وارد خانه اش شد. فاطمه كفت: جه جيز تو را مى كرياند؟ 
خدا جشمانت را كريان ننمايد! كفت: اى فاطمه! ييامبر ميان مهاجران و انصار ييمان برادرى بست و من ايستاده بودم و مرا مى 
ديد و جاى مرا مى دانستء اما ميان من و هيج كس برادرى برقرار نكرد. كفت: خداوند تو را اندوهكين نكند, شايد تو را 


برا تود ]اندو حفه اسع 
بلال كفت: اى على! ييامبر صلى الله عليه و آله را اجابت كن. 

على نزد ييامبر آمد. 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى ابوالحسن جه جيز تو را مى كرياند؟ 


كفت: اى رسول خدا! ميان مهاجران وانصار برادرى افكندى و من ايستاده بودم و مرا مى ديدى و جايم را مى دانستىء اما ميان 


من و كسى برادرى برقرار نكردى. 
فرمود: جز اين نيست كه تو را براى خودم اندوختم» آيا خوشحالت نمى كند كه برادر ييامبرت باشى؟ 
كفث: آرى ائ وسول خداء من كجا و اين درجه كجا؟ آنكاه امير دسشن را كرفت و بالأى مثير برد و فرمود؛ 


بار الاها! اين از من است و من از اوء بدانيد او نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است. بدانيد هر كس من مولاى 


اويم» اين على مولاى اوست. 
على شادفان يا ز كشت عدرين خطاب در بن او وقث .و كفث: آفرين ا اباالحسوء مولاى من و مولاى هر مسلمانى شدي.401 


خطاب: كر ار تعى امن حتدوكه و ايطي وزاك كرد اكه ورور قازراه ا ادلم سيت ون اعون عطار ينداف :سحي ين 
احمد مقرىء از احمدبن عبدالله حافظ» از سليمان بن احمد طبرانى» از محمودين محمد مروزى» از حامدبن آدم مروزى» از 
حريز» از ليث» از مجاهدء از ابن عراس كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله ميان اصحابش و ميان مهاجران و انصار برادرى 
افكندء امّْرا ميان على و هيج يكك از آنان برادرى برقرار نكرد. در اين هنككام» على خشمناكك خارج شد و به آبراهه اى روى 


اوؤايافظة نا ايش بهااوازى وفرموة: برخي تنها تو براق 'اتوترات "بودن شايسته اى.. آنا بوره مشمكين شد شتكاض 
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أن المنافن» او قار ل لاع 


كه ميان مهاجران و انصار برادرى افكندمء اما ميان تو و هيج يكك از آنان برادرى برقرار نكردم؟ 


آبا راضى نمى شوى كه ثسبت به من در جايكاه هارون تسبت به موسى .باشى» جر اين كه يس ال من بيامبرى نيست؟ آ كاه 
فاتن ا عر كس كورادوسة وارف امكو ابحات اوراقراعن كيزةه وهر كين عورا مشج اود عد اوحد او را بداهر كك 


جاهليت مى ميراند» و به رفتارش در اسلام حساب رسى مى شود.)(١)‏ 

خوارزمىء يكك بار ديكرء آن را با لفظ ييشينء از عبدالله بن احمدبن حنبل روايت كرده است.(1) 
6_'". روايت ابو محمد حامد بن محمود صالحانى» از عبارت شهاب الدين احمد, معلوم مى شود. 
4 "". روايت زرندى 


مده ذبن يوسق ووتدى كويد: (از عمر ووابت شده أسث كه ييامير ضلى الله عليه و آله ميان باوائقن بزادوي افكند: اما ميان 
على و ميان كسى برادرى برقرار نكرد. على _ در حالى كه جشمانش اشكك ريزان بود _ آمد و كفت: اى ييامبر خدا! جرا ميان 
من و كني براشوض بركراز لكروىع؟ زموه تردو دباو آخرت برادومن عن و دو زوا استث كاغل كفت :اي رسول 
خداءهنكامى كه ديدم درباره ى اصحابت كارى كردى كه درباره من جنان نكردى, جانم از دست رفت و يُشتم شكست. اكر 


اين رفتار» به دليل نارضايتى از من بود» خشنودى و كرامت از آنْ شماست. 


يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: سوكند به كسى كه مرا به حق فرستاد» تو را تنها براى خودم به تأخير انداختم. تو نسبت به من 
در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من ببامبرى نيست. و تو برادر من و وارث من هستى. كفت: اى 
رسول خداء جه جيز از شما به ارث مى برم؟ فرمود: آن جه ييامبران بيش از من به ارث كذاشتند. كفت : ييامبران بيش از شما 
جه ارث كذاشتند. فرمود: كتاب يرورد كارشان و سنّت بيامبرشان. تو در بهشت با دخترم فاطمه در قصر من هستىء و تويى 
برادر و رفيق من. سيس رسول خدا صلى الله عليه و آله اين آيه را تلاوت فرمود: (إخوانآ على سُرر متقابلين) كسانى كه در راه 
خدا با هم دوستى دارند؛ به يكك ديكر مى نككرند.»() 


٠‏ ””. روايت ابن صبباغ مالكى 


نورالدين ابن صباغ مالكى روايت مى كند: «از مناقب ضياء الدين خوارزمىء از ابن عباس كه كفت: هنكامى كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله ميان اصحابش و ميان مهاجران و انصار برادرى افكندء ميان ابوبكر و عمرء ميان عثمان و عبدالرّحمان بن 
عوفء. ميان طلحه و زبير» ميان ابوذر غفارى و مقدادء برادرى افكندء اما ميان على بن ابى طالب و هيج يكك از آنان ييمان 
برادرى نبست. على خشمناكك خارج شد تا به آبراهه اى در روى زمين رسيد» سرش را بر دست كذاشت و خوابيد و باد خاكك 


را بر او مى ياشيد. ييامبر صلى الله عليه و آله دنبال او كشت تا بر اين حالت او را يافتء با يايش بر او زد و فرمود: برخيز» جز 


ص :57 


بو نظم درر السمطين: 45 _ 0 


اين كه ابوتراب باشى» شايسته نيستى. هنككامى كه ميان مهاجران و انصار برادرى افكندم, ولى ميان تو و هيج يكك از آنان 


برادرى برقرار نكردم» خشمكين شدى؟ 


آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه بيامبرى يس از من نيست؟ بدان! هر 
كين تو وادوسة داوة اشية و ايضاق اوعزا فراع كركة وهر كس ونا كشيده :دازف عداوته اووا بد كوساهليت فى 
ميراند.)0١)‏ 


.""_١‏ روايت جلال سيوطى 


روايت جلال الدين سيوطى را در روايت متقى در كنز العمال خواهيد يافت» جون اين كتاب» تبويب كتاب جمع الجوامع نوشته 


ى سيوطى است. 

١١‏ ””. ابراهيم وصّابى يمنى اين حديث را از طبرانى در المعجم الكبير» با لفظ يبشين از ابن عتباس» روايت كرده ات :1ه 
٠‏ ”. روايت جمال» محدّث شيرازى 

جمال الدين محدّث شيرازى حديث را در كتاب خود (الاربعين)» جنين روايت كرده است : 


از بعلى ووه كه كفت؟: ورسول حهدا ميان ستلماتان برافوق برقراز كردهو على واقاا اخرين تقر يدها كذاشة و برايقن 
برادرى نماند. على به او كفت: ميان مسلمانان برادرى افكندى. اما مرا رها كردى؟ 


فرمود: جز اين نيست كه تو را براى خودم رها كردمء تو در دنيا و آخرت برادرم هستى. 


در روايتى آمده است: تو را جز براى خودم به تأخير نيانداختم» تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى» جز 
اين كه يس از من ييامبرى نيست. تو با فاطمه دخترم در بهشت در قصر من هستىء و تويى برادرم و رفيقم. سيس رسول خدا 
صلى الله عليه و آله اين آيه را تلا.وت فرمود: (إخوانآ على سرر متقابلين) دوستان خداوند يكى به ديكرى مى نككرد. سيس 
بيامبر به او فرمود: اكر كسى با تو كفت و كو كردء بكو: من بنده ى نحداوند و برادر بيامبرش هستم. و كسى يس از من جنين 
اذّعا نكند جز دروغ كوى افترازننده.)220) 


."5_1١‏ حديث سيد شهاب الدين احمد 


روا سيد قنهات الذين احمد يدنتل ا خطبب و هالحاق عدن اسفة «انزيدين ان ارقن رفن الله نماك عنه كه كفك وير 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وبارك وسلم وارد شدم, ييمان برادرى ميان اصحابشان را بيان فرمودند» على كرّم الله وجهه 
روى به ييامبر به يا خاست و كفت: جانم رفت و يُشتم شكست هنكامى كه شما را ديدم آن جه نسبت به ديككر اصحاب انجام 
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فد الا وس اعد ا 


داديد» اكر اين رفتار به دليل نارضايتى از من بودء خشنودى و كرامت از آنِ شماست! بيامبر صلَى الله عليه وآله وبارك وسلم 
فرمودند: سوكند به كسى كه مرا فرستاد» تو را جز براى خودم به تأخير نيانداختمء و تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 
موسى هستى جز اين كه يس از من ييامبرى نيستء و تو وارث من هستى. 

كفت: اى ييامبر خداء جه جيز از شما به ارث مى برم؟ 

فرمود: آن جه ييامبران بيش از من به ارث كذاشتند. 


كفت بباميران بشن از كما جه تعرز به ارك كذاشدد؟ 


فرمود: كتاب خداوند و سنت بيامبرشان. تو با فاطمه دخترم در بهشت در قصر من هستيد و تو برادر و رفيقم هستى. سيس 


رول خذا قرهوه: (إخواتا على سر متقابليى) دوستداران دراه خداوتده يكى .به ديكرى من نكرد: 
حافظ ابوبكر خطيبء و صالحانى آن را با اسنادش به ابوالشيخ با اسنادش مرفوعآء و زرندى با اندكى اختلاف آورده اند.(1) 
كويم : 


اين حديث بر اثبات حديث منزلت» بيشكامى و برترى اميرالمؤمنين عليه السلام بر ديككر اصحاب دلالت دارد؛ و نهايت نزديكى 
و ويزكى و بزركى مقام حضرتش نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را مى رساند» جون اين حديث را به دنبال كلام 


خود «تورا جز براى خودم به تأخير نيانداختم» فرموده اندء وكرنه بيانش در اين جايكاه مناسبتى نداشت. 


در بعضى لفظ هاى حديث» حرف افاء» آمده است كه بر تعليل دلالت دارد» آن جا كه آمده است: «يس ييامبر صلى الله عليه و 
آله فرمود: سوكند به كسى كه مرا به حق فرستاد. جز براى خودم تو را به تأخير نيانداختم» يس تو نسبت به من در جايكاه 
فانزوة قبيت ة فرشي سق اند قوق كلتلك يو اق دار كد عملت روه كن او بابو نبراقوعية امت كسا كافش جره 


جايكاه هارون نسبت به موسى است. 


در بعضى الفاظ حديث آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «تو نخستين كسى هستى كه خوانده مى شوىء به 
علك عويقاوكلف ورجاركافه نزد من.» _ فرمودند: امام عليه السلام نخستين كسى است كه براى حساب خوانده شود و 
علتش را خويشاوندى و جايكاهش نزد ايشان بيان داشتند. و اين خود دليل قاطعى است كه برترى حضرتش عليه السلام را مى 


وكساك 


هم جنين اختصاص ايشان به يرجم حمد, دلالت بر سبقت و برترى مطلق او بر ديككران دارد» و ايستادن حضرتش ميان بيامبر و 
حضرت ابراهيم عليهماالصلاه والسلام و ديكر ويزكى هايى كه در آن حديث آمده استء همكى از دليل هاى برترى و 


زر كوارق اومر ويكراةه نر خداونك ى ماميركن دارة. 


بنابراين حديث منزلت كه در آن زمينه ها بيان شده استء از روشن ترين برهان ها است كه مى رساند حضرتش»ء برترين و 


نزديكترين نسبت به ييامبر است و اختصاص خاصٌ به ييامبر دارد. اين خودء مستلزم بركزيدن او براى امامت و خلافت عام 


بلافصل است. 
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-١‏ توضيح الدلائل (خطى). 


يس جه تشككئن در دلالت اين حديث» فا سكي شنيدن دارد؟! 
(19) حديث منزلت در روز جنك خيبر 


از موارد كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم : «آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون باشى)» روز 
جنكك خيبر استء در راستاى فضايل و مناقب ويزه ى اميرالمؤمنين على عليه السلام كه هيج يكك از اصحاب در آن ها 


از جمله كسانى كه آن را روايت كرده اند : 
_١‏ عبدالملك بن محمّدخ ر كوشى. 
"على بن محمّد جلَابى _ ابن مغازلى. 
#دصواق يو اسد يك اعط عواردم 
؟_ عمرين محمّدبن خضر اردبيلى _ملًا. 
ه_ سليمان بن موسى بلنسى _ ابن سبع. 
5 محمّدبن يوسف كنجى شافعى. 
ابراهيم بن عبد الله يمنى. 

شهات الدية احيك. 

مين اماعيل امير 

ان #انروايك ابن شعار لن 

ابن مغازلى فقيه كويد: «كلام بيامبرصلى اله عليه [و آله] و سلم هنكامى كه براى فتح خيبر آمد : 


ابوالحسن على بن عبيدالله بن قصاب يع از ابوبكر محم .دبن احمدبن يعقوب مفيد جرجرائىء از ابوالحسن على بن سلمان بن 
يحيى» از عبدالكريم بن على» از جعفرين محم دبن ربيعه سبحلى» از حسن بن حسين عرنى» از كادح بن جعفرء از مسلم بن 
بشار» از جابربن عبدالله كه كفت: هنكامى كه على بن ابى طالب براى فتح خيبر آمدء ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: اى 
على اكر كروهى از امّتم نمى كفتند آن جه مسيحيان درباره ى عيسى بن مريم كفتند» درباره ات سخنى مى كفتم كه بر هيج 
جمعى از مسلماتان تدى كذكي: مكر اين كهدضاكك راا وزيز بايث و اضافةائ آت وقويث را برس كرفشد ويه آن اسشقا 


مى حستلك. 


وليكن تو را بسنده است كه نسبت به من در جايككاه هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه يس از من يبامبرى نيستء و تو 
ذمّه مرا به عهده مى كيرى و رازهايم را مى يوشانى و بر سنّت من مى جنكىء و فردا در آخرت نزديكك ترين خلق به من 
هستىء» و تو بر حوض جانشين من هستى. و شيعيانت بر منبرهايى از نور با سيمايى سفيد بيرامون من هستند» برايشان شفاعت 
مى كنمء و در بهشت همسايكان من خواهند بود» جون جنك با تو جنككِ با من و صاح با تو صلح با من استء راز ينهان تو 
راز ينهان من استء و فرزندانت فرزندان من هستندء و تو بدهى مرا مى يردازى و وعده ام را انجام مى دهىء و حق بر زبان و 


دواقلك وهسراة و وويه وو وهاو يزان جتمانةة امت “سانا كرشت و 


عن م 


خونت آميخته است همان كونه كه با كوشت و خونٍ من آميخته شده استء هيج دشمن تو بر حوض وارد نمى شود و هيج 


دوستدار تواز آن غايةالدن كرد 


على به سجده افتاد و كفت: سياس خداوندى را كه به نعمت اسلام بر من منّت نهاد» و قرآن را به من آموخت,. و مرا محبوب 
كسى قرار داد كه بهترين انسان هاء عزيزترين آفريدكان» كرامى ترين شخص آسمان ها و زمين نزد يرورد كارش و نزد خاتم 
بيامبران» و سرور فرستادكان» و بركزيده ى خداوند در تمامى جان هاء است. و اين» از روى احسان و تفضل خداوند بر من 


است. 


ناض ضلى الله عليهو الهاشرهرة: اى غلى ا كر اث رودق موؤمان شين ال مق شداعته تمن اندئد: عداوتن جلو عر تسل هر بيافيرق 
وا اتشلتب اوقران داف ى تسل هرا اق شلب تو قران داداى على[ بسن ثو عزيز رين و كراسي تريد تخلق ثزة من :مسق و:دوبكدار 


تو كرامى تر كسى از امتم مى باشد كه بر من وارد مى شود.»(1) 


موفق بن احمد مكى كويد : 


«سرور حافظان ابومنصور شهرداربن شهرويه بن شهردار ديلمى _ ضمن آن جه از همدان برايم نوشت _از ابوالفتح عبدوس بن 
عبدالله بن عبدوس همدانى به كتابت» از شيخ ابوطاهر حسين بن على بن سلمه از مسند زيدبن على» از فضل بن فضل بن 
عئاس» از ابوعبد الله محمّدبن سهلء از محمّدبن عبدالله بلوىء از ابراهيم بن عبدالله بن علاء» از يدرش از زيدبن على» از يدرشء» 
از جدّش على بن ابيطالب كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله روز خيبر فرمود : اككر نبودند كروه هايى از امّتم كه درباره ى تو 
بكويند آن جه مسيحيان درباره ى عيسى بن مريم كفتند, امروز درباره ات سخنى مى كفتم كه بر انبوهى از مسلمانان نمى 


كشي مكر اين كه خاكك زير ياهايت و اضافهى آب وضويت را براى شفا جستن برمى داشدتد. 


اما تو را بسنده است كه تو از من باشى و من از توء تو از من ارث ببرى و من از تو ارث برم و تو نسبت به من در جايكاه 
غاروق تسبثابه موسى هستى» جر اين كد بس ال من بباميرى نيسثه تو بدهى مرامى يبردازى و برستت عن عى جنكىء ودر 
آخرت تو نزديكك ترين مردم به من هستى. و تو فردا جانشين من بر حوض هستى كه منافقان را از آن مى رانى» و تو نخستين 
كسى هستى كه در حوض بر من وارد مى شوىء يس تو نخستين فرد امّتم هستى كه وارد بهشت مى شوىء و شيعيانت بر 
منبرهايى از نور» سيراب شده. با صورت هايى سفيد كرديده بيرامون من هستند» آنان را شفاعت مى كنم و فردا همسايكان من 


در بهشت هستند» و دشمنانت تشنه شده با صورت هايى سياه شده سيراب نشله اند. 


جنكك با تو جنكك با من و صاح با تو صاح با من است. نهان تو نهان من و 1شكاراى تو آشكاراى من راز و نهان سينه ات 
مانند راز نهانى سينه ى من استء و تو آستانه ى دانشم سدق كر تدا قررنة انعدو كرشت كر كرشة مدهو حون ثور 
خون منزاست وق باكو وير ازبان ودر قلب تر وماك ذو حشساتت استه و ايسان اميطنه يا كرشت :و حون تواست حمان 


كونه كه آميخته ى كوشت و خون من شده استء خداوند عرَّوجِلٌ فرمانم داد كه تو را 
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بشارت دهم كه تو و خانواده ات و خانواده ى من در بهشت هستند» و دشمنت در جهنم است» و دشمن تو بر من در حوض 


وازاه تمن شوداق دوسكداز تراز أن عام تى كرد 


من سجده كنان براى خداوند سبحان متعال بر زمين افتادم» و او را حمد كردم بر نعمت اسلام و قرآنء و اين كه خاتم الثبيين و 
سيدالمرسلين 9مرا دوست مى دارد.)(12) 


خوارزمى كويد: «ناصر للحق با اسنادش در حديثى طولانى روايت كرده است كه: هنكامى كه على در فتح خيبر نزد رسول 
خداوند 9آمدء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اكر نبود كه كروهى از امّتم درباره ات همان بككويند كه مسيحيان درباره ى 
مسيح كفتندء امروز درباره ات سخنى مى كفتم كه بر جماعتى نمى كذشتى مككر اين كه از زيرياهايت خاكك واز اضافه ى 


وضويتث آب براى شفا جستن برمى. كرفتند. 


ليكن تو را بسنده است كه تو از من باشى و من از تو باشمء از من ارث ببرى و من از تو ارث ببرم؛ و تو نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى باشى جز اين كه يس از من بيامبرى نيستء و تو ذمه ام را ياكك مى نمايى» و بر سنت من مى جنكى» و 
توفردا در آخرت نزديكك ترين مردم به من هستىء و تو نخستين كسى هستى كه بر من در حوض وارد مى شوىء و نخستين 
كسى هستى كه با من مى يوشى و نخستين فرد امٌُتم هستى كه وارد بهشت مى شوىء, و شيعيانت بر منبرهايى از نور هستند» و 
حق بر زبانت ودر قلبت و ميان دو جشمانت است.210)0 


م نوارك حم الملا 

عبرو متك الملا كباله شكال كمعن وى غتين توق اشر فتلي الله علية و اله افده يبامو يه او فزموةة اي علن؛ كر ثم 
ترسيدم كه كروهى از امّتم درباره ات بككويند _ تا آنجا كه فرمود_ ليكن تو را بسنده است كه نسبت به من مانند جايكاه 
با من هستى...)202 


ع #ودووايتك كنج 


محم دبن يوسف كنجى كويد: «ابواسحاق ابراهيم بن يوسف بن بركه كتبى» از حافظ ابوالعلا همدانى» از ابوالفتح عبدوس بن 
عبدوس بن عبد الله همدانىء از ابوطاهر حسين بن على بن سلمه از مسندزيدبن على» از فضل بن فضل بن عبباس.ء از ابوعبد الله 
محم دبن سهلء. از محم دبن عبدالله بلوى, از ابراهيم بن عبيدالله بن علاءء از يدرش» اززيدبن على از يدرش از جدّش على بن 
ابى طالب كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله روزى كه خيبر فتح شدء فرمود: اكر نبود كه كروهى از امّتم درباره ى تو 


كُوبيك اذه كةنصراق ها كفقتد: _ كا انجا كه قرهوذ _لبكن قويرا سنده ات كان من باشى و هق أن تو از فق ارك 
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ببرى و من از توارث ببرم» و تو نسبت به من در جايكّاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست» 
تو بدهى مرا مى يردازى و بر سنتم مى جنكّى ودر آخرت نزديكك ترين مردم به من هستىء وفردا بر حوض -_ تا آخر 
حديث.)(1) 


اين حديث را ابراهيم بن عبدالله يمنى وصابى شافعىء از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت كرده استء كه بيش از اين آمد, و 
كويد: «آن را ابن سبع اندلسى در كتاب الشفاء نقل كرده است.7(0) 


شرح حال ابوالربيع كلاعى 


كتاب الشفاء را نويسنده ى كشف الظنون جنين ياد كرده است: «شفاء الصدور اثر ابن سبعء امام سخنور ابوربيع سليمان البلنسى 
است.)20 


مؤلّف الشفاءء ابوالربيع از حافظان بزركك و مورد اعتماد است: 


اسَبت:) 


ذهبى در شرح حال او كويد: «ابوالربيع كلاعى سليمان بن موسى بن سالم بلنسىء حافظ بزركك داراى تأليفات و باقيمانده ى 
كُويك: در حديث بصيرت داشتء حافظ سرآمد و دانا به جرح و تعديل» يادآور متولّدين و مردكان بود و به اين امر بر مردم 
زمائش سبقت:داشت. به ويه بر كساتى كه بعد از أو آمدئدة و در دقت.و ضبط با ؤرق تكرق دو ادب و بلاغث يكانه بوده دو 
نوشتن نامه ها يكتا بود» در نظم بسيار نيكوء خطيبى خوش زبان و مُدرك. در ييابى كويى و خواندن همراه با زيبايبى شككفت 
انكيز جيره دست بود» در مجالس سخنكو درباره ى يادشاهان او بود» و آن جه را كه آنان مى خواستئد در محفل ها روى منبر 
بيان مى كردء به عنوان سخنران بلنسه منصوب شدء و در جند رشته كتاب هايى دارد. در ذيحجه در محل «كابيه تنسه» نزديكك 
بلنسه در حال آمدن به آن كشته شد.)(2) 


در كتاب تذكره الحفاظ از او جنين باد مى كند «كلاعى» امام عالم» حافظ جيره دسث» ميث بليغ اندلس... ابوعبد الله ابار 


كويد... به شدّت توججه به نككارش و روايت داشتء و در هنر حديثء امامى بينا و حافظ و يرمحتوا و دانا به جرح 
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.785 كفايه الطالب:‎ -١ 
؟- الاكتفاء فى فضل الأربعه الخلفاء (خطى).‎ 


“'- كشف الظنون :؟ .1٠١8٠‏ 
عب العير :481848 حوادث عمم, 


و تعديل بود... ابن مسدى كويد: مانند او در جلالت و بزركوارى و رياست و فضيلت برخورد نشدء او امامى برجسته در فنون 


بود.. حافظ منذرى كويد: به دست دشمن به شهادت رسيد...)(1) 


يافعى هم شرح حال او را آورده و سخن ابار را نقل كرده است.(75) 


نويسنده ى نفح الطيب نيز شرح حال جامعى از او آورده است, و كزارش كشته شدن و بخشى از آن جه در سوكك او كفته 


شده است و سيس نام تأليف هاى او را آورده است و او را به عنوان حافظ توصيف كرده است.590) 
ف 7# روايت شهات الدين احميد 


سيد شهاب الدين احمد» حديث رااز زيدبن على بن حسينء از يدرشء از جدّش اميرالمؤمنين روايت كرده است كه از ييش 


اووقه شد مريعى كويد 


«آن را امام حافظ صالحانى زوايث كردءاست و كويد : معد دين اسماعيل بن انين نصر كه «داتكفاد) شناخته مى شود. به 
ترقة» اوسصين بق انسسيةة إز امام ساف وعالم ويا ابوتديع سين غرداف:اسقهاق "را سعدش او زيديق على »تو سعدا :وا 


آورده است. 
هم جنين امام ابوسعد (خركوشى) با تغيير اندكى در لفظ آن را در كتاب «شرف النبوه» روايت كرده است... 


كويم: اين حديثى جامع است كه باب هاى مختلفى از مناقب در آن وارد مى شود اسباب خصوصيت هاى فضيلت ها و بلنداى 
فرقبت ها را در بردارة» يز ركان از اهل ست ثقه وافراد يرغي كار سبت به دليل عا آن.زاووايت كرده اندء وفضل مت از 


آن خداوند است.)220 
“ا ”"”. روايت امير صنعانى 


محمٌّدبن اسماعيل امير» حديث را در كتابش (الروضه النديه) به نقل از منصور بالله» به سندش از طريق فقيه شافعى ابن المغازلى 
از حديث جابر روايت كرده است... سيس كويد: «كفتم: و فصل هاى اين حديث را شواهدى از كتاب هاى حديث دارد كه 


جدا جدا ان شاءالله تعالى خواهد امد.) 
كُويم : 


بن شخصض باانصاق كاه يوظيده نيست كههر قضلى از فضل عاق اين حديئ شريق» دلالت بر شرافي سيان بز ركه و مقام 
والا دارد كه هيج يكك از صحابه در آن مشاركتى نداشته و در هيج يكك از آن ها به او نزديكك نمى شوند. 


ص :5706 


.1818 _١11/ : تذكره الحفاظ‎ -١ 
.29 مرآه الجنان :؟ هل 628,؛ حوادث‎ -" 

“- نفح الطيب من غضن الأنس الرطيب :؟ 088. 
؟- توضيح الدلائل (خطى). 


دراين حديث از رسول خدا عليه وآله الصلاه والسلام آمده است كه اميرالمؤمنين عليه السلام را جنين مورد خطاب قرار داده 
است: «برايت بسنده است كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى.» آن هم يس از بيان اين كه مى ترسيد كه 
كروهى از امّت درباره اش معتقد شوند به آنجه مسيحيان درباره ى حضرت عيسى عليه السلام كفتند» و كرنه آن را مى فرمود؛ 
ديم معت كه ارشاق ديت هت لش .را جا يكزيق. كفقه اى كه تفرهوفة قران داد. آيا ين از ارو جاين براق تشكيك كني دز 
دلالمت حديث بر افضات مطلق به جا مى كذارد؟ و آيا بر زشتى تأويل تأويل كنند كان و باطل بودن خرافات دشمنان براى 


شخص ناظرى» شكى به جا مى ماند؟ 
(؟1) حديث منزلت در احتجاج مأمون با فقها 


مأمون عبباسى كه _ به باور قوم _ از اميران مؤمنين و خلفاى مسلمانان استء به حديث منزلت» بر فقيهان حاضر در مجلسش 
احتجاج كرد احتجاج هايى كه يحيى بن اكثم و بزركان ديكرى كه حضور داشتندء جاره اى جز اعتراف به درستى آن ها 
نيافتند» و همان كونه كه مأمون بر افضليت اميرالمؤمنين عليه السلام استدلال كرد موافقت كردند... 


كتاوش انق محلسى وااعلائه ابو يف ودر كتان [العقن الفريد) اوركد اسك 
ابن عبدريّه كويد: «احتجاج مأمون بر فقها در باره ى برترى على. 


اسحاق بن ابراهيم بن اسماعيل بن حمادبن زيد كفت: يحيى بن اكثم كه آن روز قاضى القضاه بود» براى من و براى تعدادى از 
يارانم نامه اى فرستاد و كفت: اميرالمؤمنين (- مأمون) مرا فرمان داد كه فردا صبحكاهان با خود جهل مرد بياورم كه همكى 
فقيه باشند و هرآن جه به آنها كفته شود بفهمند و جواب كوى نيكويى باشند. يس هر كس را كه براى دعوت اميرالمؤمنين 
شايسته مى دانيدء نام ببريد. ما تعدادى را نام برديم و خودش هم تعدادى را ياد كرد و تعدادى كه مى خواست كامل شدءه نام 
آنان را نوشت و فرمان داد كه سحركاهان خيلى زود آماده باشيم و هر كس هم كه حاضر نشد فرمانش داد كه بايد حضور 
بيدا كند. ما بيش از طلوع فجر نزد او رفتيم» او را ديديم كه لباسش را يوشيده و منتظر ما نشسته است. او سوار شد و ما با او 
سوار شديم تا به آستانه ى در رسيديم. خدمتكارى ايستاده بود. جون به ما نظر كرد» كفت: اى ابومحمّدء اميرالمؤمنين انتظارت 


مى كشد. ما را وارد كرد... ايستاديم و سلام كرديم. ياسخ سلاممان داد و فرمان نشستن داد. 
سيينن كفنت اميرالمونية كتواستان متالره ع نا شما البت :درناؤهى هذاه كه ذارقه كه كعذاوقك وا ين آن ند كى فى كيل 
كفتيم: خداوند اميرالمؤمنين را توفيق دهد, آن جه خواهد انجام دهد. 


ككفشاة امير المؤامنية حداوقك وا ند كى عى كد نتابر ابن كه على بق نابى طاليه نيتر يق عاتفيتان خداوقك يسن ان سول دا 


عاق كنيكة انى امير المو ميق كر انها كسى "هسك كلاوطالبى را كه افير المومتيى :ذوباده ف على كنيةة فسن بديرة و 


اميرالمؤمنين ما را براى مناظره فرا خوانده است. اميرالمؤمنين از كجا كويد: على بن ابى طالب برترين مردم يس از رسول 


ص :572 


خدا و سزاوارترين فرد براى خلافت است؟ 

كفت: اى اسحاق! آيا حديث را روايت مى كنى كه: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى؟ 

كفتم: آرى اى اميرالمؤمنين» آن را شنيدم و شنيده ام كسى كه آن را صحيح دانسته و انكار كرده است. 

كفت: به كدام يكك بيشتر اطمينان دارى؟ كسى كه آن را از او شنيدى و صحيحش دانست يا كسى كه آن را انكار كرد؟ 
كفتم: كسى كه آن را صحيح دانست. 

كفت: آيا امكان دارد كه رسول صلى الله عليه و آله با كفتن اين سخن مزاح كرده باشد؟ 

كفتم: به خداوند يناه مى برم. 

كفت: آيا ييامبر سخنى كفت كه بى معنى باشد و بر آن تكيه نشود؟ 

كفتم: به خداوند يناه مى برم. 

كفت 


: آيا نمى دانى كه هارون برادر موسىء از يدرش و مادرش بود؟ 


: آيا هارون ييامبر نبود و على غير ييامبر است؟ 


كفتم: اروف 


كفت: اين دو حالت در على وجود نداردء در حالى كه در هارون بود» يس معنى اين سخن جيست كه فرمود: تو نسبت به من 


در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى؟ 


به او كفتم: مى خواست جان على را خرسندى بخشدء هنكامى كه منافقان كفتند : او را به جاى كذاشت جون ستكين بار مى 


الس 


كفكة اق امتحاق »دن كعات خخداؤنك 1ن زا معن زوش اميت 
كفتم: آن جبستء اى اميرالمؤمنين؟ 


المفسدين) 


كفتم: اى امي رالمؤمنين» موسى هارون را در ميان قومش به جا كذاشت»ء در حالى كه خودش زنده بود و به سوى يرورد كارش 
رفت. رسول خدا نيز هنكامى كه براى جنككش خارج شد. على را به جاى كذاشت. 


كفث: خيرء آن كوئة نسدت كه كنت :مرا از موسى خير ذه هتكامى كة:هازوة رابه جائ خوه كذاشت» اياوق به سوؤئ 


ترووذ كارش ترقة» كن أن اسحايتى ذا كد انق اعراثيل كا اوايوة؟ 


كفيكة آيا اويا بد عمد انان جانشية قمرة؟ 


كفت: خبرم ده از رسول خداء وقتى كه براى جنككش خارج شدء آيا كسى جز ناتوانان و زنان و كودكان را به جا ككذاشت؟ 
يس حكونه مانند آن خواهد بود؟ و تأويل ديكرى از كتاب خداوند برايش دارم كه دلالت دارد براين كه او را جانشين خود 
نمود» و كسى نمى تواند درباره اش احتجاج كند و كسى را نمى شناسم كه به آن احتجاج كرده باشد» و اميدوارم كه توفيقى 


سور دار تدا قد 
كفتم: آن جبست اى اميرالمؤمنين؟ 


كفت: كلام خداى عرّوجِلٌ هنكامى كه سخن موسى را باز كفت: (و آجعل لى وزيرآ من أهلى هارون أخى» أشدد به أزرى و 
أش ركه ف أمرى كن حك كثر ا و انذ كركف كثير ا الك كنك ينا بضيرا) (تأويل اياون است») اف على فى لسبة بد م در 
جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء و وزيرم از خانواده ام و برادرم تويى كه خداوند» يشتم را به او قوى كرد واو را در 
كارم شريكك كردء تا خداوند را بسيار تسبيح كنيم و بسيار ياد كنيم. آيا كسى غير از اين مى تواند مطلبى در آن وارد كندء 
بدون اين كه بخواهد كلام بيامبر را باطل كند و آن را بى معنى سازد؟ 


مجلس به درازا كشيد و روز بالا آمد. 


يحيى بن اكثم قاضى كفت: اى امي رالمؤمنين» اينكك حق را براى كسى كه نيكى را خواستار باشد روشن نمودىء و جيزى را 
اكناك كردق كد كسى تمى تواتك ان واير كردائف 


اسحاق كفت: به سوى ما آمد و كفت: جه مى كوييد؟ 
كفتيم: همكى كفتهى امير المؤمنين را مى كوييم» خداوند عزّتش بخشد. 


كفت: به خداوند سوكند اككر رسول خدا نفرموده بود: كفته را از مردم بيبذيريد» كفته راااز شما نمى يذيرفتم. بار الاها در 
كمال خير خواهى با آنان سخن كفتم. بار الاها كار را از كردنم بيرون افكندم. بار الاها با محبت و ولايت على _ كه آن را 


دين خود مى دانم _ به تو نزديكى مى جويم.1(0) 
كويم : 


كرده اندك. و سياس از آن خداوند» يرورد كار جهانيان شين 
(0") دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله 


دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم : «بار الاها! از تو درخواست مى كنم به آن جه برادرم موسى درخواست كرد:... و برايم 


وزيرى از خانواده ام قرار ده» على برادرم» مرا بهاو توانايى بخش ...) 


دراين حديث» درخواست رسول خدا صل الله عليه و آله و سلم از يرورد كارش همان درخواست هايى است كه حضرت 


موسى عليه السلام كرده بود. اين حديث را بزركان اين قوم روايت كرده اند» از جمله : 


ص :57 


١-العقد‏ الفريد :0 69 _ 509,. 


١‏ احمدين حنبل. 

"__ابوالليث سمرقندى. 

"'_ابن مردويه ى اصفهانى. 

*_ ابوبكر خطيب بغدادى. 
ه_ابونعيم اصفهانى. 
؟_ابوبكر خطيب بغدادى. 

'_ على بن محمّد جلابى __ ابن مغازلى. 
لحان عبنا كر شق 

4 فخر رازى. 

٠‏ محمٌّدين طلحه ى شافعى. 
"١‏ يوسف سبط اين جوزى. 
١١‏ نظام الدين اعرج نيشابورى. 
٠١‏ محمّدبين يوسف زرندى. 
١‏ نورالدين ابن صباغ مالكى. 
1 سيد شهاب الدين احمد. 
ع١_‏ جلال الدين سيوطى. 

١١‏ ملاعلى متّقَى هندى. 
شيخ بن على جفرى. 
4ل_ميرزا محمّد بدخشانى. 


"٠١‏ محمد صدر عالم. 


١_محمّدين‏ اسماعيل امير. 
؟"_ مولوى ولى الله لكهنوى. 

اينكك متن بعضى روايت هاى آنان را مى آوريم. البتّه متن عبارت هاى برخى از آنان ييش از اين نقل شده است. 
١‏ ه". روايت ابن مردويه و خطيب وابن عساكر 


محرّرد صدرعالم كويد: «ابن مردويه و خطيب و ابن عساكر از اسماءبنت عميس نقل كرده اند كه كفت: رسول خدا صلى الله 


تا كفته ام را بفهمندء و از خانواده ام وزيرى برايم قرار ده» على برادرمء او را يشتوانه ام قرار دهء و او را در كارم 


ص :64 


شريكك فرماء تا او را بسيار تسبيح كنيم» و بسيار يادت كنيم» تو نسبت به ما بينا هستى.)(١)‏ 


محمّدبن اسماعيل امير كويد: «جهارم (از ويزكى هاى على عليه السلام ) اين است كه خداوند براى او/ا در دل ها محتى قرار 
داده است. فقيه علّامه ابن مغازلى با اسنادش به ابن عتّ.اس نقل كرده است كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله دست من و 
دست على ,ا كر فح تجهار ركدة تماق خوالف سيس دسعكن زاابة سهان يلتق "كرةاو فرمود: باو الأها موسى بن ععران انو 
درخواست كرد و من محرّرد از تو درخواست مى كنم, اين كه سينه ام را ككشاده دارى و كارم را آسان سازى و كرهى از 
زبانم بككشايى تا كفته ام را بفهمند واز خانواده ام برايم وزيرى قرار دهء برادرم على» او را يشتوانه ام قرار ده» و در كارم او را 
شريكك فرما. 


ابن عباس كفت: شنيدم منادى فرياد برآورد: اى احمد! آن جه درخواست كردى به تو داده شد. 


نامير فرمودة اتن ابوالحسن» وسكانة'رابة سوى آسمان يلد كن و بروود كازت را يخوان واز او:دوكواست كوه بها توعطا فى 


قرها بك 


غعلن سكن :زابة اسماة بالادابرفى نى كفرت: بار الآها ييمانى برايم نزد خود قرار ده؛ و برايم نزد خودت محددّتى قرار ده. 
خداوند بر ييامبرش فرو فرستاد. (إِنَّ الذي آمنوا و عملوا الصالحات سيجعل لهم الرّحمان و5آ)(5) 


فقيه ابوالليث سمرقندى كويد: «كلام خداى متعال (إِنّما وليكم الله و رسوله و الَدْين آمنوا الّذين...) الآيه. از ابوذر غفارى كه 
كفت: روزى از روزها نماز ظهر را با رسول خدا صلى الله عليه و آله خواندم» سائلى در مسجد تقاضاى كمكك كردء كسى 
حزق ية او تداق سانا دسعش زايه اسمان بالأديرد و كفت باز الاها كواء يائن كد دن مسجد ييامرث ورعواست كيكك 
كردمء كسى جيزى به من نداد. على در حال ركوع بود؛ با دستش به او اشاره كرد و انككشت كوجكك دست راستش را نشان 
ذاد كه اتكشترى ذر آت بود ساكل بيقن آمد :و انلكشتر را از انكفقت كرجكك او دو يرابر حشمان يامر صلى الله غلية و آله 
بركرفت. هنكامى كه بيامبر از نمازش فارغ شدء سرش را به سوى آسمان بالا برد و كفت: 


بار الاها! برادرم موسى از تو درخواست كرد و كفت: (ربٌ اشرح لى صدرى و يسّرلى امرى و آحلل عقده من لسانى يفقهوا 
بأخيك و نجعل لكما سلطانا) بار الاها و منم محمّرد ييامبرت و بركزيدهى توامء بار الاها سينه ام را كشاده دار و كارم را 
آسان ساز واز خانواده ام على را وزيرم قرار ده او را يشتيبان من بدارء تا تورا بسيار تسبيح كنيم و بسيار ياد كنيم» كه تو 


نسبت به ما بينا هستى. 


ص: :68 


-١‏ معارج العلى فى مناقب المرتضى (خطى). 
؟- الروضه النديه فى شرح التحفه الاثنا عشريه. 


ابوذر كفت: به خداوند سوكند» رسول خدا اين سخن را به يايان نرسانده بود كه جبرئيل بر او فرود آمد و كفت: (إِنْما ولتيكم 
الله و رسوله) الآيه.)(1) 


؟_ 86". روايت ثعلبى 


ابواسحاق تعلبى كويد: «ابوالحسن محمّدين قاسم بن احمد فقيه؛ از ابومحمّد عبدالله بن احمد شعرانى» از ابوعلى احمدبن على 
بن رزينء از مظفرين حسن انصارىء از سرى بن على وراق» از يحيى بن عبدالحميد حمانىء از قيس بن ربيع» از اعمشء از 
عبايه بن ربعى كه كفت : 


در حالى كه عبدالله بن عباس بر لب زمزم نشسته بود» مى كفت: «رسول خدا فرمودا» ناكهان مردى كه جهره اش را با عمامه 
ا يوشاتده بود يكن امد عر وقث: ابن عباس هي كفك ر#ورسول مدا فرهوده أن هره نيز مى كنت رسول عفدا فرهرة اب 
عتّّاس كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم كه بكو تو كيستى؟ عمامه رااز صورتش برداشت و كفت: اى مردم! هر كس مرا 


شناخت» شناخته است. و هر كس كه نشناختء منم جندب بن جناده ى بدرىء ابوذر غفارى. شنيدم از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله به اين دو تا (كوش) و الما ناشنوا شوند و ديدم به اين دو تا (جشم) والَّا نابينا شوندء مى فرمود: على فرمانده ى 
نيك و كاران و قاتل كافران است» هر كس او را نصرت دهدء ييروز استء و يارى نشود هر كس او را كمكك نكند. 


حديث.)20 
6 6". روايت رازى و نيشابورى 


الصلاه و يؤتون الزّكاه و هم راكعون)200 آورده اند. 


اين حديث را ابن طلحه ى شافعى و سبط ابن جوزى حنفى و ابن الصباغ مالكى به نقل از ثعلبى روايت كرده اند. ابن طلحه 


سيس كويد : 
«امام ثعلبى يس از نقل اين داستان به همين صورت كويد : 


محمٌّدبن عبدالله حافظ از ابوالحسن على بن الحسين» از ابومحمّد هارون خضرمىء از محمّدبن منصور طوسىء از احمدبن حنبل 


براى هيج يكك از اصحاب رسول خدا فضائلى نرسيده مانند آن جه كه درباره ى على بن ابى طالب رسيده است. 


ص :61 


أ الفجالنن ٠:‏ المحلدن: العامة بق الر كن العاليت, 
؟- الكشف و البيان _ تفسير ثعلبى (خطى). 
*- مائده (0): 0ه. 


ابن طلحه كويد: اين نكته كه ثعلبى سخن احمد حنبل را يس از اين خبر آورده؛ اشاره اى است به اين منقبت والاء يعنى جمع 
ميان دو عبادت بسيار بزركك بدنى و مالى در يكك زمانء تا آن جا كه در مدح انجام دهنده و شتابكرش (آيه) قران كريم نازل 


شدء فضيلتى كه على به آن اختصاص يافت نه كسى غير از او.)(0١)‏ 

/ا_ 0". روايت زرندى و شهاب الدين احمد 

محمّدبن يوسف زرندى آن را جنين روايت كرده است : 

«اعمش از عبايه روايت كرد كه كفت: در حالى كه ابن عباس بر كنار زمزم نشسته بود و از رسول خدا حديث مى كفت...(1) 


وناب السية احيف كويةة «زوتض ان اعمقي» ال عباية وبع زوايت كرد كد كنت ور سالى كدابه عباس رضي الل عابر 
كنار زمزم نشسته بود واز رسول خدا حديث مى كفت...»(250 


(12) دلالت حديث بر نيابت حضرت على بن ابى طالب از سوى رسول خدا 
ملك العلماء شهاب الدين دولت آبادى به حديث منزلت استدلال كرده است كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مقام نيابت 


از بيامبر مكرم #را دريافت كرده استء جون كويد : 


«آفتاب رسالت, در بهترين قرن ها يرتو افكنده بود» و هنكام غروبش على ولى در برابرش بود. او جون ماه كامل تابان يس از 
خووشيد ناب وا بوه و يهاو قرموه: اق على قو تتبث نه مق :دن سايكا هازوق نسيت بهكوفى هي در الى كه اشيرق 
يس از من نيست. هم جنين فرمود: هر كس من مولاى اويم» يس على مولاى اوست. يبامبر جنين فرمود براى آن كه تا انقراض 
دنياء ايمان را بدين سان بر ما واجب كرداند.)() 


كم 
اين نيز زبان منكران و دشمنان را فرو مى بندد. و سياس از آنِ يرورد كار جهانيان است. 
(137) جلال محلى به دلالت اين حديث بر خلافت حضرت على عليه السلام تصريح مى كند 
جلال الدين محمدبن احمد محلى در كتاب شرح جمع الجوامع جنين مى كويد : 

ص :557 

.١7 مطالب السئول: ١7؛ تذكره الخواص: 5١؛ الفصول المهمّه:‎ - ١ 

-١‏ نظم درر السمطين (خطى). 


*- توضيح الدلائل (خطى). 
- هدايه السعداء (خطى). 


وقتى دلالت مى كند كه آنان يعنى اجماع كنند كان آن را يذيرفته شده تلقّى كنند و بر استناد به آن تصريح كنند, و اكر آن را 
لشيرقة شد كلقن تكنه بدي كوله كدامتوظن اسشكاة به آن نقوقك لكات نين كن ره حيوت جواق3 اسكنا دشان بيه معنا 
ديكرى كه از قرآن استنباط كرده اند. مورد دوم: به طور مطلق دلالت مى كند. جون استنادشان به آن ظاهر استء جون به آن 
تصريح نكرده اندء به علت اين كه مستندى غير از آن آشكار نشده است. و وجه دلالت استنادشان به آن بر درستى آن جنين 
كوييم: آن كاه خطا را نمى يذيريم» جون آنان كمان درستى آن را كرده اند» و آنان دستور داده شده اند به آن جه كمان 
دروستى آن را كرذه اند اسهاد كد يس استنادشان به آن فقط ذلآلت ذاودير كمان بزدن آثان ير:دوسى. أن و ازايخ كمان 


درستى آن در نفس الامر لازم نمى آيد» هرجند كه كفته شود كمانشانء از خطا معصوم استة: 


وهم جنين است باقى ماندن خبرى كه دواعى (انكيزه ها) بر ابطال آن فراوان استء بدين كونه كه دارند كان دواعى با آنكه 


آن خبر را بطور آحاد روايت كرده اند» باطلش ندانند» و اين بر درستى آن دلالت نمى كند. 


بر خلاف زيديه كه كويند بر آن دلالت مى كندء آنان كويند: به جهت اتفاق بر يذيرش آن در آن هنكام. كوبيم: اتّفاق بر 
بذيرش آنء فقط دلالت دارد بر كمان بردنشان بر درستى آنء واين امر درستى آن را در نفس الامر لازم نمى كند. مثالش 
كلاسم ييامبر صلى الله عليه و آله به على است كه فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى جز اين كه 
يس از من ييامبرى نيست. دو شيخ (بخارى و مسلم) آن را روايت كرده اند. انكيزه هاى بنى مروان براى ابطال آن بسيار استء 
هرجند كه آن رااز طرق متعدّد و فراوان روايت كرده اند» جون بر خلافت على رضى الله عنه دلالت مى كند. همان كونه كه 
كفته شده است مانند خلاافت هارون از موسى بنابر آيه (اخلفنى فى قومى) هرجند كه بيش از او د ركذشت. و آن را باطل 
نكر د ند.)010) 


كويم : 


و نيزء اكر خلاءفت اميرالمؤمنين عليه السلام _ كه اين حديث بر آن دلالمت دارد_ جزيى منقطع بودء انككيزه ها براى انكارش 


فراوان نمى شدء بلكه ناصبى ها هم آن را انكار نمى كنئد... 
شرح حال جلال محلى 


دانشمندان» شرح حال جلال الذيخ محلئ مثوفاق سال 688 را آورده اند و بر او و كتاب هايش ستايش نيكويى كرده اند. به 


نين 


5-١ 
مع فصل الكلام على الأخبار.‎ 


" البدر الطالع :؟ .1١0‏ 
"'_ حسن المحاضره :1 507. 
)١54(‏ دلالت اين حديث بر خلافت نزد بزركان اين قوم 


مشهور به ميرزا جان جانان استء از مولوى سناءالله حكايت كرده است كه در عالم خواب, اميرالمؤمنين عليه السلام راديده 


كويم : 
اكر دلالت اين حديث بر خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام نمى بود تعبير ذكرشده وجهى نداشت! 


باطل است. 


(19) عمر آرزو كرد كاش اين حديث در باره اش وارد مى شد. 

عمربن خطاب آرزو مى كرد كاش حديث منزلت درباره ى او وارد مى شد. 
افراد زير اين خبر را روايت كرده اند : 

_١‏ حسن بن بدر. 

"_ حاكم نيشابورى. 

"'_ ابوبكر شيرازى» صاحب كتاب «الالقاب). 

؟_ جارالله زمخشرى. 

6_ ابوسعدين سمّان. 

8 موق بن احمد مكى خوارزمى. 


/ا__ابن النيجار بغدادى. 


م_ابن صَباغْ مالكى. 

9_ محالدين طبرى. 

_٠‏ جلال الدين سيوطى. 
سا تن ل 
وش كرا 

اق شقن كوك 


ضعء 


«از ابن عراس كه عمربن خطاب كفت: از ياد على بن ابى طالب دست برداريد. شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى 
فرمود: «در على سه خصلت است» كه اكر يكى از آن ها در من بود برايم دوست داشتنى تر بود از آن جه خورشيد بر آن 
تابيده است: من و ابوبكر و ابوعبيده بن جرّاح و جمعى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله بوديم و ييامبر بر على بن ابى 
طالب تكيه كرده بود» تااين كه بر شانه ى او زد» سيس فرمود: و تواى على! نخستين مؤمنى در ايمان و نخستين در اسلام. 
سيس فرمود: تو نسبت به من در جايككّاه هارون نسبت به موسى هستىء و به من دروغ كفته است هر كس كمان برد كه مرا 


دوست دارد و تو را دشمن دارد. 
حسن بن بدر در كتاب (ما رواه الخلفاء) و حاكم در (الكنى»؛ و شيرازى در (الألقاب)» و ابن النجار آن را آورده اند.)(1) 
1 8 نوق مكن خوارزهى كفيت:: 


«امام علّسامه» افتخار خوارزم, ابوالقاسم محمودبن عمرزمخشرى خوارزمىء از استادٍ امين» ابوالحسن على بن حسين بن مردكك 
رازى؛ از حافظ ابوسعد اسماعيل بن حسن سمان: از محمدبن عبدالواحد خزاعى غطاء؛ از ابو محمد عبدالله بن سعيد انصارى: از 
ابومحمّد عبدالله بن اردان خياط شيرازىء از ابراهيم بن سعيد جوهرى وصى مأمون. از اميرالمؤمنين رشيد» از يدرشء از جدّش» 
از عبدالله بن عباس كه كفت: شنيدم از عمر كه كروهى نزد او بودند ودر باره ى ييشينيان در اسلام كفت وكو مى كردندء 
عمر كفت: اما على» از رسول خدا صلى الله عليه و آله سه خصلت درباره او شنيدم كه اميدوار بودم يكى از آن ها در من مى 


بود كه آن را بيشتر دوست مى داشتم از آن جه خورشيد بر آن تابيده است : 


من و ابوعبيده و ابوبكر و كروهى از اصحابش بوديم كه ييامبر با دست بر شانه ى على زد و فرمود: اى على» تويى نخستين 


مؤمن در ايمان» و نخستين مسلمان در اسلام» و تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى.)710) 
“ع ا معن اطيرق كويك 
«عمر شنيد مردى على را دشنام مى دهدء به او كفت: كمان كنم تو از منافقان هستى : 


شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: على را سه خصات استء آرزو داشتم كه يكى از آن ها را داشتم» در حالى 
كه من و ابوبكر و ابوعبيده و كروهى نزد ييامبر بوديم. آن كاه ييامبر صلى الله عليه و آله بر شانه ى على زد و فرمود: اى على؛ 
تويى نخستين مؤمن در ايمانء و نخستين مسلمان در اسلام» و تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى. ابن 
الشمان آن رانقل كرد.)00) 


؟_ 9" ابن الصباغ كويد : 
«و از كتاب الخصائص از عباس بن عبدالمطلب كه كفت: شنيدم عمربن خطاب مى كفت: از ياد على بن ابى طالب جز به 


ص :5160 


-١‏ كنز العمال :"1 1١717‏ رقم 47لاع". 
-١‏ المناقب» خوارزمى: 06 رقم 19. 


+ راض المع و ع رو 


نيكى دست برداريد» همانا من شنيدم رسول خدا مى فرمود _ تا آخر حديث.)(١)‏ 
كويم : 
بون كنت اكيز ات كه اهل شاك ففيلق را اتكاوسى كمد كه يشر ايقافايه 1ن اغواق هن كبد! 


بلكه بعضى از آنان ادّعا مى كند كه اين حديث دلاللت بر يكك كاستى استء در حالى كه امامشان آرزو مى كند كه اين 


حديث درباره ى او وارد مى شد! 


بلكد اعون كويدة اضر ا كر حر دموفدى داشت: آروو لم كرف كد ابم هديك دربازه اووارة عن شديو كمان لمن برد كه 


اين از فضائل على استء جون او را در جانشينى به هارون تشبيه كرده است.)! 


(كلا-م اعور جاى تأمّرل دارد). اككر اين حديث بر كاستى و كمبودى دلا-لت داشتء عمر از ابن ام مكتوم و امثالش مرتبه اى 
يست تر داشت» جون مرتبتى را آرزو كرده است كه از مرتبت ابن ام مكتوم و امثال او يست تر استء البته به كمان اينان! ليكن 
اين مطلب» جيزى است كه قطعآ به آن ملتزم نمى شوند. جون آن جه كفته اند در حقيقت كاستى و سرزنش خليفه شان 


استء جه بفهمند و جه نفهمنك. 


و ف و مرصيال؟ هدي هات مشو شاف ووانت حى كنم لجل تاشاكن اسك بز ابن كه حديت منرلت دلالك و عشامى 
بسيار بزركك و مرتبتى والا از ويكى هاى اميرالمؤمنين عليه السلام دارد» كه عمر و ديكر اصحاب آرزوى آن را مى كردند. و 
اين خود دليلى است بر افضاتّت اميرالمؤمنين عليه السلام بر تمامى آنان. ليكن _ در جنين مواردى _ متعضٌّ بين آنان حتّى با 
امامشان كه به او اقتدا مى كنند, و خليفه شان كه به اين نام مى خوانندشء مخالفت مى نمايند» و ياوه هاى شككفت و دروغ 
هاى بيهوده مطرح مى كنند. آنان مى كوشند هر فضيلت و منقبت ويزه اى براى مولايمان اميرالمؤمنين عليه السلام را كوجكك 
و بى ارزش بنمايانند» در حالى كه افضلئِت امام عليه السلام بر ديكران را مى رساند. و همواره جنين مى كنند... 


به طور مثال بر دروغ يردازى هايشان درباره ى ابلاغ سورهى برائت بنكريد... حديثى كه همككى بر روايتش اتّفاق دارند؛ و 
يكى از نمايان ترين دليل هاى برترى اميرالمؤمنين عليه السلام است. بنكريد كه جكونه اين رخداد را كوجكك نموده واز قدر 
و منزلتش مى كاهندء با اين كه ابوبكر خود احساس مى كند كه اين رخداد دلالت دارد بر فرمان خداوند و ييامبرش در مقدم 


بودن حضرت على عليه السلام » در روايت نسائى هم آمده است : «يس ابوبكر در دل جنين يافت.7500) 


در روايت متقى از احمد وابن خزيمه و ابوعوانه و دارقطنى است كه: «هنككامى كه ابوبكر آمدء كريست و كفت: اى رسول 
دا مشكالى در من وقعد امد.0 19 رويكز يطالب كه صيراحت دارد عمل ييامبر صلى الله عليه و آله به فرمان خداوند 


عرّوجل و كارى بس بزركك و داراى شأنى عظيم بود. 
يس اككر اهل سنّت از شأنٍ رخداد ابلاغ سورهى برائت مى كاهند» در حقيقت امام خودشان را تحقير مى كنند. 
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هم جنين مثلا به دروغ بافى ها و ياوه كويى هاى آنان در توهين به قضيه ى «طير مشوى» بنككريد؛ آنان در كتاب هايشان 
روايت مى كنند كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم شيخين را بازكرداند واجازهى ورود نداد تا از آن يرنده با ايشان 


بخورند» يس مصداق «كسى كه از محبوب ترين خلق است.» نبودند» جه رسد به اين كه «محبوب ترين خلق» باشند!! 


همان كونه كه مر آرزد بى كرد حديث منزلت درباره ى او وارد مى شد هم جنين سعدبين ان وقاص اين آرزو راداشت. و 


اين است آنجه روايت كرده اند : 


متقى كويد: «سعد كفت: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: على را سه خصلت است. اكر يكى از آن ها را 


داشتم آن را بيشتر از دنيا و آن جه در آن است» دوست مى داشتم. 


شنيدم مى فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من يبامبرى نيست. و شنيدم مى 
فرمود: حتمآ فردا يرجم را به مردى مى دهم كه خداوند و ييامبرش را دوست مى دارد و خداوند و رسولش او را دوست مى 
دارند» و فرار كننده نيست. و شنيدم مى فرمود: هر كس من مولاى اويم يس على مولامى اوست. ابن جرير آن را آورده 
است.)(١1)‏ 


وصابى يمنى هم آن رااز سعد روايت كرده و سيس كويد: «ابن جرير در تهذيب الآثار» و امام ابوعبدالله محمّدبن يزيدين ماجه 


قزوينى در سنن خودء آن راروايت كرده اند.)(7) 
كويم : 


اكر حديث مزلت ير كاسى :دلالثك:داشث» يس آرزوق سعد براق وزوة أن ذريازه ى ودش نجه معتى داردهانا آنكه يكن اذ 


عشرة ى مبشرة نزذ آثان انث 8 سك شتردن امرانه نعديثة _ دوصقيقة _نى عرد اباتدن ابن اصحايى يزر كف است!! 
(+) استدلال امام عليه السلام در شورا به اين حديث 


استدلال حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در روز شورا به حديث منزلت» دليل روشنى است بر دلالت آن بر افضليت و حقّانيت 


بيشتر حضرتش به خلافت و امامت بلافصل بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله . 


كانه عدي بر فضيلتى دلاات نداشتء بلكه _ يناه بر خدا_ بر كاستى دليل بود» نمى توان يذيرفت كه امام عليه السلام در 


برابر آن قوم به آن احتجاج نمايد» و آنان هم در برابر احتجاج ها و استدلال هاى حضرتش سكوت كنند. 


حتّّى ار از فضيلت هاى مشترك مى بود. وجهى براى افتخار امام به آن وجود نداشت,. و آن مردم مى كفتند: جكونه به 


جيزى براى امامت احتجاج مى كنى كه ديكران نيز در آن مشاركت دارند؟ 
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-١‏ كنزالعمال :17 ”2 رقم 9ع" 
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اين احتجاج امام عليه السلام را كروهى از سرشناسان آن قوم روايت كرده اند از جمله : فقيه ابن مغازلى» و خطيب خوارزمى. 
و كفته هايشان فى سحلو سن وكا ين ]قله استث: 


ابوالفتح ناصربن عبدالسيد مطرزى نحوى در كتابش (الإيضاح _ شرح مقامات حريرى) كويد : 


«اللّهمّ _ كلمه اى است كه در دعا به كار مى رودء به معنى (يا الله). و (ميم) آن در عوض حرف ندا است. بدين جهت با هم 
نمى آيند. و (فتحه) كرفتن آن» از جهت مبنى بودن حروف استء و اصل در مبنى بودن» سكون استء هنكامى كه دو ميم _ 
كه ساكن هستند __افزوده شدء دومى حركت فتحه مى كيرد به جهت التقاء ساكنين» و فتحه را به جهت سبكى و آسانى 


دن كر نا ( 1ل اورفاس حزق سقط كرام وتواكر رانف و متطنوة كان انان فون من كفا ونه افيه ذناثاة 


وجود و بودنش تا اين نكته را برسانند كه به درجه اى از ندرت و حدّ خروج از قاعده رسيده است. 


واين در سخن فصيحان فراوان استء و بر اين اساس است جمله اى كه حريرى در مقامهى ينجم كويد: «اللّهمّ إلا أن تقد 
نارالجوع). بنكريد كه جككونه آب ندرت از آن جارى است و سيماى استثنا بودنش نمايان است؟ جون آن هنكامى كه 
كرمتكن زا ناد كردةااست > نجه وس يةابن كه كرسكى قدت يافقه ناشنه ‏ غانا ايقن إن افروعته شده وسورس از 


خوابيدن جلو كيرى مى كند. 


حالى كه ييام رسان عمربن سعد نزدش آورده بود _ كفت: جككونه اميرالمؤمنين را تركك كردى؟ كفت: نيكو استء بر تو 


سلام مى رساند _به او كفت: واى بر توه شايد به خودش اختصاص داد. 

كنكة اللي لا 

كفت: شابك كه بعتن 'كزده: باشل 

كنت: الله لا. 

در حديثى طولانى... 

و عامربن وائله كويد: شنيدم على رضى الله عنه در روز شورا مى كفت : 

«اى كروه! شما را به خدا سوكند مى دهمء آيا در ميان شما كسى هست كه بيش از من خداوند را يكانه دانسته باشد؟ 
كنس الله لا 


كفت: شما را به خداوند سوكند مى دهم آيا در ميان شما غير از من كسى هست كه رسول خدا به او كفته باشد: تو نسبت به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ 


و براين اساس است كفته ى نويسنده ى مقامات در مقامه جهل و سوم: و تو را به خداوند سوكند مى دهمء آيا ساحرتر از تو 


ديده اى؟ 


كفت: اللهم نعم. 


مطرزى كويد: متكلم قصد اثبات ياسخ را داشت با يرداختن به ذكر خداوند متعال» تا رساتر و بليغ تر باشد» و در جان شكك 
كتنده نورقل تاشتنرو 1 كاه كد كدارر كقسكن فين نون اسن ضرت ذازى تاذ خوة را در عرص عر كس :قرزا دهن كانه 


سوى خداوند آمده تا آن جه را يرسيده ياسخ دهدء و ترديدى نيست كسى كه حالتش جنين باشدء به 
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جيزى جز راستى و يقين و حق سخن نمى كويد.) 

استدلال حضرت زهرا عليها السلام به اين حديث 

حضرت زهرا عليها السلام نيز به حديث منزلت استدلال و احتجاج فرموده اند. ابن جزرى در نقل هاى حديث غدير كويد : 
«لطيف ترين و شكفت انكيزترين نقل اين حديث» طريقى است كه آن را براى ما حديث كرده است : 


استادمان» خاتمه الحفاظ» ابوبكر محتّ.دبن عبدالله بن حبٌ مقدسى به طور شفاهىء از استادش بانو ام زينب دختر احمدبن 
عبد الرّحيم مقدسىء از ابوالمظفر محمّدبن فينان بن مثنى» از ابوموسى محمّدبن ابى بكر حافظء از قاضى ابوالقاسم عبدالواحدبن 
محم دبن عبدالواحد مدنى با خواندن بر او» از ظفربن دباغ علوى در استرا باد» از يدرش و ابواحمدبن مطرف مطرفىء از 
ابوسعيد ادريسى با اجازه از آن جه در تاريخ استر اباد نقل كرده استء از محم دبن محم دين حسن ابوالعدّاس رشيدى از 
فرزندان هارون الرشيد در سمرقند و آن را جز از او ننوشتيمء از ابوالحسن محمّء.دبن جعفر حلوانى» از على بن محمّدبن جعفر 
اهوازى غلام رشيدء از بكربن احمد قصرىء از فاطمه دختر على بن موسى الرضاء از فاطمه و زينب و ام كلثوم دختران موسى 
بن جعفرء از فاطمه دختر جعفربن محمّرد الصادقء از فاطمه دختر محم دبن علىء از فاطمه دختر على بن الحسينء از فاطمه و 
سكينه دختران حسين بن علىء از كلثوم دختر فاطمه دختر ييامبر صلى اله عليه [و آله] و سلم. 


از فاطمه دختر رسول خخدا صلَى الله عليه وسلم و رضى عنها كه فرمود: آيا فرموده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله در روز 
غديرخم را فراموش كرديد: هر كس من مولايش بودم» يس على مولاى اوست. و نيز فرمود: تو نسبت به من در جايككاه هارون 


نسبت به موسى هستى؟ 


حاقظ بز ركف ابومواسى مدي انف تين انوا قن كتاركن (المساسل بالأسماء) ثقل كرده اسقى كويلة ارق ديك" اق حهقى 
وهريكك ازعمه ى خود روايت كرده اند.)10) 


اشاره 
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رساله اى درباره ى حديث منزلت در غير از جنك تبوكى 


مؤلف : 


سيد على حسينى ميلانى 


بسم الله الرّحمان الرّحيم 


سياس از آنِ خداوند است يرورد كار جهانيان» و درود و سلام بر سرورمان محمّد و خاندان ياكيزه و طاهرشء و لعنت خداوند 


بر تمامى دشمنانشان . 


ماء در هر حديث از حديث هاى اين مجموعه. ضميمه اى در بخش سند آورده ايم ودر آن سخن كروهى از بزركان راويان 


حديث را استدراكك كرديم, يا بعضى اسنادهاى صحيح آن را آورديم با تصحيح خود يا ديكران. 


ليكن جون حديث منزلت از حديث هاى دو كتاب بخارى و مسلم معروف به صحيحين است و در كتاب هاى مشهور ديكر نيز 
آمده اشنتة نيازى به اصلاح راويان آن هولق بز ركوار عبقات الانوار آورده اس نديد يم. 


از سوى ديكرء ديديم نكته اى كه مخالفان درباره اش زياده كويى مى كنند» ورود اين حديث در جنكك تبوكك استء تا قرينه 
اي باشد و جاتشيتى حضرت: ام رالمؤمتين علية السلام راابه ذوره زماتى خروج ربآمين ضلى الله عليه و آلهابه:سوى تت و كك محدوة 
كندء و بدين سان» حديث بر عموميت دلالت نكند و نتوان به امامت بلافصل يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به 
آن استدلال كرد. 


نويسنده ى كرامى عبقات الأنوار به ياسخ اين شبهه دقّت و توه كرده است و ثابت نموده كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


اين سخن در 


56٠١: ص‎ 


مناسبت هاى بسيارى فرموده اند. 


ما كاراورا دنبال كرديم واين رساله را بر اساس روش ايشان قرار داديم, با افزودن موردها وروايت هاى ديكرى. در اينجا به 
موردهاى يقينى از روايت هاى مشهور بسنده كرديم ودر جهت اثبات صححت بسيارى از اسنادهاى حديث ها كوشيديم واز 


آوردن فايده هاى بسيارى دريغ نكرديم. 


از خداوند مسألت دارم كه از همكى ما بيذيرد» و ما را به آن جه دوست مى دارد و مى يسندد توفيق دهدء به حق محتّرد و 


خاندان ياكك نهادش. 

مورد )١_1١(‏ روز برادرى 

اشاره 

كروهى از بزركان با اسنادهايشان آن را روايت كرده اند» كه اينان مشهورترين آنان هستند : 
ا_ روايت احمدبن حنبل 

متقى هندى كويد : 


هنكامى كه ديدم آن جه را نسبت به اصحابت انجام دادى» جز من» جانم رفت و يُشتم شكست. اككر از روى نارضايتى از من 


بود» خشنودى و كرامت از آن شماست. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود» سوكند به كسى كه مرا به حق فرستاد» تو را جز براى خودم به تأخير نيانداختم» و تو 


نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من بيامبرى نيستء و تويى برادر و وارث من. 
كفت: جه جيز از شما به ارث مى برم؟ 

فرهوةة اذاحعه يامران فشن ازعن ارك كذافسه: 

كفت: يافيرات فشن :از شماحةا به ارث يزدند؟ 

فرمود: كتاب يرورد كارشان» و سنت ييامبرشان. و تو با فاطمه دخترم در بهشت در قصر من هستيد» و تويى برادر و رفيق من. 
حم (احمد) در كتاب مناقب على آورده است.)(1) 

"_ روايت قطيعى 


قطبعى شاكرد عبدالله بن امد آن را روايت كرذة است» در المثاقنب حنيق آمده اسث : 


«حسنء از ابوعبدالله حسين بن راشد طفاوى» و صباح بن عبدالله بن بشر _ هر دو خبر در لفظ به هم نزديكك هستند و يكى بر 
ديكرى افزونى دارد _ هر دوء از قيس بن ربيع» از سعد الأسكافء از عطيه؛ از محدوج بن زيد ذهلى كه كفت: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله ميان مسلمانان برادرى افكند . 
سيس فرمود: اى على تو برادرم هستىء و تو در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من 
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ييامبيرى نيست. 


مكّر ندانستى _ اى على _ كه روز قيامت نخستين كسى كه خوانده مى شود؛ من هستم واز سمت راست عرش به يا خيزم» 
يس حله اى سبز از حله هاى بهشتى بر من مى يوشانند. سيس ييامبران يكى يس از ديكرى خوانده مى شوند» ودر يكك رديف 
در سمت راست عرش مى ايستند و لباس هاى سبز از لباس هاى بهشتى يوشانده مى شوندء هان _ اى على _ تو را خبر مى 


دهم كه امّتم نخستين امٌُتى است كه روز قيامت حساب رسى مى شوند. 


سيس تو نخستين كسى هستى كه خوانده مى شوىء به جهت خويشاوندى و جايكاهت نزد من» و يرجم حمد كه يرجم من 
است به تو داده مى شودء با آن ميان صف ها حركت مى كنىء آدم و تمامى آفريدكان خداوند در سايه ى يرجم من قرار مى 
كيرند» طول آن مسير هزار سال و سر يرجم ياقوت قرمز است. سه دنباله از نور دارد : دنباله اى در مشرق و دنباله اى در مغرب 
و سومى در وسط دنيا. سه سطر رويش نوشته شده است: اولى: بسم الله الرّحمان: دومى: الحمدلله رب العالمين» و سومى لا إله 
إِنَا الله محمد رسول الله. طول هر سطر هزار سال و عرضش هزار سال استء با اين يرجم حركت مى كنى؛ و حسن در سمت 
راست تو و حسين در سمت جب تو هستند» تا اين كه ميان من و ابراهيم در سايه ى عرش مى ايستى» سيس لباسى سبز از 
بهشت بر تو يوشانده مى شود» سيس منادى از زير عرش ندا مى دهدء بهترين يدرء يدرت ابراهيم» و بهترين برادر» برادرت 
على استء بشارت باد تو رااى على» يوشانده مى شوى وقتى كه يوشانده شوم و خوانده مى شوى وقتى كه خوانده شوم, و 


زنده مى مانى وقتى كه زنده كردم.)(1) 
"'_ روايت طبرانى 


و آله ميان ياران خود و مهاجران و انصار برادرى برقرار كرد ميان على بن ابى طالب و هيج يكك از آنان برادرى نيافكند» على 


الله عليه و آله او را خواست. تا اين كه او را يافتء با يايش به او زد و كفت: 


برخيز جز براى ابوتراب بودن شايسته نيستى» آيا بر من خشمكين شدى هنككامى كه ميان مهاجران و انصار برادرى افكندم, اما 
ميان تو و هيج يكك از آنان برادرى برقرار نكردم؟ آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
باشىء جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ آ كاه باش! هر كس تو را دوست بدارد؛ امنيت و ايمان او را فرا مى كيرد» و هر 
كس تو را دشمن دارد» خداوند او را به مركك جاهليت مى ميراند و به كردارش در اسلام حسابرسى مى شود.»(1) 


"_ روايت ابونعيم اصفهانى 
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"- المعجم الكبير ١١:‏ 27 رقم .11١97‏ 


روايت او از نقل ابن عساكر آشكار مى شود كه خواهد آمد, جون او از طريق حافظ ابونعيم آن را روايت كرده است. 
روايت ابن مغازلى 
ابن مغازلى واسطىء فقيه شافعى اين حديث را جنين روايت مى كند: 


«ابوالحسن احمدبن مظفر عطار» از ابومحمالد ابن السقّاء از ابوالحسن على بن عبدالله بن قصاب الع واسطى _ ضمن آن جه 
روايتش رااز خود به من اجازه داد __از ابوبكر محمّدبن حسن بن محمد بياسرىء از ابوالحسن على بن محممدبن حسن 


جوهرىء از محمّدبن زكريابن دريد عبدىء از حميد الطويلء از انس كه كفت : 


روز مباهله بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله ميان مهاجران و انصار برادرى برقرار كرد» در حالى كه على ايستاده بود» او را مى 
ديد و جايش را مى دانستء امنا ميان او و هيج كس برادرى برقرار ننمود. على با جشم كريان رفت» بييامبر صلى الله عليه و آله 
جوياى او شد و فرمود: ابوالحسن جه كرد؟ كفتند: اى رسول خدا با جشم كريان رفت. 


فرمود: بلال! برو واو را نزد من بياور. 
بلال در يى على رفت. او كريان به خانه اش وارد شدء فاطمه كفت: جه جيز تو را مى كرياند» خدا جشمانت را كريان نسازد؟ 


كفت: اى فاطمه؛ ييامبر ميان مهاجران و انصار برادرى برقرار كرد و من ايستاده بودم مرا مى ديد و جاى مرا مى دانستء اما 


ميان من و هيج كس برادرى برقرار نكرد. 

كفت: خداوند تورا اندوهكين تكتده شايد ثو رايرائ غود اندوخته اسث. 

بلال كفت: اى علىء ييامبر صلى الله عليه و آله را اجابت كن. على نزد يبامبر آمد. 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى ابوالحسن» جه جيز تو را مى كرياند؟ 


كفت: اى رسول خداء ميان مهاجرين و انصار برادرى برقرار كردى و من ايستاده بودم» مرا مى ديدى و جايم را مى دانستى, اما 


فرمود: تو را تنها براى خودم اندوختم» آيا خوشحالت نمى كند كه برادر ييامبرت باشى؟ 
كفت ار اق رسول خفداء مق كجا وان ره كهاة انكام ببافير وش رابالا كرشث :و اق ربالا زرف وافرهود : 


بار الاها! اين از من است و من از او هستم.ء آ كاه ناشيك! او تتتسة يهاه دو جابكاءهاوون فسيت به موسى استك. ١‏ كاه ياشيد! 


هر كس من مولاى اويم» اين على مولاى اوست. 


على شادمان بازكشت. عمربن خطاب در بي او رفت و كفت: آفرين؛ آفرين! اى ابوالحسنء مولاى من و مولاى هر مسلمانى 


شدى.)10) 


#_ روايت موفق بن احمد خوارزمى 
خطيب خوارزمى آن را جنين روايت كرده است : 
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ات التافيه ابن النعادل: 9 





«سرور قاريان» ابوالعلاء حسن بن احمد عطاق همدانى» از حسن بن احمد مقرى» از احمدبن عبد الله حافظ,» از سليمان بن احمد 


طبرانى» از محمودبن محمّد مروزىء از حامدبن آدم مروزىء از جريره از ليث» از مجاهدء از ابن عباس كه كفت : 


وقتى يبامبر صلى الله عليه و آله ميان يارانش و مهاجرين و انصار برادرى افكند, و ميان على بن ابى طالب و هيج يكك از آنان 
برادرى نيافكند. على خشمكين خارج شد تا به آبراهه اى در روز زمين رسيد. دستش را زير سر ككذاشت و تكيه كرد و بادى 


تند بر او وزيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله او را طلبيد تا يافت. با يا به او زد و به او فرمود: 


برخيز كه جز براى ابوتراب بودن شايسته نيستى» آيا هنكامى كه ميان مهاجران و انصار برادرى افكندم, و ميان تو و هيج يكك 


آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشىء جز اين كه يس از من ييامبرى نيست؟ آ كاه 
مان عر كس قورا دوسة وارف امتتث :و اياف او واقراعى كرف وهر كس :تويرا دشت دازة عداوتتد او وا بداهر كك 


جاهليت مى ميراند و به كردارش در اسلام حسابرسى مى شود.»)(1) 
/'_ابن عساكر 


«ابوعلى حداد, و ابومسعود از اوء از ابونعيم حافظ» از احمدين ابراهيم بن يوسفء از سهل بن عبدالله ابوطاهر از ابن ابى السرى. 
از رواد» از نهشل بن سعيدء از ضححاك. از ابن عباس كه كفت: على را ديدم كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد واز يشت 
سر او را در بغل كرفت و كفت: اطلاع يافتم كه ابوبكر و عمر و كروهى مانندشان را نام بردى و مرا ياد نفرمودى. بيامبر صلى 
الله عليه و آله فرمود: تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستى.)(1) 

«ابوالقاسم بن سمرقندىء از ابوالحسن بن نقور» از عيسى بن علىء از عبد الله بن محمّد» از حسين بن محمد ذارع بصرىء از 
عبدالمؤمن بن عباد عبدىء از يزيدين معنء از عبدالله بن شرحبيل» از مردى از قريشء از ابن ابى اوفى كه كفت : 

بر رسول خدا صلى الله عليه و آله در مسجدش وارد شدم,؛ فرمود: فلان بن فلان كجاست؟ آنككاه در صورت يارانش نكريست» 


يس حديث مؤاخاه را بيان كرد» در آن حديث آمده است : 


على كفت: به درستى جانم رفت و يُشتم شكست وقتى شما را ديدم كه درباره ى يارانتان بدان سان عمل كرديد غير از من. 


كر ايك ةليل تاوضايض دمن الست سن خشتودى و كرافت ال اق شمابت: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: سوكند به كسى كه مرا به حق فرستاد» تو را تنها براى خودم نككاه داشتم» و تو نسبت به 


من در جايكاه هارون نسبت به موسى هستىء غير از اين كه يس از من ييامبرى نيستء و تو برادرم و وارثم هستى. 
كفت: اى رسول خدا! از شما جه به ارث مى برم؟ 


فرفود؟ 1ن ننه امير ان بيقن ا سول اث كذاشستد: 


ص :5815 


7- تاريخ دمشق :67 189. 


كفيكة اماق مك أذ كما عد بدارك كذ اشدد؟ 


فرمود: كتاب يرورد كارشان» و سدّت ييامبرشان. و تو در بهشت با من در قصر من هستىء با فاطمه دخترم و تو برادر و رفيق من 


مى باشى. سيس يبامبر خدا تلاوت فرمود : (إخوانآ على سُررٍ متقابلين) دوستان در راه خداوند به يكك ديكر مى نكرند.)(1) 
جند ذكته 

نكته نخست : صحابه اى كه روايت برادرى را روايت كرده اند 

تعدادى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن را روايت كرده اند» از جمله : 

١._ابن‏ ابى اوفى. احمدبن حنبل و غير او» آن را از او روايت كرده اند. 

"_ محدوج بن زيدذهلى. قطيعى و ابونعيم و ابوموسى مدينى و ديكران» آن را ازاو روايت كرده اند. 

"'_ عبدالله بن عباس. طبرانى و ديكّران» از او روايت كرده اند. 

؟_ انس بن مالكك. ابن مغازى و ديكران» از او روايت كرده اند. 

ه_ عمربن خطاب. زرندى و ديككران» ازاو روايت كرده اند. 

*_ يعلى بن مره. جمال الدين محدّث شيرازى و ديكران» از او روايت كرده اند. 


نكته دوم: ييمان برادرى دو بار بوده است: يكك بار قبل از هجرت در مكه. ميان مهاجران» و يكى بار بعد از هجرت در مدينه 
فرفوة: وهر بان ععديت علزلك. زا بان كرد همان كونه كه بيقن اذاين ذو ووايت ها اهمده كه يعفنى أن أن هاا( مرتبهى 


نخست و بعضى از مرتبه ى دوم مى باشد. 
اين نكته كه ييمان برادرى دوبار بوده است, بيان صريح محدّثان و اصحاب سيره ها است : 


ابن عبدالبرٌ در شرح حال امام عليه السلام كويد: «از جند وجه برايمان روايت شده است كه على مى كفت: من بنده ى خداوند 
و برادر رسول خدا هستم. غير از من هر كس جنين كويد دروغ كو است. 

ابوعمر كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در مكه ميان مهاجران برادرى برقرار كرد» سيس در مدينه ميان مهاجران و 
انصارء ييمان برادرى بست. و در هر يكك از آن ها به على فرمود : تو در دنيا و آخرت برادر من هستىء و ميان خود واو 


برادرى برقرار كردء لذا اين سخن و مشابه آن از على بود.)272 


حافظ ابن حجر _ يس از ذكر اخبار برادرى از: واقدىء ابن سعدء ابن اسحاقء ابن عبدالبر» سهيلىء ابن كثير و ديكران _ كويد 
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وان كدر كان كد دو رة ب انق معطي رافق (علافه جل ) لقف برادرى الكتون نان مهاج اذو نه وك برادوض سافن 
صلى الله عليه و آله با على را انكار كرده است و كويد : جون ييمان برادرى براى بهره رسانى بعضى به بعضى ديكرء و براى 
الفت دادن دل ها به يكديكر تشريع شده استء يس برادرى برقرار كردن بيامبر با يكى از آنان معنايى ندارد» و هم جنين براى 


برادرى برقرار كردن ميان مهاجران. 


اين رد كردن نص است براساس قياسء و توه نكردن به حكمت برادرى افكندن است» جون بعضى از مهاجران از نظر مالى 


و عشيره اى و توانمندى» قوى تر بودند و حضرتش ميان بالاتر و يايين تر برادرى برقرار فرمود... 


ابن حجر كويد: ضياء در منتخب خود از معجم كبير طبرانى آن را آورده است. و ابن تيميّه تصريح مى كند كه احاديث آن 


زرقانى مالكى با عنوان «ذكر المؤاخاه بين الصحابه رضوان الله عليهم اجمعين') كويد : 


«همان كونه كه ابن عبدالبر و غير او كفته اند ييمان برادرى دو بار بوده استء» نخستين در مكه قبل از هجرت ميان مهاجران بر 
يايه ى حق و مواسات بود. يس ميان ابوبكر و عمر و... وبه همين ترتيب ميان هر دو نفر برادرى برقرار كرد, تا اين كه على تنها 
ماند» او كفت: ميان يارانت برادرى افكندى» يس برادر من كيست؟ فرمود: من برادرت هستم. 


حديث هاى بسيارى در برادرى ييامبر صلى الله عليه و آله با على رسيده استء و ترمذى آن را روايت كرده و نيكو دانسته 
است. حاكم نيز آن را روايت كرده و اين حديث ابن عمر را صحيح دانسته كه حضرتش صلى الله عليه و آله به على فرمود: آيا 


كفتك او 
فرمود: تو در دنيا و آخرت برادرم هستى. 


ابن تيميّه برادرى افكندن ميان مهاجران را انكار كرده است به ويه ميان مصطفى و على راء و كمان برده كه از سخنان دروغ 
است و ييامبر» ميان مهاجران برادرى برقرار نكرده است. وى كويد: جون يبمان مؤاخاه براى بهره رسانى به يكديكر تشريع شده 
است... _ تا آخر كلامش _امّا حافظ (ابن حجر) آن را رد كرده است جون آن رد كردن سخن صريح است به وسيله ى 
قياس...)72) 


نكته سوم : اين كه جند روايت برادرى در كتاب هاى اين كروه از نظر سند صحيح مى باشند. 
از جمله: روايت طبرانى كه راويان آن افراد زير هستند : 


الف. «محمودين محمد مروزى)» يعنى: محمودبين معدي عبد العو و ابومحقن: خطينب كلت انه بغداد آمد و در آن شهرء نقل 


58 . 7 5 - 
حديث كرد از داوودين رشيد و حسين بن على بن اسودء و على بن حجرء و حامدبن آدم كه همكّى مروزى هستند و 
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؟١-‏ شرح المواهب اللدتيه :1 10 


سهل بن عبّاس ترمذى. 


محمّدبن مخلد. و عبد الصمدبن على طستىء و ابوسهل بن زياد» و اسماعيل بن على خطبىء و ابوعلى بن صواف حديث هاى 


استوارى از او روايت كرده اند. 

سيس يكك حديث از او روايت كرد و تاريخ مركش را سال [... و] نود و هفت ثبت كرده است.1(0) 

ب. «حامدين آدم). حاكم در المستدركك(12) از او نقل كرده استء و ابن حتبان آن را 

در كتابش (الثقات( ) ياد كرده است. ابن عدى كويد: «هر جا در حديثء او از ثقه اى 

روايت كرده» مطلب نادرستى نديدم. مطالب ناشناخته راء تنها زمانى مى ورد كه از ضعيفى حديث كرده باشد.)(50) 


البته سعدى درباره اش سخن كفته استء ليكن سعدى خودش در محل تشكيكك استء يس سخن او با توثيق حاكم و ابن 


حبان و غير آنان تعارضى نخواهد داشت. 

9 «جريرا. 

د. «ليث). 

ه_. «مجاهد). 

اينان از ييشوايان سرشناس هستند كه نيازى به توثيق ندارند. 

نكته جهارم : 

بعضى از آنان تنها بخش اول حديث را روايت كرهه اند» يا براى اختصارء و يا براى غرضى! 


كسى كه روز قيامت خوانده مى شودء من هستم. ابونعيم و ابوموسى آن را نقل كرده اند.)(2) 

ابن حجر كويد: «محدوج _ با مهمله ى ساكن و آخرش جيم _ بن زيدهذلى كه قبس بن ربيع كوفى او را در مسندش ياد 
كرده است و او از سعد اسكاف روايت كرده است كه: عطيه از او شنيد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
نخستين كسى كه در روز قيامت خوانده مى شود من هستم.) ابونعيم آن را نقل كرده است و كويد: در مورد صحابى بودن او 


اختلاف نظر وجود دارد.)20) 
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مورد (1) هنكام ميلاد امام حسن و امام حسين عليهما السلام 


در جندين روايت از بزركان آمده استء هنكامى كه حسن سبط عليه السلام متولد شد. جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: 
اى محمّد» يرورد كارت به حضرتت سلام مى رساند و مى فرمايد: على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى استء 


ليكن يس از تو ييامبرى نيستء اين يسرت را به نام يسر هارون نام كذارى كن... 
و همين كونه بود هنكامى كه حسين سبط /امتولد شد. يس آنان را حسن و حسين ناميد» به نام دو يسر هارون: شُبر و شبير. 
از راويان اين خبرند : 

.8017 ابوسعيد خ ركوشى نويسنده ى شرف المصطفى متوفاى سال‎ ١ 

"_ عمربن محمّدبن خضرء معروف به ملًا نويسندهى السيره متوقاى سال 807. 
#اد هوقو بن عمد غب | روس مك و حدقا اال باق 

؟_ محبالدين طبرى شافعى» متوفاى سال 88 

ه_ حسين بن محمد ديار بكرى مؤلّف تاريخ الخميس. 

ع الشيدون فقيل بخ باتكك سكن هبر ذاى سال 31167 

متن روايت بعضى از آنان جنين است : 

ملادر كتانق (السيره) كريك» 


«از جابرين عبدالله رضى الله عنه كه كفت: هنكامى كه فاطمه. حسن رضى الله عنه را به دنيا آورد» به على كرّم الله وجههكفت: 
او رانام كذارى كن. كفت: در نام او بر رسول خدا سبقت نمى كيرم. سيس ييامبر صلى الله عليه و آله را خبر داد» فرمود: من 
در نام او بر يروردكارم عرّوجِلٌ سبقت نمى كيرم. آنككّاه خداوند جلجلاله به جبرئيل عليه السلام وحى فرستاد كه براى محمّد 
يسرى متولّد شدء به سوى او فرود آى و او را شادباش كوء و به او بككو: على نسبت به تو در جايكاه هارون نسبت به موسى 
است. يس او را به نام يسر هارون نام كذارى كن. جبرئيل عليه السلام فرود آمد وو از سوى خداوند جل جلاله او را شادباش 
كفت. سبس كفت : خداوند تعالى ذكره؛ فرمانت داد كه او را به نام يسر هارون نام كذارى. 


3 كفت: نام يسر هارون جه بود؟ 


ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: زبانم عربى است. 


كفت: او را حسن بنام.)210) 


ص :/56 


7176 6: وسيله المتعبدين الى متابعه سيد المرسلين‎ -١ 


حافظ. محبالدين طبرى كويد : 


«از اسماء بنت عميس كه كفت: فاطمه را براى حسن مامايى كردم. ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و فرمود: اى اسماء يسرم را 
به من بده. او را در يارجه اى زردرنكك به ايشان دادم؛ آن را ازاو كنار زد وفرمود: مكر به شما سفارش نكرده بودم كه 
نوزادى را در يارجه اى زرد نبيجانيد! سيس او را در يارجه ى سفيد بيجيدم, او را كرفت» در كوش راستش اذان و در حب 


اقامه كفت. سيس به على فرمود : 

يسرم را به جه جيز ناميدى؟ 

كفت: در اين كار بر شما سبقت نخواهم كرفت. 
فرمود: و من بر يرورد كارم سبقت نمى كيرم. 


آنكاه جبرئيل عليه السلام فرود آمد و كفت: اى محمّد يرورد كارت به حضرتت سلام مى رساند و مى فرمايد: على نسبت به 


من در جايككاه هارون نسبت به موسى استء ليكن يس از تو يبامبرى نيستء يس اين بسرت را به نام يسر هارون نامككذارى 


كن. 
فرمود: اى جبرئيل! نام يسر هارون جه بود؟ 
كفت: شبر. 

بيامبر صلى الله عليه و آله كفت: زبانم عربى است. 
كفت: او را حسن بنام.) 

ييامبر صلى الله عليه و آله جنين كرد. 


يكسال كه كذشت: عسين متولد شد امير خذا اندو مائثد تكسقية باد كرد :و فاستان تامكذارى مائتد تخسن حريات يافثة 


حافظ خوارزمى با اسناد آن را در كتابش (مقتل الحسين) آورده» يس از خبرى كه از حافظ ابوالحسن على بن احمد عاصمى 


(و با انر اسناد» از اين احمدبن حسين» از ابوالقاسم عبدالله بن احمدبن عامرطائى در بصره» از يدرش» از على بن موسى» از 


عميس مرا حديث كرد _ تا آخر حديث.7()0) 


ص :5094 


أت ؤخائر العقى فى هنافك وى القرى: ٠‏ 1. 


؟- مقتل الحسين: /ال_ 88. 


صحت سند اين حديث 

اين روايت صحيح است : 

الفنة اسماعيل'بى الفماديييقى .ال بس يق اشت كه يز ركان وبراؤ وا موده اندد كريد 
١‏ تذكره الحفاظ :" .,1١1"#‏ 

"_ الكامل فى التاريخ ٠١:‏ 5994. 

الفسيين معان ١:‏ عير 

؟_طبقات سبكى :لاع8, 

ذ_النجوم الزاهره :0 500. 

م_البدايه و النهابه .١ 9722 ١١:‏ 

/'_ تتمه المختصر :”7 /ا5. 

اودر سال /20 وفات يافت. 

ب. ابوبكر بيهقى. كوشه اى از كفته هاى آنان در مورد او را با تلخيص مى آوريم. است : 


ياقوت در كتابش (معجم البلدان) ماده «بيهق» كويد #اي ناحيه تعداد بيشمارى فضلا و علما و فقها و ادبا تحويل داده است» از 
مشهورترين ييشوايانشان» امام ابويكر احملاين حسين دازثداهى تأليفناث مشهوراست. او امام, حافظء فقيه متديّن اصولى 
برهي زكارء در حفظ و دقّت يكانه ى دهرء با دين متين» از بزركان ياران ابوعبدالله حاكم كه بسيار از او نقل كرده است» سيس 


50 هايى از دانش بر او برترى يافت و در آن ها يكانه شد» سال 588 د ركذشت.» )١(‏ 
سمعانى كويد: «او امام فقيه حافظ بودء هم شناخت حديث داشت و هم فقه آن» و نصوص شافعى را بيروى مى كرد...(7) 


ابن خلكان كويد: «فقيه شافعى حافظ بزرككء يككانه ى زمانش و بى همتا در فنون ميان هم رديفانش. تنخ تين كسى كه 
نصوص شافعى را كرد آورد و از دنيا به اندكك قانع بود. امام الحرمين درباره ى او كويد: هيج شافعى مذهب نيست مككر اين 
كه شافعى بر او منّتى دارد جز احمد بيهقى كه او بر شافعى منت دارد. كروهى از بز ركان از او حديث آموختند.»(*) 


ذهبى كويد: «او حافظء علامه» استوار فقيه» شيخ الاسلام ابوبكرء در دانش مورد ستايش قرار كرفت و كتاب هاى سودمندى 


62٠ ص:‎ 


-١‏ معجم البلدان: ماده بيهق. 
7- الانساب: ماده بيهقى. 


- وفيات الأعيان ١:‏ ه/. 


به اندكك قانع بود» بر زهد و يارساييش شكيبا بود. 


شيخ القضاه ابوعلى اسماعيل بن بيهقى كويد: يدرم كفت: هنكامى كه تأليف اين كتاب _ يعنى كتاب المعرفه من السنن و 
الآثار_ را آغاز كردم و بيرايش بخش هايى از آن را به يايان بردم» شنيدم فقيه محتّ.دبن احمد_ از ياران صالح من كه از همه 
بيشتر تلاوت مى كرد و درست كفتار بود_ مى كويد: شافعى را در خواب ديدم كه قسمت هايى از اين كتاب را در دست 
دارد و مى كويد: امروز هفت جزء از كتاب (الفقيه) را نوشتم. يا كفت : آن ها را خواندم؛ و او را ديد كه به آن توه و عنايت 
مى كند. همجنين صبح آن روز فقيه ديكرى از دوستان شافعى مرا ديد كه در مسجد بر كرسى تدريس نشسته و مى كويد : 
امروز از كتاب الفقيه حديث فلان و فلان را استفاده كردم. يدرم كفت: شنيدم فقيه» ابومحمّد حسن , بن احمد سمرقندي حافظ 
مى كويد: شنيدم فقيه» محمّدبن عبدالعزيز مروزى مى كويد: در خواب ديدم كويى تابوتى به آسمان رفت و نورى بالاى آن 


بود. كفتم: اين جيست؟ كفت: نوشته هاى احمد بيهقى. سيبس شيخ القضاه كفت: اين سه داستان را از سه نفر يادشده شنيدم. 


ذهبى كويد اين رؤيا حق استء توشهه هاى سهقى ارزشن والابى و قايده هاى قراواتق دازف اندك اند آنها كه توشعه هاي 
خوب مانند امام ابوبكر بيهقى يديد آورده باشند. يس شايسته است كه جهان به آن توججه كنند» به ويزه به (سنن كبير) او.210 


هم جنين ذهبى كويد: «امام» حافظء علامه» استاد خراسان, ابوبكر» در عمل به دليل حسن مقصد و توانٍ فهم و حفظش مورد 
متتايى قراو كرقت :و كتات<هابى يدسامان آوود كه توشية ن آن سابقه نداشت...)2)70 


به همين ترتيب ديكر كتاب هايش را ستوده اندء به طورى كه او را به توصيف هاى ارزشمند و القاب بسيار والايى ياد مى 
كنند و درباره اش سخنانى مى كويند و داستان هايى از كتاب ها و تأليفاتش بيان مى دارند. شرح حال او را در كتاب هايى 
مانند (مرآه الجنان).» (العبر)» (طبقات السبكى». (الكامل فى التاريخ»» (المختصر فى اخبار البشر)» (طبقات الحفاظ) و غيره 
بنكريد. 


عبدالغافر شرح حالش را نوشته و او را استاد, امام» واعظى مفشرء و كامل توصيف كرده است و كويد: «شنيد و كرد آورد و 


محمدبن صالح بن هانىء ابوزكريًا عنبرى و ديكران. شب سه شنبه در ماه ذيقعده سال 508 د ركذشت)20) 
صفدى در شرح حالش كويد: «ياقوت كفت: عبدالغافر او را ياد كرده و كفته است: امام دوران خود در معنى هاى 
ص : 62١‏ 
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قرائتها و دانش هايش بود. 


وى» تفسير مشهور به نام خودش را نوشتء او اديبى نحوى بود به جنكك ها و داستان ها و سيره ها كاملا آكاه بود. در 
ذيقعده سال 2:8 5روكذشث: و كتاب هاي درباره قرائث :ها و ادبيات و غقلاكء المجانية توشث. ب#وهمشكران رادوش من دادو 


مردم عوام را موعظه مى كرد و در نيشابور دانش فراوانى از او كسترش يافتء و نوشته هايش به آفاق رسيد. 


از اصم و عبدالله بن صفار و ابوالحسن كارزى حديث نقل كرد و اسحاق ثعلبى از شاكردان مخصوص او بود. او مذهب كراميّ 


داشت» سيس به شافعى روى آورد. 


در خانه اش باغى و جاهى بود. اككر شخص غريبى نزد او مى آمدء جنان جه ثروتمند بود» در مال او طمع مى كرد و ازاو مى 
كرفت تا خواندنش آموزد. و اكر مستمند بود» او را فرمان مى داد تا به اندازه ى توانش براى باغ از جاه آب بكشد. البنّه اين 


كار را درباره ى همشهرى هايش انجام نم ذاد: 
و از شعرش...)ل20 
د. ابوبكر حفيد. او از محدّثان مشهور است و ما به شرح حالش در كتاب سمعانى (الأنساب) بسنده مى كنيم : 


كويد: «او در زمان خودش محدّث اصحاب رأى بود» مسافرت در طلب حديث» روايت حديث و طلب حديث فراوان داشت. 


به عراق و بحرين رفت و جهل سال از شهرش غايب شدء. افرادى از او حديث شنيدنك... 


حاكم ابوعبدالهِ حافظ از او حديث شنيد و در كتابش (التاريخ) او را آورده و كويد: محدّث اصحاب رأى بود» در طلب 
حديث سفر كرد» در روايت آن كوشيدء و در بى آن بود. اككر در او بى بروايى نبود» ازاين جهت كه سال (2550) از نيشابور 
خارج شد و سال (:7) به آن جا بازكشت و بيشتر در عراقين اقامت داشت... مردمى او را تضعيف مى كنند و تصوّر مى شود 
كه اين در روايت استء ولى جنين نيستء تضعيف او به جهت شراب خوارى بودء كه البته بنا بر مذهبش شرب خمر مى كرد و 
آنا نهاك تدى داشت كه سال دو تيشابوو حديث كفنت واماازاويسيان اورديي» ذو هرات» ماه رمشان ال عم 
د ركذشت.0(0) 


عه ابوالقاسم طائى. خطيب بغدادى در تاريخش شرح حال اورا جنين آورده است : 


روايت كرد. ابوبكر جعابى» و ابوبكربن شاذان» و ابن شاهين» و اسماعيل بن محمّدبن زنجىء و ابوالحسن ابن جنيد از او حديث 


كرده انك. 


ما را خبر داد محمّدين عبدالملك قرشىء از عمرين احمد واعظء از عبدالله بن احمدبن عامرين سليمان طايى» از يدرش از على 


بن موسى از يدرش موسى بن جعفرء از يدرش جعفربن محمّدء از يدرش محمّدبن علىء از يدرش على بن حسينء از 


ص : 21 
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؟- الأنساب :7 87 جاب جديد ماده «الحفيد). 


اركان است. 


مر] حويث كزه على بن فيحة دين تضرع اذ ععمزه يق يوسقته ان الوتصيدية غلى كله ضدريى انمث عى كفت: عبندالله بن 
روايت كرد. 


حسن بن محمّدد خلال به من كفت: عبدالله بن احمدبن عامر طايى سال اناو كزشة بودن كات معدي على بق عمرية 


فياض خواندم: عبدالله بن احمدبن عامر طايى روز جمعه جهاردهم ماه ربيع الآخر سال 7" د ركذشت,)(١2‏ 
كويم : 


در كتاب هاى (الكامل) از ابن عدى متوفاى سال #8": و (الضعفاء الكبير) از ابوجعفر عقيلى» متوفاى سال 277 و (الجرح و 
التعديل) از ابن ابى حاتم متوفاى سال 077 نامى از عبد الله بن احمدبن عامر طايى و يدرش نيافتم با اين كه معاصر او بودند. 
اين دو در اين كتاب ها نامبرده نشده اند؛ و هم جنين در ديكر كتاب هاى جرح و تعديل» كه اين دلالت دارد كه تضعيف اين 
دو جايكاهى ندارد. وكرنه آن دو را ياد مى كردند, به ويزه ابن عدى نويسنده ى (الكامل) كه كتابش را بر اين يايه قرار داده 


انيت كههر كني ن :دزبازه اش سق ت هرصتد يه ترم وري ال د كف غيب دوين كفئه شده باشد: ‏ ذكر كنل 


در باب آن جه خطيب از حمزه بن يوسف نقل كرده است كه شنيده است ابومحمدين على يعنى بصرى درباره ى عبدالله كفته 
است: «او بيسواد بود و مورد رضايت نبود» براين سخن نمى توان اعتماد كرد.» جون عيب جويى مبهمى است. بعلا-وه 
ابومحة_.دبن على بصرى كيست؟ به ميزان الاعتدال رجوع كردم ديدم كوينده حسن بن على زهرى است,. و در لسان 


الميزان72) نيز جنين اهدة اسقه يس او ابومحمّد 


حسن بن على بن على زهرى بصرى مى باشده وليكن او كيست؟ ذهبى كويد: به شرح حالى ازاو دست نيافتم.420 از ديكر 


٠ مح‎ 9٠ ٠ 
سوىء ذهبى و ابن حجر درباره ى اين مردء از بز ركان‎ 


علم رجال جيزى نقل نكرده اند با اين كه ذهبى در مقدّمه ى كتابش كويد: «در آن آمده است هر كس كه درباره اش سخنى 
كفته شده است _ با وجود ثقه و بزركوار بودنش به كم ترين نرمى» و به اندكك عيب جويى. يس اككر ابن عدى يا ديكرى 
از نويسند كان كتاب هاى جرح» آن شخص را ذكر كرده اند من او را ذكر نمى كردم؛ به جهت ثقه بودنش...» يس جرا در اين 


مورد از آن كروه ييروى نكرده است و مطلب را از خطيب كرفته است و نامى هم از او به ميان نياورده است؟ 


ص :60 


882 تاريخ بغداد :4 هل"ا_‎ -١ 


؟- ميزان الاعتدال :7 ٠8"94؛‏ لسان الميزان ٠":‏ 0:". 


“- تذكره الحفاظ: 4٠١7١‏ سير اعلام النبلاء :18 ع”اع. 


و يفوك كشي أو وا موه ترح قران تداده اسع و نط كفي كداووياروف سركي توشعه اث براه السب » لذا مقى كويد 


سيوطى كفت: ذهبى فقط يسر را منّهم مى كند؛ و يدر موثّق است.(1) 


به طور كلى» روايت معتبر است. آن جه در شرح حال بيهقى آورده اند براين نكته تأكيد مى كند كه اوء جيزى را كه 


بسكن من باقع روايث تع كرده أت 
صحت سند نسبت به صحيفه الرضا عليه السلام 
به اين مناسبت» در نقل اين كروه به سند معتبرى درباره ى صحيفه الرضا عليه السلام دست يافتيم. 


نقل صحيح ديكر نيز آن را تقويت مى كند. در جمله خطيب (تاريخ بغداد) آ كاه شديم كه وى» صحيفه را از استادش 


محمّدين عبدالملك قرشىء از عمربن احمد واعظء از عبدالله بن احمد... روايت مى كند. 
الف. خطيب. از توثيق بى نياز است. 
ب. محمّدبن عبدالملك قرشى. خطيب در شرح حال او كويد: «از محمّدبن مظفر حافظ... و كروهى از اين طبقه حديث شنيد. 


ازاو حديث نوشتيم و راستكو بود. تولّدش را ازاو يرسيدم. كفت: در جمادى الثانى سال 77. و شب جمعه دركذشتء و روز 


جمعه 194 جمادى الاولى سال 558 در مقبره ى باب حرب دفن شدء و در مسجد شهر بر او نماز كزاردم.)(27 


مورد (©6) روز جنك خيبر 


كروهى از حافظان با اسناد خودء آن را روايت كرده اند: 


يكم. ابن مغازلى» فقيه شافعى كويد: «ما را خبر داد ابوالحسن على بن عبيدالله بن قضًاب بع خدايش رحمت كندء از ابوبكر 
محم .دبن احمدبن يعقوب مفيدجرجرايىء از ابوالحسن على بن سليمان بن يحيىء از عبدالكريم بن على از جعفربن محمّدبن 
ربيعه ى بجلى» از حسن بن حسين عرنىء از كادح بن جعفرء [ از عبدالله بن لهيعه از عبدالرّحمان بن زياد] از مسلم بن يسارء از 
جابرين عبدالله كه كفت: 


هنكامى كه على بن ابى طالب يس از فتح خيبر آمدء ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: اى على؛ اكر نبود كه كروهى از 
امَتم درباره ات مى كفتند آن جه نصارى درباره ى عيسى بن مريم كفتند» سخنى درباره ات مى كفتم كه به كروهى از 
مسلمانان نمى كذشتى جز اين كه خاكك زير ياهايت و اضافه ى وضويت را براى شفا يافتن برمى كرفتند. 


وليكن تو را بسنده است كه تو از من باشى. [ و من از تو؛ تواز من ارث ببرى و من از توارث ببرم» و تو نسبت به من] در 


جايكاه هارون نسبت به موسى باشى غير از اين كه يس از من بيامبرى نيست» و تو بدهى مرا ادا مى كنى» و 


ص :6216 


اتأكنو ا لعيا 01 


7- تاريخ بغداد :7 4 


راز مرا مى يوشانى و بر سنت من مى جتكنّى» و فردا در آخرت نزديكترين خلق به من هستىء و تو بر حوض جانشين من 
هستى» و شيعيانت بر منبرهايى از نور با جهره هايى سفيد شده ييرامون من هستندء برايشان شفاعت مى كنم, و در بهشت 
همسايكان من هستند. 


جنكك با تو جنك با من است و صاح با تو صلاح با من. نهان تو نهان من [ و آشكار تو آشكار من] و فرزندانت فرزندان من 
اند. تو بدهى مرا مى يردازى و تو وعد ى مرا به انجام مى رسانى» و حق بر زبان تو ودر قلب تو و با توودر برابر تواودر 
وابر حتشعان تو السك يمان ها كرشت :و حون ثر امنقته اسع عمان كزته كديا كرشت وخون مد اكه شده ابيك شمن 
تو بر حوض بر من وارد نمى شودء و دوستدار تواز آن غايب نمى شود. 

على به سجده افتاد و كفت: سياس از آنْ خداوند است...)(1١)‏ 

دوم. حافظ موفق بن احمد خوارزمى كويد: «مرا خبر داد سرور حافظان ابومنصور شهرداربن شيرويه بن شهردار ديلمى _ ضمن 
آن جه از حمدان برايم نوشت __از ابوالفتح عبدوس بن عبدالله بن عبدوس همدانى به كتابت» از شيخ ابوطاهر حسين بن على 


بن سلمهه؛ از مسند زيدبن على» از فضل بن عبئاسء از ابوعبد الله محمدبن سهل» از محمّدبن عبد الله بلوى. از ابراهيم نن عبدالله 


بن علاء؛ از يدرشء از زيدبن على بن حسين بن على بن ابى طالبء از يدرشء از جدّش على بن ابى طالب كه كفت : 


روزى كه خيبر را فتح كردم؛ رسول خدا به من فرمود: اى علىء اكر نبود كه كروه هابى از امّتم درباره ات بككويند آن جه را 
نصارى درباره ى عيسى بن مريم كفتند» امروز سخنى درباره ات مى كفتم كه به كروهى از مسلمانان نكذرىء مككر اين كه 
خاك نعلين و اضافه وضويت را برمى كرفتند و به آن شفا مى جستند. 


وليكن تو را بسنده است كه از من باشى و من از توء تواز من ارث ببرى و من از توارث ببرم» تو نسبت به من در جايكّاه 
حديث...)20 


سوم. حافظ ابوعبدالله كنجى كويد: «مرا خبر داد ابواسحاق ابراهيم بن يوسف بن بركه كتبى» از حافظ ابوالعلاء همدانى» از 
ابوالفتح عبدالله بن عبدوس بن عبد الله همدانىء از ابوطاهر حسين بن سلمه بن على» از مسندٍ زيدبن على...» تا يايان آن جه بيش 


از اين مك11 
روايت حديث به اختصار 
اين حديث شامل جندين منقبت براى امي رالمؤمنين عليه السلام است كه بعضى از بز ركان قوم با اسناد خود بخشى از اين مناقب 


ص :20 


.18/ 78 مناقب على بن ابى طالب» ابن مغازلى:‎ -١ 


كقابه الطاب. قفن مناقن على ب الى طالب غ72 


راروايت كرده اند: 


ابن ابى حاتم نقل مى كند: «روايت كرد احمدبن عثمان بن حكيم» از حسن بن حسينء از كادح بن جعفرء از عبدالله بن لهيعه» 
از عبدالرّحمان بن زياد» از مسلم بن يسارء از جابر كه كفت : 


وقتى على يس از فتح خيبر نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد. رسول خدا فرمود: اكر نبود كه كروهى از امّتم درباره ى 
تو بككويند آن جه نصارى درباره ى مسيح بن مريم كفتند. امروز درباره ات سخنى مى كفتم».(1) 


طبرانى با سندش نقل كرده است: «رسول خدا به على فرمود: سوكند به كسى كه جانم در دست اوستء اكر نبود كه كروهى 
از امتم درباره ى تو بككويند آن جه نصارى درباره ى عيسى بن مريم كفتند امروز درباره ات سخنى مى كفتم كه به مسلمانى 
نمى كذرى مكر اين كه خاكك از جاى يايث برمى كرفت و از آن بركت مى جست.7(0) 


خوارزمى با اسنادش به طبرانى نقل كرده و كويد: «ما را خبر داد سرور حافظان ابومنصور ضمن آن جه از حمدان برايم نوشت» 
كه ما را خبر داد محمودين اسماعيل» از احمدبن فادشاه؛ از طبرانى» از احمدبن محمد قنطرىء. از حرب بن حسنء از يحيى بن 


يعلى» از محمّدبن عبيدالله بن ابى رافع كه كفت: رسول خدا فرمود: _ تا آخر حديث...)(9) 
سخن درباره ى اين سند 

اين حديث بنا بر روايت ابن ابى حاتم بر يايه ى اصولشان صحيح است : 

الف. ابن ابى حاتم» از معرّفى كردن بى نياز است. 

ب. احمدبن عثمان بن حكيم» از رجال بخارى و مسلم و نسائى و ابن ماجه است(5) 


اقانى أنتاين أبةة وض كس يلي ذوينا راض او كله انمق قينا يه عاة شيعه رودن روسك يلك يعقبي إن آثاث اوبرا عدو 


ترديد از رؤساى شيعه دانسته است... و سخن بيشترى بيرامون او خواهد آمد. 
د. كادح بن جعفر. 

ابوحاتم كويد: بسيار راستكوست. 

عبدالله بن احمد كويد: درباره اش از يدرم يرسيدم» كفت: مشكلى ندارد. 
احمد نيز كفت: مردى صالح فاضل و خخبر است. 


ص :6888 


١ا-علل‏ الحديث 51م 
7- مجمع الزوائد :4 11. 
*- مقتل الحسين: 88. 


#داتقريوت التيقبب 11 


در روايتى است كه: او داراى سنّت و عبادت استء يعنى در حديث . 
ابن شاهين از او در ثقه ها ياد كرده است.0(١)‏ 
البته» فقط از ابوالفتح ازدى نكوهشى درباره اش نقل شده كه كفته او ضعيف مشكوك است.(1) 


ليكن ازدى خود ضعيف است,ء ذهبى و حافظ ابن حجرء يس از اين كه ازدى بعضى رجال را ضعيف دانسته» به روشنى كفته 


اند: اى كاش ضعف خودش را مى دانست.20) 

ه_. عبدالله بن لهيعه» او از رجال مسلم و ابوداوود و ترمذى و ابن ماجه است.(6) 

وزعبدالتحماة يق سان او ابوهر وى اسك و اق رعنال يكارى دن الأدن المفزد: حافظ: كوريدة «بقبول مك140 
ز. مسلم بن يسارء او از رجال بخارى در الأدب المفرد و ابن ماجه و ابوداوود» و ترمذى مى باشد.(2) 

نكته 

حديث باسئد طبراتى تيز آمذه كه هيكمن دوباره :دو ثفر از وجال آن سحن كقنه اسه : 

_١‏ حرب بن حسن 

؟_ يحيى بن يعلى 

هيثمى در جاى ديكرى صريحاً درباره ى حرب بن حسن كفته كه او مورد وثوق قرار كرفته است.(9 


ابن حدّان نيز او را در كتاب خود (الثقات) آورده و ثقه دانسته است. وابن ابى حاتم كويد: «درباره اش ازيدرم يرسيدم» 
كفت: شيخ است.)(40) 


ص :/ا6 


١‏ - لسان الميزان :ع ع/اه. 

"- لسان الميزان :5 1/6م. 

*"- ميزان الاعتدال 2١ ١:‏ مقدمهى فتح البارى: 67. 
ع- تقريب التهذيب ١:‏ 888 

ه- تقريب التهذيب :7 7الا5. 

ع- تقريب التهذيب :5817/7. 


.١ مجمع الزوائد ا ”الى :ل من‎ -١/ 


8- الجرح و التعديل :"7 1817. 


البته حافظ ازدى كفته اش درباره ى او را نقل كرده است كه: «آن جنان نيست)(١)‏ 
و شما وضع ازدى را دانستيد! 


اححين بن بعل )د كه اتلس قطواق است" - دن الندف المقرة از وتجال بخارىء واز رجال ترمذىء وابن حبان دز صسوع 


است. با اين همه جند نفر درباره اش بد كفته اند ليكن علتش تشيّع اوست كه بعضى به روشنى آن را بيان كرده اند.(؟) 
بعلاوه در روايت اين حديث,ء مورد متابعت بوده است. 


مورد (0) هنكام نهى از خوابيدن در مسجد 


اصحاب در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى خوابيدند واين شيوه ى بسيارى از آنان بود» تا زمانى كه حكم نهى از 
آن رسيد. حضرت على عليه السلام كمان برد كه اين نهى او را هم در برمى كيرد» رسول خدا او را آكاه كرد كه اين حكم 


براى غير اوست و او را شامل نمى شودء و بيان كرد كه جايكاهش نسبت به او جايكاه هارون نسبت به موسى مى باشد. 
الاإخار كرابي عورف كلل قاض ابد كيناكر الك 


ما را خبر داد ابوالحسن شُكّمى» از عبدالعزيز تميمى» از على بن موسى بن حسينء از ابوسليمان بن زبر» از محتّدبن يوسف 
هروىء از محم دبن نعمان بن بشير» از احمدبن حسين بن جعفر هاشمى لهبىء از عبد العزيزين محمّرد, از حزان بن عثمانء از 
عبدالد حمان و محمد يسران جابرين عبدالله از يدرشان جابرين عبدالله انصارى كه كفت : در حالى كه در مسجد دراز كشيده 
بوديم» رسول خدا صلى الله عليه و آله با شاخه ى خرمايى در دست آمد وما رابا آن زد وفرمود: «آيا در مسجد دراز مى 
كشيد؛ هيج كس در آن نخوابد.» ما ترسيديم و على بن ابى طالب با ما ترسيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى على 
بياء هر جه برايم در مسجد حلال استء براى تو نيز حلالل استء اى على آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه 
هارون نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ سوكند به كسى كه جانم در دست اوستء روز قيامت تو مردانى را از حوض من دور 
من كق هتماق كه كدطير كشده أن أناذوزفن شر باعطناي كذ ارعرب تنشك ذارف» كر كه بجا كاء تو هر 


كنار حوضم مى نكرم.) 


ما را خبر داد ابوالمظفربن قشيرى و ابوالقاسم شححامى» هر دو از محمّدين عبدالرٌّحمانء از ابوسعيد محمّدبن بشرء از محمّدبن 
ادريسء از سويدبن سعيد از حمص بن ميسره؛ از حرام بن عثمان از يسر جابر _ به نظرم مى آيد از جابر است _ كه كفت: 
رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد در حالى كه در مسجد خوابيده بوديم. سيس با شاخه ى درخت خرمايى ما را زد و فرمود: 
«آيا در مسجد مى خوابيد» كسى در آن نخوابد.) ما ترسيديم و على هم ترسيد. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «بيا اى 
على» برايت حلال است در مسجد هر آن جه براى من حلال مى باشدء آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى باشى جز نبوّت؟ سوكند به كسى كه جانم در دست اوستء تو روز قيامت دو ركننده اى از 


ص :/62 


.188 لسان الميزان :؟‎ - ١ 
.2١ "7: ؟- تهذيب الكمال‎ 


حوض منء دون عى كتى همان كوثه كه شير كمشده زاال ات .دوو فى كتتد باعصابئ 5ه :از دوعت تمشكك دارق» كويى كه 
به جايكاهت در كنار حوضم مى نككرم.)(21 


ابن عساكز كويد 1انا ]نه ان ودين انى اوقن تووابك كدهاسث: 


مارا خبرداد ابومحمّد عبدالكريم بن حمزه؛ از ابوالحسن بن ابى الحديد, از جدّش ابوبكرء از محمّدبن يوسف هروىء از 


محمّدبن عبدالله بن عبدالحكم, از محمّدبن اسماعيل بن مرزوق از يدرشء از شرحبيل بن سعدء از زيدبن ابى اوفى كه كفت : 


وسول خدا صل اللهغلية و الهوارد سبجد شده علئ بهديا خخاس”ة» فرموة: كو نسبت به مرخ دن جابكاه هارون تسبت به عوسي 


هستى غير از اين كه يس از من ييامبرى نيست.) 
كويم : 


او لفظ حديث را كوتاه كرده استء همان كونه كه حافظ ابن ابى عاصم كرده استء زيرا او حديث را جنين روايت كرده است 


«مارا حديث كرد نصربن علىء از عبدالمؤمن بن عباد عبدىء. از يزيدبن معن از عبدالله بن شرحبيلء از مردى از قريشء از 
زيدبن ابى اوفى كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: تو نزد من در جايككاه هارون نسبت به موسى هستى» 


غير از اين كه ييامبرى يس از من نيست.72()0) 
سخن درباره ى يكى از اسنادهاى ذكرشده (دومين طريق ابن عساكر) 


بيشترين رجال اسنادهاى ذكرشده. نزد اهل سنّت از بيشوايان سر آمد مى باشد و ما درباره ى يكى از آنان با تفصيل بيشترى 


الف. ابوالقاسم شحامى. همان زاهرين طاهر است. شرح حال او در بسيارى از منابع وجود دارد. ذهبى او را جنين توصيف كرده 


سنت : 
«استاد دانشمند» محدّث مفيد كهنسال» مسند خراسان.)0) به سال 077 
در كلشت: 


ب. محم دبن عبداكحمان. همان كنجرودى است. شرح حالش در بسيارى از منابع آمده و ذهبى او رااين كونه وصف كرده 
است: «استاد فقيه» امام اديب» نحوىء طبيب» مسند خراسان...26(0 به سال 587 د ركذشت. 


ج. ابوسعيد محمّدين بشر. همان كرابيسى استء كه شرح حالش در بسيارى از منابع آمده و ذهبى در باره اش كويد: 


ص :584 
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«استادى» نيكو. مُسند)(١)‏ و سال 77/8 د ركذشت. 


د. محم دبن ادريس. همان ابوحاتم رازى استء آن كونه كه ذهبى و غير او توصيفش كرده اند: «امام حافظء ناقدء استاد 
محدّثين) و كفتند: «اواز هم رديفان بخارى و مسلم است» و آورده اند كه او خواستار ذلت و خوارى در مردان بود! و سال 
7 د ركذشت:)(0) 


ه_. سويدين سعيدء از رجال مسلم و ابن ماجه است. ذهبى او را جنين وصف مى كند: «امام» فخدكه» سيار والمسكر اسخاد 
محدّثين) و آورده اند كه او در كتابش در باب فضائل» على را مقدَّم و ابوبكر و عمر را مؤخحر داشته استء لذا بعضى ها از اين 
بابت او راعيب جويى كرده اند!!! و نيز درباره اش بد كفته اند به اين دليل كه روايت كرده : «حسن و حسين سروران اهل 
بهشت مى باشند.) تا آن جا كه ابن جوزى كمان برده كه احمدبن حنبل كفته: او متروكك الحديث است. ذهبى كويد: اين نقل 
فردوة تبسة+ احمد حتين تكفقة اسث»: سيس أن متكرهائ اوية كهان آثان حديث #مهندى از فرزندان قاطمه اسشة را آؤووذه 
اند. سال 76٠١‏ د ركذشت.0) 


و. حفص بن مسيره. از رجال بخارى و مسلم و نسائى وابن ماجه است. ثورىء ابن وهبء آدمء و كروهى از يبشوايان ازاو 
روايت كرده اند. احمدء ابن معين» ابوحاتمء ذهبى و ديكرانى او را ثقه دانسته اند. سال 18١‏ د ركذشت.(2) 


ز. حرام بن عثمان. انصارى مدينى. معمربن راشد و ديكر بيشوايان» از او روايت كرده اندء البته برخى درباره اش بد كفته اند. 
و آورده اند كه نقل همين حديث؛ء از جمله منكرهاى اوست!! بعضى از آنان _ جنان كه در (التاريخ الكبير) بخارى است _او 
را به تشيع توصيف كرده اند. بلكه در سخن ابن حدان آمده است كه: او كزافه كو بود. يس اكر علت ني ذيرفتن روايتش و 
تضعيفش اين باشدء بايد كفت: نزد آنان مقرر شده است كه تشيع زيانى به وثاقت نمى رساند؛ جنان كه حافظ ابن حجر 


عسقلانى در جند موضع از مقدّمه ى كتابش (فتح البارى فى شرح صحيح البخارى) به روشنى كامل بيان كرده است. 
مورد (2) هنكام بستن ذرهاى مسجد نبوى 

ابن مغازلى شافعى فقيه كويد : 

انا واغير داد محعديق الحندين عثما از ابوالسين محقديق مظئرين هوسى بن عسى يحاقظء اذ محقدية صن بن 
ص 517/١:‏ 
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حَُمَيدبن ربيع» از جعفرين عبدالله بن محتّرد ابوعبدالله» از اسماعيل بن ابان» از سلام بن ابى عمره؛ از معروف بن خرّبوذء از 


مى شويد. 


سيس آن قوم خانه هايى ييرامون مسجد ساختند» و درهايش را در مسجد قرار دادند. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معاذبن 
جبل را نزد آنان فرستادء او ابوبكر را ندا داد و كفت: رسول خدا فرمانت مى دهد كه از مسجد بيرون روى. كفت: سمعاآ و 
طاعةً» در خانه اش را بست و از مسجد خارج شد. سيس به سوى عمر فرستاد و كفت: رسول خداء فرمانت مى دهد كه دَّرِ 
خانه ات را كه در مسجد است ببندى و از آن بيرون روى. كفت: سمعآ و طاعة» سخن خداوند و ييامبرش را مى يذيرم» كرجه 
از خداوند خواستارم كه دريجه اى به مسجد داشته باشم .معاذ كفته ى عمر را به او رساند» سيس به سوى عثمان كه رقيه نزد 
او بود فرستاد. كفت: سمعآ و طاعهً» در خانه اش را بست و از مسجد خارج شد سيس نزد حمزه فرستاد و او در خانه اش را 
بست و كفت: سمعآ و طاعةٌ» سخن خداوند و ييامبرش را يذيرايم. على بر اين كار مردّد بود و نمى دانست آيا از كسانى است 
كه مى ماند يااز كسانى است كه خارج مى شود. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مسجد ميان خانه هاى خود.ء خانه اى 
ساخته بود. ييامبرصلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: ساكن باش كه همواره در حالت طهارت و تطهيرى! كلام ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم به على به كوش حمزه رسيد» كفت: اى محمّد ما را بيرون مى كنى اما جوانان خاندان عبدالمطلب را نه 
مى دارى؟ ييامبر خدا به او فرمود: نه» اكر امر به دست من بود كسى غير از شما را قرار نمى دادم» به خدا سوكند جز خداوند 
آن مقام را به او عطا كرد. و تواز سوى خداوند و يبامبرش به نيكويى هستىء بشارت ده! ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را 


تشارت ذاد وناو :دن جك الخد نه:شهادت وسيك: 


كزوعي آنن امرازا شاستةى عل ثداتنسدة و در اذل كشتمكيح شذتد بغرا كه برئرى :أو بر آثان وريز ديكر يازان اشن ضلن الله 
عليه و آله و سلم آشكار شد. وقتى اين مطلب به كوش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيد» براى خطبه خواندن بيا خواست 
و فرمود: مردانى در دل خشمككين شده اند كه من على را در مسجد اسكان دادم؛ به خدا سوكند من نه آنان را بيرون كردم و 
نه او را اسكان دادم. خداوند عرَّوجِلٌ به موسى و برادرش وحى فرستاد. (ان تبوّئاء لقومكما بمصر بيوتآ و آجعلوا بيوتكم قبله و 
أقيموا الصلاه) و به موسى فرمان داد كسى در مسجدش سكونت و همبسترى نكندء و جز هارون و فرزندانش وارد آن نشوند. 
على نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است و او برادرم است يس از خانواده ام. و براى كسى حلال نمى شود كه 
در مسجدم با زنان هم بستر شود جز براى على و فرزندانش» يس هر كس او را ناخوشايند آيد» يس آن جا (برود) وبا دست 
به سوى شام اشاره كرد.) 


سخن درباره ى اين سند 


الف. محمدبين احمدبن عثمان. او محمدبين احمدبن عثمان بن فرج بن ازهر, ابوطالب سوادى و متوفاى سال 600 مى باشدك. 


خطيب كويد: «از محمّدبن مظفر... شنيد» از او حديث نوشتيم و هميشه راستكو بود.»(١)‏ 
ب. محمّدبن مظفْرء خطيب و ذهبى و ديكر بزركان شرح حالش را نوشته اند : 


5/١ : ص‎ 


819 ١: تاريخ بغداد‎ -١ 


خطب كويد :| وحتافظ» فهميده» راسككو و ير كان بوى. هرا عير :واد احمديق عان مس از عط دين الى القوارسن كه 
كفت: محر دبن مظفرء ثقه. امين» مأمون. حافظى نيكو بودء حفظ و دانش حديث به او منتهى شد... عتيقى كويد: او ثقه 


مأمون. و خوش خط بود.)(١)‏ 


ذهبى كويد (اسنتاد حاقفظ اسعوانء محدّث عراق... دن شتائغت رجال سبقت كرفت» كرد آاوود و نكاشت ويكك عمر زيسة. 
آوازة اش كسترده شد:وحافظان ازناو يسياز تقل كردتدة عهراه با راس و دقته شهرت اشكارى داشث هر ند كه دن حفظ 
به دارقطنى نمى رسد.)(7) سال 779 د ركذشت. 


خطيب كويد: «او ثقه و داراى مذهب نيكو و جماعت بود. امر به معروف و نهى از منكر مى كرد.)(290 
د. جعفرين عبدالله بن محمّد. تاكنون جيزى درباره اش نيافته ام» و كمان كنم اشتباهى از نسخه باشد. 


ه_. اسماعيل بن ابان. او _ به قرينه ى روايت كردنش از سلام بن ابى عمره آن كونه كه در تهذيب الكمال آمده است _ 
انان ان يزروكان: فى باشد.(76 


و. سلام بن ابى عمره. او از رجال ترمذى است. 

ز. معروف بن خرّبوذ. او نيز از رجال بخارى و مسلم و ابوداوود وابن ماجه مى باشد. 

ح. ابوطفيل و حذيفه. هر دو از اصحاب جليل القدر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم هستند. 
مورد (/1) روزى كه تكيه بر على عليه السلام داده و نزد يارانش آمد 

رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود : 


«يا على! تويى نخستين مؤمن در ايمان و نخستين آنان در اسلام آوردنء و تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى 
هستى.» كروهى از بز ركان آن را نقل كرده اند: 

متقى هندى كفت: «در مسند عمرء از ابن عباس آورده است: عمربن خطاب كفت از نامبردن على بن ابى طالب (به زشتى) 
دست برداريد» شنيدم از رسول خدا صلى الله عليه و آله كه مى فرمود: در على سه صفت نيكك وجود دارد كه اككر من (عمر) 
يكى از آن ها را داشتم برايم دوست داشتنى تر بود از آن جه خورشيد بر آن مى تابد. من و ابوبكر و ابوعبيده بن جرّاح و 


جمدى 


ص : 61/7 
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از ياران رسول خدا بوديم» و يبامبر بر على بن ابى طالب تكيه داده بود» تا اين كه با دست بر شانه ى او زد و سيبس فرمود: 


«اى على» تويى نخستين مؤمن در ايمان و نخستين آنان در اسلام آوردن. سيس فرمود:تو نسبت به من در جايكاه هارون نسبت 


به موسى هستىء و بر من دروغ بسته است هر كس اذّعا كند مرا دوست مى دارد. اما تو را دشمن بدارد.) 
حسن بن بدر در كتاب (ما رواه الخلفاء) و حاكم در (الكنى) و شيرازى در (الألقاب) و ابن النيجار آن را آورده اند.)(1) 
ابن عساكر با عنوان: «روايت عمربن خطاب درباره ى خبر منزلت» كويد : 


لقاو قود إسوغاتويى يناج ان ]تر لحي دق ١‏ سرس 31 معد بع لد مط ودر شوو جتحا فين مور الصارض 
اوسى اصطخرىء از ابومحمّرد عبدالله بن ادران خياط در شيراز به سال 0 از ابراهيم بن سعيد جوهرى وصى مأمون, از 
امي رالمؤمنين مأمونء از امي رالمؤمنين رشيدء از اميرالمؤمنين مهدىء از اميرالمؤمنين منصورء از يدرشء از جدّشء از عبدالله بن 
عباس كه كفت: كروهى كه نزد عمربن خطاب بودند درباره ى ييشينيان در اسلام كفت وكو مى كردند. عمر كفت: درباره 
على» شنيدم رسول خدا مى فرمود: در او سه صفت نيكوستء آرزو داشتم يكى از آن ها را داشتم كه برايم دوست داشتنى تر 
بود از آن جه خورشيد بر آن تاييده است. من و ابوعبيده و ابوبكر و كروهى از ياران بوديم» آن كاه ييامبر با دست بر شانه ى 
على زد و به او فرمود: اى على» تويى نخستين مؤمن در ايمان و نخستين مسلمان در اسلام. و تو نسبت به من در جايكاه هارون 


نسبت به موسى هستى.)(211 


ابوالحسن على بن حسين بن مروكك رازىء از حافظ ابوسعيداسماعيل بن حسين سمان. از محمٌّدبن عبدالواحد خزاعىء با لفظ. 
از ابومحمّد عبدالله بن سعد انصارىء از ابومحمّد عبدالله بن ادران خياط شيرازىء از ابراهيم بن سعيد جوهرى وصى مأمونء از 


اميرالمؤمنين _ تا آخر حديث...)220 

بررسى سند حديث ابن عساكر: 

اين حديث با اسناد ابن عساكر مشكلى ندارد : 

القءاابق الا ]وايوغالي العمديق انى على عسو بن احمد بغدادئ تعيلى متوقاق سال #الاه مى بانقلء 


ذهبى در شرح حالش كويد: «استادٍ صالح ثقه.. سلفى و ابن عساكر و ابوموسى مدينى.. و ككروهى از او حديث نقل كرده اند. 
اواز بازمانده هاى ثقات بود. در صفر يا ربيع الأوّل سال 077 د ركذشت.(ع) 


ص :6/7 


-١‏ كنزالعمال :1 ١77‏ رقم 7ولاع"م. 


7- تاريخ دمشق :67 182. 


#ع ساقت على "بخ :أبن طالت قا 
ع- سير العلام النبلاء :19 200. 


فة ابن الآنوسي» او :الو اللسييع مدان حم يتدافى ور فاق سال /ه8 اسقه 
خطيب كويد: «از او نوشتم و سماع او صحيح بود.)(1) 
ذهبى درباره اش با عنوان «استاد ثقه)(7) نوشته است. 


ج. عبدالله بن محمّدبين سعيد. خطيب در تاريخش شرح حال او را جنين آورده است: «در بغداد ساكن شدء و از ابوخليفه فضل 
بن حباب جمحىء و زكريابن يحيى الساجىء و عبدالله بن ادران شيرازى و كروه بسيارى از افراد غريب حديث نقل كرد. 
احمدبن محمّد عتيقى» قاضى ابوعبدالله صيمرى و قاضى ابوالقاسم تنوخىء و ابوالفتح محمّدبن حسين عطار قطيطء و ابومنصور 
محّردبن عيسى همدانى و ديكرانى از او برايمان حديث نقل كردند. بيشتر كسانى كه از آنان روايت مى كند مجهول و 


ناشناخته اند» و حديث هاى او از ابوخليفه مقلوب هستندء و بيشتر به روايت هاى ابن دريد شباهت دارنك... 
از صيمرى درباره ى وضع اين استاد برسيدم» كفت: كمان كنم از او بد كُويى كرده اند...)0) 


كويم: كسى را نيافتم كه از او بدكويى كرده باشد, و آيا براى اسقاط شخصى اين جمله كافى است كه بكويند: كمان كنم! از 


او بدكويى كرده اند؟! 


د. عبدالله بن آدران شيرازى را نمى شناسمء ليكن ابوالحسن على بن مباركك مسرورى از او بيروى كرده است _ آن كونه كه 
در يادداشت علامه محمودى بر كتاب (الكنى) نوشته ى ابواحمد حاكم آمده است _ و خطيب شرح حالش را آورده است و 


روايت او از ابراهيم بن سعيد جوهرى را بيان نموده استء و از او بدكويى نكرده است. 
ه_. ابراهيم بن سعيد جوهرى. او از رجال مسلم.ء و ابوداوود» و ترمذى و نسائى وابن ماجه است.50) 
مورد (4) در خانه ى امسلمه 


اين كلاسم يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم » در حديثى آ مده است كه اين قوم روايت كرده اندء از امُسلمه و ابن عتباس. و 
جندين منقبت و فضيلت براى اميرالمؤمنين عليه الصلاه والسلام در بر دارد. 


اين حديث به دو طريق روايت شده است : 

ل ايونعم ثقل عى كندة«ازوالفرج الححدين جعقرتسا ا زمعدين جريرء از عبدالك بق داهر وازيء از كاهرين بحن الخمرق 
ص : 61/6 

-١‏ تاريخ بغداد ٠:‏ عه" 


؟- سير اعلام النبلاء 18 8 


*- تاريخ بغداد ٠١:‏ *1. 


مقر از اعمكو از غيابة هال ابى غتاس ك3 كنت + 


رسول خدا صاى الله عليه و آله فرمود: اين است على بن ابى طالب» كوشتش از كوشتٍ منء و خونش از خون منء واو نسبت 
لاهن !كن جايكاء هارون تيك به موستى اسع جر ارق كه باميرف بسن أذ من نسة :اف اتسليه! كراهن هه و رشق انق على 
اميرالمؤمنين» و سرور مسلمانان» و رازكاه دانش من و آستانه ى من كه از آن وارد مى شوند» و وصى مردكان از خانواده ام 


استء برادرم در دنيا و دوستم در آخرت مى باشد و در بالاترين جايكاه همراه با من است.(١)‏ 


نسائى» از محمّدين جرير...) تا يايان آنجه بيش از اين آمد.(7) 


حافظ ابن عساكر نقل كرده است: «ابوالبركات عبدالوهاب بن مباركك انماطىء از ابوبكر محم دبن مظفرين بكران شامى» از 
ابوالحسن احمدبن محمّدعتيقىء از ابويعقوب محمدبن يوسف بن احمدبن دجيلء از ابوجعفر محمّدبن عمرو عقيلى» از على بن 
سعيدء از عبدالله بن داهرين يحيى رازىء از يدرشء از اعمشء از عبايه اسدىء از ابن عبّئاسء از ييامبر صلى الله عليه و آله كه به 
امسلمه فرمود: اى امٌُسلمهء كوشت على از كوشتٍ من و خونش از خونٍ من است و او نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به 


"_ طبرانى نقل مى كند: «على بن عراس بجلى كوفى. از ابن تسنيم» از حسن بن حسين عرنى» از يحيى بن عيسى رملىء از 
است على بن ابى طالب» كوشتش از كوشتٍ من و خونش از خونٍ منء او نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است 


جزاين كه يس از من ييامبرى نيست.2)5()0 


شيخ الاسلام حموينى آن را با اين اسناد نقل كرده است: «از يعقوب بن سفيان فسوىء از ابوطاهر محمدبن تسنيم حضرمىء از 
حسن بن حسين عرنى...) و در بى آن آورده است: «اى امُسلمه؛ اين على اميرالمؤمنين» و سرور مسلمانان» و وصىّ من و ظرف 
دانش منء و آستانه ى من كه از آن وارد مى شوندء برادرم در دنيا و آخرتء و با من است در بالاترين جايكاه؛ و قاسطين و 
ناكثين و مارقين را به قتل مى رساند.)20) 


ص :51/0 


-١‏ منقبه المطهرين (خطى). 

؟- مناقب على بن ابى طالب: ١57‏ _ جاب جديد. 

.١81/ تاريخ دمشق :57 57 و به نقل از آن: كفايه الطالب فى مناقب على بن ابى طالب:‎ -'٠ 
.1778١ رقم‎ ١5 ١١: المعجم الكبير‎ - 

.12١٠ ١9 ١: ه- فرائد السمطين‎ 


بررسى طريق نخست 


از كفته هاى اين كروه برمى آيد كه در سند روايت از اعمشء از عبايه؛ از ابن عبّاس» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 


» سخنى نيست» مر از جهت «داهربن يحيى). 


در تاريخ دمشق يس از نقل آن از ابوجعفر عقيلى همان كونه كه كذشتء آمده است: «ابوجعفر كويد: داهرين يحيى رازى در 


شيعه كرى زياده روى مى كرد؛ و از حديثش بيروى نمى شود.) 
عقيلى نيز اين حديث را نقل كرده است با همان كلام در شرح حال داهرء از كتابش. 


ويس از آن اين حديث وا آووده اسعة «از اب عناس كه كفتة به زودى فقتنه اى خواهد بود هر يكك ازشما به آن 'وسيديدة 
وظيفه دارد به دو خصلت متمسشكك شود : كتاب خدا و على بن ابى طالب» من شنيدم رسول خدا_ در حالى كه دست على را 
كرفته بود فرمود: اين نخستين كسى است كه به من ايمان آورد»ء و نخستين كسى است كه روز قيامت با من مصافحه مى 
كندة او فاروق ابن ات اسث ميان حق :و ياطل راجدا من تمايدة اومهثر مؤمتيقخ اسث» و ثروت مهتر ستمكاران مى باشدة او 


صدّيق اكبر استء و او آستانه ى من است كه از آن وارد مى شوند» و او يس از من جانشين من است.1(0) 


حون عقيان از داهر يد كوي كرةة ذهنى در يران الافخدال: اوؤاياة كرده اكه زيرا ووش او دن ابي كنات است كه اذ 
كسى نام ببرد كه از او بدكويى شده است. يس حديث رااز او نقل كرده و سخنش را درباره ى آن مرد آورده است» ودر 


يايان تصريح مى كند كه: «كسى را نديد» كه داهر را نام ببرد حتى همشهريش ابن ابى حاتم.)(710) 
بنابر اين جز عقيلى كسى او را ضعيف ندانسته است. 
عقيلى كويد كه داهر» «شيعه ى اهل كينه) است. 


بودن وارد نمى كندء آن هم در جندين موضع از كتابش (مقدّمه فتح البارى) در دفاع از صحيح بخارى به علت روايت بخارى 


از كروهى كه به شيعه بودن منّهم شده اند! 


شايد علّت نكرانى ابن حجر در اين مقام همين مطلب باشد كه در بى كفته ى ذهبى: «و هيج كس را نديدم كه اين داهر را 
جنين ياد كرده باشد...» كويد: «ياد نكردن اوتنها به جهت مشكل فرزندش عبدالله است كه تنها او را ياد كرده؛ و به همين 
بستذه كركه اندرو عقي او وا ان كريه كه كتشث اد كرذه اسكاى كويد ةن شيعه كرضي زناده وو من كرفواسينس ديت 


مذكور را ادامه داده است.)7*0) 


ص :51/2 


.88 الضعفاء الكبير :؟‎ -١ 


امير اق الأعتدال +7 


لمان الميراق +7 + 


كوم : 


نخست : اين سخن اوء اعتراف به بى كناهى داهر از اين طعن استء بلكه در شرح حال فرزندش آورده است كه ابن جوزى 


يسر را به اين حديث منّهم كرده استء. يس يدر بى كناه مى شود؛ و تضعيف عقيلى باطل مى كردد. 


دوم : اكر مشكل از فرزندش (عبدالله) بود. جرا عقيلى حديث را در شرح حال فرزند (عبدالله) نياورده استء بلكه در شرح 
حال يدرش نقل كرده است و آن را به كمان خويش از مشكلات او قرار نداده است؟ 


سوم 2 عم عبد الله بن داهر توسط عقا ( تنها اين جمللات اسث: «از كسانى بود كه در شيعه بودن زياده روف مى كرداء «از 


حديثش يبروى نمى شود.) 1210 وابن حجر 
در شرح حال ابن عدى آورده است كه: «آن جه روايت مى كند؛ عمومآ در فضائل على استء و به اين كار متهم است.75(0) 


جهارم : خطيب در شرح حال عبدالله» با اسنادش از صالح بن محمّرد اسدى كويد : «عبدالله بن داهربن يحيى احمرى رازى؛ 


استادى بسيار راستكو مى باشد.0() ابن حجر 
ابتدا كويد: ١‏ كفتم: شايد آسيب از ديكرى است.») 


مى يرسم: آن ديكرى كيست؟ اككر يدرش استء كه كفته اى «مشكل از يسرش عبدالله است» و اكر ديكرى استء از كفته ى 


عقيلى و ديكران روشن مى شود كه متّهمى غير از او نيست!! 

يس حق اين است كه: اين تلاش هاى نااميدكننده اى است براى وازدن منقبت هاى اميرالمؤمنين و اهل بيت عليهم السلام. 
(قويل لهم مقا كتبت اابديهم و ويل لهم هنا يككسبون) 

بررسى طريق دوم 


از كفته هايشان جنين برمى آيد كه سخن در نقل دوم را جايكاهى نيست جز از جهت حسن بن حسين عرنى. از اين جهت كه 


فقي ان تعديك زاهو كتاشن زواتك كردم اسك ى كريد 


«از ابن عتّاس كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله به اسلمه فرمود: اين على بن ابى طالب كوشتش از كوشتٍ من و 


خونش از خون من استء يس او نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى است جز اين كه يس از من يبامبرى نيست. 
طبرانى آن را روايت كرده است و حسن بن حسين عرنى در آن است كه ضعيف مى باشد.)(220) 


بنابراين» در سند اين حديث جز از سوى اين فرد اشكالى نيست. 


ص : //ا 


-١‏ الضعفاء الكبير :9 ع8. 
؟- لسان الميزان :“ا ع0 
"- تاريخ بغداد :94 807. 


- مجمع الزوائد :9 .11١‏ 


كوكم : 


نخست : هر كس از او عيب جويى كرده. تنها به جهت تشيع اوستء بلكه در شرح حالش كفته اند كه: «از رؤساى شيعه بوده 
است» سيس در شرح حالش حديث هايى آورده اند كه همكى در مناقب است و آن ها را به عنوان «منكرا توصيف كرده 
اند.12) 


بارها دانستيد كه تشيع و رافضى بودن به توثيق» ضررى نمى رساند. 


دوم : حافظ در شرح حال او حديثى در مناقب آورده است كه محم .دبن جرير طبرى آن را در تفسيرش روايت كرده و آفت 


آن را از ديككرى قرار داده استء كه نشان مى دهد او را مجروح (ضعيف) نمى دانسته است. 
سوم: اين كه بخارى» نسائى» دارقطنى» و عقيلى» هيجكدام او را در كتاب هايشان» اين شخص را ضعيف به شمار نياورده اند. 


جهارم: در حديث هاى فقهى بدون هيج سخنى به او اسناد شده است. دارقطنى در سنن خود, و بيهقى در سنن خود از او نقل 
كرده اند و از او هيج كونه عيب جويى نكرده اند. و ذهبى در شرح حال بيهقى آورده است كه: «جه بسيار اندكند كسانى كه 


تأليفاتشان بر نيكويى امام ابوبكر بيهقى باشد. يس شايسته است كه مورد توجه دانشمندان قرار كيرد به ويزه سُئن كبير او.) 
مورد (1) جريان ديكرى كه انس روايت مى كند 


در رخداد ديكرى. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم على عليه السلام را به تعدادى از منقبت هايش مورد خطاب قرار داد. 
از جمله حديث منزلت كه اهل تسئن» آن را از انس بن مالكك روايت كرده اند. 


از حافظ جليلء ابوبكر احمدبن موسى بن مردويه نقل شده كه كفت: 


دورقىء از تليدبن سليمان» از جابر جعفى» از محممدبن على» از انس بن مالكك كه كفت: در حالى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و 


آله بودم فرمود : الآن آشكار مى شود. 

كفتم: بدر و مادرم فدايتان بادء او كيست؟ 

فرمود: سرور مسلمانان» و اميرالمؤمنين» و بهترين جانشينان» و شايسته ترين مردمان به ييامبران. 

آنكاه على اشكار شد: 

سيس به على فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايككّاه هارون نسبت به موسى باشى.27(0 


از حافظ ابن مردويه نيز رسيده است : 


ص :517 


.355١ 5: ميزان الاعتدال» نيز: لسان الميزان‎ -١ 


؟- مناقب على بن ابى طالبء به نقل از آن: اليقين فى امامه امير المؤ منين» از ابن طاووس. 


«ازانس بن مالكك كه كفت: در حالى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله بودم» رسول خدا فرمود : اكنون سرور مسلمانان و 


امي رالمؤمنين و بهترين جانشينان» و شايسته ترين مردمان به ييامبران وارد مى شود. 
آن كاه على بن افق طالب آشكار شك. 
رسول خدا فرمود: و نزد من بياء و نزد من بيا. 


على» رو به روى رسول خدا نشست»ء رسول خدا صلى الله عليه و آله عرق از ييشانى و صورت خود ياكك مى كرد و آن را به 


صورت على بن ابى طالب مى كشيد, و عرق رااز صورت على بن ابى طالب ياكك مى كرد و آن رابه صورت خود مى كشيد. 
على به او ككفت: اى رسول خداء جيزى در باره ى من فرود آمد؟ 


فرمود: آيا راضى نمى شوى كه نسبت به من در جايكاه هارون نسبت به موسى باشى» جز اين كه يس از من بيامبرى نيست؟ تو 
برادرم و وزيرم و بهترين كسى هستى كه يس از خود به جا مى كذارم. بدهى مرا مى يردازىء و ييمان مرا به انجام مى رسانى» 
آموزىء و بر يايه ى تأويل با آنان مى جنكىء همان كونه كه من بر تنزيل با آنان جنككيديم.)(21 

مورد )1١(‏ جريان دختر حمزه رضى الله عنه 


نسائى در كتاب خود (خصائص على) نقل مى كند : 

«احمدين سليمانء از عبدالله» از اسرائيل» از ابواسحاقء از براءبن عازب كه كفت: 

رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: تويى از منء و من از تو هستم. 

قاسم بن يزيد جرمىء از اسرائيل» از ابواسحاقء از هبيره بن بريم و هانى بن هانى» از على روايت كرده است كه كفت : 


هنكامى كه از مكه خارج شديمء ناكاه دختر حمزه فرياد برآورد: اى عموء اى عمو. على او را يافت و با خود برد» به زنى همراه 
كفت: دخترعمويت را بكير» يس او را حمل كرد. على و زيد و جعفر درباره ى او نزاع كردند. على كفت: من او را همراه 
خود مى برم واو دخترعموى من استء جعفر كفت: دخترعمويم است و خاله اش همسر من استء و زيد كفت: دختر برادرم 


است. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به خاله اش قضاوت كرد و فرمود: خاله به منزله ى مادر است. سيس به على فرمود: تو نسبت به 


من در جايكاه هارون هستى و من از تو مى باشم. 


و به جعفر فرمود: به خلقت و خوى من شباهت يافتى. 


و به زيد فرمود: اى زيد! تو برادر و بنده ى آزادشده ى ما هستى.)(70) 
اخ عنسا كرجا املك بكري أن وانقل كرف اسثاو كريد 
ص :51/4 


-١‏ مناقب على بن ابى طالب. از آن: كشف الغمه فى معرفه الإثمه ١:‏ “ع7 


؟- خصائص على: 88 جاب نجف اشرف. 


«و اما آن جه از عبدالله بن جعفر روايت شدة اسيت: ابوالقاسم اسماعيل بن احمد. از ابومحمّد صريفينى و ابوالحسن بن نقور. 


نيز: ابوالبركات انماطىء از ابومحمّد صيريفينى» از ابوبكر محمّدين حسن بن عبد الله صيرفىء از حسين بن اسماعيل محاملىء از 
عبذالة جح شوقيه ]اذ اتورانى اوسن از مك دين اسياقا + از عيبل عبان بن اتن بكر إز اسمافيل رن عبدال بن ستشرء اذ 


هنكامى كه دختر حمزه وارد مدينه شدء على و جعفر و زيد درباره اش نزاع كردند... 
زيد كفك: او دختر برادرم است و من به او سزاوارترم. 

و على كفت: دخترعمويم است و من او را آورده ام. 

و جعفر كفت: دخترعمويم است و خاله اش نزد من مى باشد. 

رسول خدا فرمود: اى جعفر! تو او را بككير» تواز همه سزاوارتر به او هستى. 

امنا تواى زيد» تو بنده ى من هستى و من مالكك تو هستم. 

وامّا تو اى جعفرء به خلق و خوى من شباهت يافتى. 


وأا خو اق على: كو تسيك به .من :دن جابكاة هاووك تشية :يه موسى هعس حر وشو الماطى كويد عير ابق كه نيوت 
نيست.)210) 


صحيح است. احمد آن را جنين نقل مى كند : «يحيى بن آدم, از اسرائيل» از ابواسحاقء از هانى بن هانى و هبيره بن بريم» از 


متكافي كد او مكه كارت د خا الم شديع. 1( 
الف. يحيى بن آدم. از رجال صحاح ششكانه است:3 
ننا أشرائيل» از افق يونس همان كونه ات 200 

اج ابواسحاق. او سبيعى و همان كونه اسث.(8) 


5/٠١ ص:‎ 
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.1/8 ١: مسند احمدك‎ -" 

"'- تقريب التهذيب :”7 .7”58١‏ 

؟- تقريب التهذيب 1١:‏ 58. 

0- تقريب التهذيب :7 ""لا. 


د. هانى بن هانى. او از رجال بخارى در كتاب (اللدب المفرد)؛ ابوداوود» ترمذى» نسائى در (الخصائص) و ابن ماجه مى 
باشد.10) 


ه_. هبيره بن بريم. او از رجال ابوداوود و نسائى و ترمذى و ابن ماجه است.(7) 


اينان رجال سند نسائى هستند. نسائى حديث رااز آنان به واسطه ى قاسم بن يزيد جرمى روايت كرده كه او خود از رجال 


نسائى است و حاقل كويده ثقه حابدى است: 

مورد )1١١(‏ روز غديرخم 

ابن خلكان در تاريخش در يايان شرح حال ابوتميم مستنصر بالله فاطمى كويد : 

«او در شب ينج شنبه دوازده شب باقى مانده از ذيحجه سال /ام؟ د ركذشت» خداوند متعال او را رحمت كين 


كويم : اين شب» همان شب غدير استء منظورم شب هيجدهم ذيحجه. يعنى غديرخم _ با ضمه ى خاء و تشديد ميم _ است. 
كروه بسيارى را ديدم كه درباره ى آن مى يرسند كه جه روزى از ذيحجه بود؟ اين مكان ميان مكه و مدينه استء و در آن 


بركه اى آب وجود دارد و كفته مى شود: آن جا تعدادى درخت در كنار آن آب هست. 


هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در سال حجه الوداع؛ از مكه _ خداوندآن راشرافت بخشد _ بازكشت,ء و به اين محل 


٠. َََ 5 4 4 5‏ 
رسيد و على بن ابى طالب رضى الله عنه را برادر خود بر كّزيد» فرمود: 


«على نسبت به من مانند هارون نسبت به موسى مى باشد» خداوندا يارى كن هر كس ايو را يارى كرد» ودشمن دار هر كس 
كه او را دشمنى كرد. و بيروز كردان هر كس او را يارى نمود و يارى مكن هر كس او را يارى ننمايد. 


و شيعيان عميستكى ورك يا آنذارتد. 


عازن كويد آقدرة اف ميان مكه وامدينه كار ستحفة اسثه ايكرى اسق كداور انها بابر صن اللدعليهو التخطي ا 


خواند. واين دره به بسيارى كياه غير سودمند و شدّت كرما توصيف شده است.)00) 
مورد (17) در سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با عقيل 
ابن عساكر نقل كرده و كويد: 


«ابوعلى محم دبن سعيدين ابراهيم بن نبهان در كتابش» از ابوعلى حسن بن احمدين ابراهيم بن حسن بن شاذان» از ابوعمرو 
عثمان بن احمدين عبدالله دقاق» از حسين بن حميدين ربيع» از مخول بن ابراهيم ابوعبد الله نهدىء, از موسى بن مطيرء از ابن 


عقيل 


5/١ ص:‎ 


*- وفيات الأعيان :8 18". 


از يدرشء از جدّش عقيل بن ابى طالب» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كه فرمود : 


«اى عقيل» براى دو صفت تو را دوست مى دارم: براى خويشاوندى تو و براى محبّت ابوطالب نسبت به تو. و اما تواى جعفرء 
٠.‏ 3 0 جه 
خوى تو شبيه خوى من است. و تواى على نسبت به من در جايكمّاه هارون نسبت به موسى هستىء جز اين كه يس از من 


ييامبرى نيست.)(1) 
ميلانى كويد : 


سياس خداوند را كه ثابت شد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بارها فرموده اند: «تو نسبت به من در جايكاه هارون 
نسبت به موسى هستى.) و عبارات مشابه آن. هم جنين بارها تكرار فرموده اند كه «هركه من مولاى اويم اين على مولاى 
اوست.) و«من در ميان شما دو ياد كار كران سنكك به جاى مى نهم...) و مانند اين ها. و موردهاى اين كلمات» از مهم ترين 
رخدادها و بزركك ترين روزها در تاريخ اسلام بوده استء مانند روز خيبر» و روز برادركزينى» و روز غدير و مانند آن ها. البته 
از ميان آن ها روز جنكك تبوكك براى حديث منزلت مشهور شده است مانند شهرت روز غدير در ميان ديكر موردهاى حديث 


«من كنت مولاه فعلى مولاه». 


وهل على مدنا تعض دو اله الطاهرين 


ص :5/1 
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سكن هو لك ٠‏ 

بيك ميخ عقاف الأنراة. ا 
سخن دهلوى / 

دل تمل كه ل ل 1 5 

يبنل تع ا لبت بن 
مشهورترين راويان حديث منزلت ١6‏ 


١8 روايت محمّدبن اسحاق‎ ١ 


"_روايت ابوداوود طيالسى 5 
روايت ابن سعد 8 
؟_ روايت ابن ابى شيبه 5 


0 روايت ت بخارى فا 


روايت ابن عرفه 5 


5_ روايت ابن ماجه 5 
١"_روايت‏ ترمذى 5 


١١'_روايت‏ ابن ابى خيثمه ‏ م" 


5/ روايت عبدالله بن احمد‎ 1١ 


؟٠_روايت‏ ابوبكر يرّار 
16_ روايت نسايى 
2١_روايت‏ ابويعلى 
1١١7‏ روايت طبرى 
_روايت ابوالشيخ 
4ل_روايت ابوعوانه 
٠_روايت‏ طبرانى 


ص :5/7 


1 


كنا 


ذا 


ذا 


إن 


ل 


١'_روايت‏ مخلص ذهبى 2 5# 
١؟"_روايت‏ مطيرى ا 
7_روايت ابوليث سمرقندى ١‏ 66 
*"_روايت حسن بن بدر ‏ 59 
'_روايت حاكم هع 
+؟"_روايت خ ركوشى ‏ 8؟ 

_"١١/‏ روايت شيرازى م6 


"_روايت ابن مردويه مع 


9_روايت ابونعيم 0 
:_روايث ابن سان 2 عم 
١"'_روايت‏ تنوخى 58 

""_ روايت خطيب بغدادى /اع 


""”_ روايت ابن عبدالبر اع 

؟"_ روايت ابن المغازلى ا 
8"_ روايت شيرويه ديلمى هع 
8"_روايت بغوى 6 

/"”_ روايت رزين عبدرى 6٠‏ 

9_ روايت عاصمى لزه 
زوامع معز الملا 0١‏ 


روا ادن مساك ع 


الاحزواجه اوطاهوف سلف مه 
”_ روايت موفق خوارزمى 16 
م وراك ما /0 
5"5'_روايت فخر رازى /ا04 


ف زوانت مار ابد اتيز ره 


لاليزؤوانت لالص باق .له 
'_ روايت ابوربيع بلنسى حل 
#اديزواه اس الكيان ا 


ص :5/5 


9'_روايت ابن طلحه قرشى ١‏ 


_روايت سبط ابن جوزى 


١ه_روايت‏ كنجى 
؟2_روايت نووى 

”"8_ روايت محبٌ طبرى 
*5_ روايت وصابى 


66_ روايت حموينى 


ءه_روايت ابن سيد النّاس ٠١28‏ 


ام روايت ابن قم جوزيّه 


/5_ روايت يافعى 


54_روايت ابن كثير دمشقى 
ل_روايت علاءالدوله سمنانى 


١‏ روايت خطيب تبريزى 


"م روايت جمال مزرّى 
"_ روايت زرندى 
*ثم_ روايت همدانى 
هم_روايت ابن الشحنه 


*م_ روايت زين العراقى 


لام روايت ملكك العلماء 


/ر_ روايت ابن حجر عسقلانى 


١ 
0 
0 
١٠ 
٠١ 
١١ 
٠ع‎ 
١ 
ا‎ 
ل‎ 
0١ 
0١ 
ل‎ 
ل‎ 
ل‎ 
ل‎ 
ل‎ 
ل‎ 


م روايت ابن صبَاغ ١0‏ 
٠/_روايت‏ سيوطى ١0‏ 
١لا‏ روايت ديار بكرى ١١8‏ 
"لا روايت 10 ع١‏ 
"لا روايت متقى ع١‏ 
*لا_ روايت شهاب احمد ١١8‏ 
ها روايت جمال محدّّث ١١5‏ 
علا_ روايت منْاوى ١10‏ 


ص :5/6 


/الا_ روايت عيدروس 16 

ثلا روايت ابن باكثير ع١‏ 
_روايت محبوب عالم  ١١8‏ 
٠/_روايت‏ بدخشانى ١1‏ 

١١82  ملاع صدر‎ تياور_١‎ 

”_روايت ولى الله دهلوى ١١7‏ 
87_روايت عجيلى ١١/‏ 
؟8_روايت رشيد دهلوى ١١17‏ 
4/_روايت محمدمبين لكهنوى ١/‏ 
68_ولى الله لكهنوى ١10/‏ 
/اى_روايت زينى دحلان ١١8‏ 
4_روايت شبلنجى 18 

صبحت حديث منزلت» فراوانى طرق و تواتر آن )1191١9(‏ 
اعتراف ابن تيميه ١7١‏ 

اعتراف عبدالحق ١١١‏ 

كفتار كنض * . ١17‏ 

كتاب تنوخى يفن 

شرح حال تنوخى يفيل 

اعتراف ابن عبدالبر 1١7‏ 


اعتراف مرّى ع١‏ 


كنجى تعدادى از صحابه راوى حديث را نام مى برد ١78‏ 
ابن كثير و سخن ابن عساكر ع 

اعتراف عسقلانى ١78‏ 

ميت ابن عد مك ١‏ 

تواتر اين حديث ١١8‏ 

حاكم نيشابورى ١١7‏ 


١7 / سيوطى‎ 


محمّد صدر عالم  ١18‏ 

ولى الله دهلوى  ١١6‏ 

مولوى مبين 1 

مجادله در مورد صبحت يا تواتر حديث باطل است )١89 _ ١١(‏ 
[ بخش اوّل _ سخنان آنان ]| ٠١‏ 
ابوالحسن آمدى' ١١#‏ 

شرح حال آمدى ع١‏ 

عضدالدٌين إيجى ٠١+‏ 

شمس الدّين اصفهانى عم 
نفتازاتى: ١18.‏ 

قورشجى ه١١‏ 

١١6  ىناجرج شريف‎ 

١١8  ىوره اسحاق‎ 

عبدالكريم صِدّيقى ع 

حسام الدّين سهارنيورى ع 

[ بخش دوم: ياسخ به آن سخنان ] ع 
نتيجه ى سخنانشان دو مطلب است ٠١١8‏ 
١_انكار‏ صححت حديث 2 ١"‏ 
باسخ 2 ١١0‏ 


١‏ نفى تواتر به اين كه خبر واحداست لين 


١١8 2 ياسخ‎ 

[ نكته ى سوم ] احتجاج به حديث منزلت صحيح است خرن 

العدايية فاى متوائن د يكرق أو را تأييد فى كتن.. ٠‏ 9 

5 نت هنز لك ترد شيعه متوائز است :2 ١8:‏ 

*_ آنان به حديث هاى آحادى در بحث هاى كوناكون تمشكك مى جويند. ١9‏ 
؟_ نقض حديث منزلت با حديث «الاثمه من قريش») ١*١‏ 

[ نكته ينجم: قطعى بودن حديث هاى دو صحيح ١67 ١]‏ 

جعل مضمون حديث منزلت براى خليفه ى اول و دوم )١8/ _١82١(‏ 


ص :/5/1 


ابن جوزى آن را در شمار «كلمات بى يايه» آورده است 1١0‏ 
ذهبى كويد: دروغ و زشت و نايسند است. ع١‏ 

ابن حجر: دروغ و افترا است. ع١‏ 

نقض سخنان دهلوى ييرامون حديث منزلت )57٠١ _1١09(‏ 

١١ بخارى و مسلمء آن را‎ ١ 

١٠2١ 2 ياسخ‎ 

تحريش عبارت اصلى حديث توسط دهلوى ١2“‏ 

جمله «آيا مرا جانشين خود مى كنى» م١‏ 


"_ دهلوى خود را تكذيب مى كند ع١‏ 


١٠62  خساي‎ 

"_ اعتراف دهلوى به دلالت حديث بر امامت 02 
ياسخ  ١٠62‏ 

*_ دهلوى كويد : /ا١‏ 

١60  حخساي‎ 


اعتراف رشيد دهلوى 1١2/4‏ 

ه_نفى امامت ديكرى 2 ١28‏ 

_ ناصبى ها دلالت حديث بر امامت را انكار مى كنند ١7١‏ 
ياسخ  ١7١‏ 

تحريف هارون به قارون ١/١‏ 


/ا_ بعضى از كسانى كه دلالت حديث به امامت را انكار كردند يفنا 


سمخو فضل الله توارسشت 12 


١/2  ىملاس ابوشكور‎ 

شمس الدّين خلخالى يفن 
زيدانى ١/8‏ 

١178 خطابى‎ 


ابوزكريا نووى  ١/8‏ 
شنط الدون كرمانن 1 


ص ://5 


ابن حجر عسقلانى ١74‏ 

شهاب الدّين قسطلانى يل 

محب الدّين طبرى  ١8٠‏ 

١8”  ىبلح نورالدٌين‎ 

ولى الله دهلوى 2 ١68‏ 

عبدالعزيز دهلوى ١86‏ 

سهارنيورى 16 

ياسخ اعور واسطى ع1 

نكاهى به كفته هايش و ياسخ آن ها ١817‏ 
بدكويى هاى او ١88‏ 

تناقض كويى هاى اعور 0 ١84‏ 

افترا زدن او بر حضرت هارون 154١‏ 

كن ابن كفي ٠‏ 15 

بررسى كفته هاى ابن تيميه ١91/‏ 

غلك كرية خضرظ إعراليلية > “نيوا 
جرا كفت: آيا مرا بجا مى كذارى؟ ١98‏ 
فتنه انكيزى منافقان ل 

نسبت دروغ دادن به دو صحيح الل 


6 تمايز دو خلافت الملل 


"١0 2 ياسخ‎ 


ياسخ ل 

قوواط كبري 1 

5704  دوبن جانشينى مرتضى مطلق‎ ٠ 

ياسخ اح 

١ل_اين‏ خلافت» محدود بود ال 

5١6 ياسخ‎ 

ياسخ به استدلال نويسنده ى المرافض تلض 


ص:5/4 


١١‏ محرم بودن و عضو خانواده بودن اود 
ياسخ 1" 


ياسخ  "٠6‏ 
_١‏ يراكند كى سخن شيعه تف 
ياسخ  "١8‏ 


ياسخ 2 186" 
١‏ نابسامانى هاى استدلال 7 
ياسخ  "٠١‏ 


دلالت حديث بر تعميم منزلت ها 51١(‏ _ 15" 
١‏ اسم جنس مضاف به عَلّمِ از لفظ هاى عموم نيست ولف 
ياسخ 2 5# 
اسم جنس مضافء از صيغه هاى عموم است 77" 
"اسم جنس مضاف به عَلْم براى عهد است م 
باسخ ‏ ع«"؟ 
*_اثبات طلاق 2 بم 


باسخ ‏ 6*؟ 


؟"_ وجود قرينه بر عهد 55١0202‏ 


ياسخ 0 .©" 
حديث منزلت در روز مؤاخاه ع6 
حديث منزلت هنكام ولادت حسئين عليهما السلام كرف 


حديث منزلت در مواضع ديككر 2 6#" 

سخن ابن تيميه 2 698" 

ياسخ آن نل 

ه_ همانندي خلافت اميرالمؤمنين و هارون عليهما السلام 707 


594١: ص‎ 


5865 ١ ياسخ‎ 

8 تقييد جانشينى به زمان غيبت ييامبر صلى الله عليه و آله يلدنا 
ياسخ ١‏ 5865 

باسخ 2 هن" 

رد اباطيل ابن تيميه 1" 


8 _ صبحت استثناء دلالت بر عموم دارد ف 


ياسخ 32١‏ 
اذعاى انقطاع استثنادر حديث »> 
ياسخ مرا 


سخن شارحان اين حديث در اتّصال استثنا  ١88‏ 

سخن دانشمندان در معناى حديث 5596 

كونه ها و صورت هاى ديكرى از دلالت اين حديث بر 

عموميّت منزلت (18* _عب#م) 

/ تشبيه» در موضع احتمال» عموميت را ايجاب مى كند‎ ١ 
لازمه ى ترتيب اشياء» ترتيب احكام است علض‎ "١ 

“"'_ دلالت حديث بر عموميّت: سخن عبدالحق دهلوى ١"لا‏ 

عت ميشه فخر رارق فض 

_ سخن دهلوى ‏ ؟“؟” 


#_ سخن ابن روزبهان خض 


سكن موالوى ,مق اسداغيل عض 

1 سخن خجندى ولف 

عدي و وك مركم 

وإ قل تف تن الت ا 

"١١‏ تو مى شنوى آنجه من مى شنوم ضف 

١١‏ من مى كويم آنجه برادرم موسى كفت #سم 

آيا خلافت از منزلت هاى حضرت هارون عليه السلام بود؟ 
دهلوى كويد: نمى يذيريم! (00_ 87") 


ص14 


١._ادّعاى‏ منافات بين خلافت و نبوّت ارون 


آيا بركنارى» كاستي نفرنت انكيز است 6 مع ابرع 
_١‏ انقطاع خلافت» كاستى نفرت انكيز انيت “وعم 
ياسخ ‏ ننم 
"١‏ تمثيل به عادت يادشاهان ان 
ياسخ ‏ وتنم 
"' نبوّت استقلالى هارون عليه السلام 1 
ياسخ ‏ ملا 
؟_ خلاصه سخن در اين مقام ١‏ 
آنا تفرك اتكيزئ :نر بناضران زواست؟ (لاار_الراع) 
سخن بسيار زشت از فخر رازى 2 585 
ياسخ ١‏ كفته هايى در وجوب تنزيه ييامبران از نفرت انكيزها ‏ 88" 
ياسخ ؟ مسأله بر حسن و قبح استوار است "9١‏ 
آيا رحلت حضرت هارون بيش از خضرت موسى عليهما السلام بر نفى 
خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام يس از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله دلالت دارد؟ 
م 


سخن دهلوى خرن 


50 
5 
ا 
بابك أت 
50 
باس و 
با بت 


5 


ص: 58917 


اعتراف ييشين دهلوى 6١ ١‏ 

اعتراف بعدى دهلوى 0 ”67 

اعتراف رشيد دهلوى 2 657 

اعتراف يدر دهلوى ند 

اعتراف كابلى  ٠‏ غلاع 

سخنان شارحان و دانشمندان كلام 675 

لازمه ى اين سخنء نفى خلافت ايشان است سن 


منافات با نظر فريقين 0 598 


باسخ 9_ سخن بعضى ناصبى ها مع 
ياسخ _٠١‏ تمشكك به خرافه هاى جاحظ عع 
باسخ _١١‏ سخن قاضى عبدالجبار ع8 
ياسخ ١١_اين‏ ادّعا فقط يكك فرض است ١‏ ٠8؟‏ 
ياسخ _١‏ استحقاق خلافت براى هارون عليه السلام ١0؟‏ 
ياسخ ؟١_‏ كلام سيد مرتضى 56١‏ 
ياسخ _١6‏ منزلت» ثابت شده است ”58 
ياسخ ؟١_‏ حديث منزلت درباره شيخين ‏ 08؟ 
ياسخ ١1١‏ تشبيه عثمان به حضرت هارون عليه السلام دهع 
ياسخ _١‏ مطالبه خلافت توسط اميرالمؤمنين عليه السلام عم 
ياسخ _١9‏ سخن عباس به اميرالمؤمنين عليه السلام ‏ 602 
ياسخ _٠١‏ سخن ديكّر عباس لا 
ياسخ "١‏ _ نص خليفه دوم به شش نفر ١‏ /8؟ 
ياسخ 7١‏ سخن ديكر عمر بن خطاب 601 
ياسخ 71_ عملكرد عبدالرحمان در شورا 6014 
ياسخ ؟7_ كلام اميرالمؤمنين عليه السلام در شورا عع 
تكمله : ”امع 
دلالت تحدايث رلك (قع عن 0 
كلام دهلوى و ياسخ أن /اتع 


كلام ديكر دهلوى وياسخ آن عع 


دلالت حديث منزلت ا 

_١‏ وجوب اطاعت هارون عليه السلام اع 

"_ امامت و جانشينى هارون عليه السلام عوع 

"'_ حديث منزلت» حديث قدسى است فده 

؟_ عصمت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام الا 

ه_ شباهت على و هارون عليهما السلام در سكونت مسجد هه 
ف حديث حليث اموزق در سحل ناج 

“'_ حديث قدسى به حضرت موسى عليه السلام 06 


ضوع 


/_در خواست حضرت موسى عليه السلام از خداوند 87م 
9 حديث قدسى ديكر به حضرت موسى عليه السلام 068 
٠_امر‏ خداوند به موسى و هارون عليهما السلام فده 
١1"_فرياد‏ درخت خرما ‏ 258 

ان ون ارقن ماسر انس كلوه 

٠_اكر‏ بود تو همان بودى إلعله 

004 بازويم به على عليه السلام محكم شد‎ ١5 

'_ كلام عمار و استدلال او 2 

١‏ اعلميّت هارون عليه السلام وءه 

١١‏ _ سخن معاويه ااه 

كلام ديكر معاويه ‏ ١مل/الل‏ 

4ل سخن اروى بنت حارث با معاويه لام 
٠_افضلتئت‏ هارون عليه السلام ١4م‏ 

١‏ دلجويى در جنكك تبوكك الك 

١ل_اصلاح‏ امور مدينه 21١‏ 

""_يا من بايد بمانم يا تو بمانى وك 

"_ همان اجر ييامبر صلى الله عليه و آله و همان غنيمت او 2١9‏ 
6 بايد تو جانشين من باشى ال 

7 عا نشيق اميس الت انان . عم 


م6٠ خليفه ييامير‎ _"١/ 


تو را به جاى نهادم تا خليفه ام باشى ‏ ١8م‏ 

9ل جهارمين خليفه يس از آدم و داوود و هارون: 22٠‏ 

در سياق توصيف حضرت امير عليه السلام عام 
١‏ كوشت و خونش از كوشت و خون من عم 

”لا هنكام ادق كوي اعم 

#_ در جنكك خيبر لاع 

در احتجاج مأمون با فقها 4 

ه"_ دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله اع 


ص :96 


6" نيابت حضرت على عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله /8 


ا تصريح جلال محلى به دلالت حديث 2 884 


ب( ولالت تجن نه حافت 43 
ارو عن 1 
٠‏ استدلال اميرالمؤمنين عليه السلام در شورا باع 


ضعيةى حنايث مترلكه سيد على ميلاتن دلا .0 
مقدمه .07 

مورد ١و5‏ روز برادرى ٠١٠5‏ 

جند نكته “7 

مورد ”"_ ميلاد حسنين :2 هالا 

مورك 16 كه سي يفف 

وو ه_ هنكام نهى از خوابيدن در مسجد  ١9‏ 


مورد #_ هنكام بستن درهاى مسجد نبوى إرذرف 


مورد لا روزى كه با تكيه بر على عليه السلام نزد ياران آمد ع0 


مورد 4_ در خانه ى ام سلمه خرف 
مورد 4_روايت انس ع7" 
مورد _٠١‏ جريان دختر حمزه عع070 


مورد _١١‏ روز غديرخم 7 


ص :59160 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


